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4- كتاب الزكاة ب ١‏ - ح ٦1۷‏ 0 


-٤‏ تاب (لرّقاة 


عن رَسُول الله صلَى الله عليه وَسَلم 
قوله: «كتاب ال زكاة» هى الر كن الثالت من الأ ركان التى بنى الإسلام عليها. قال ابن العربى 
فى عارضة الأحوذى: تطلق الزكاة على الصدقة الواجبة والمندوبة والنفقة والحسق والعفوء وتعريفها 
فى الشرع إعطاء جزء من النصاب ال حولى إلى فقير ونحوه غير هاشمى ولا مطلبى» ثم لها ركن وهو 
الإحلاص» وشرط وهو السبب وهو ملك النصاب الحولى» وشرط من بحب عليه وهو العقل 
والبلوغ والحرية» وها حكم وهو سقوط الواجب فى الدنيا» وحصول الثواب فى الأحرى» وحكمة 
وهى التطهير من الأدناس ورفع الدرحة واسترقاق الأحرار..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: هو جيد 
لکن فى شرط من تحب عليه اختلاف. .انتهى . 
1) اب ما جاءَ عن رَسُول الل صل الله لي وَسَلْمَ في نع الركَاةٍ من الشلريد زت١]‏ 
7- حدقا هناد ن السري التَمِيمِيٌ الْكُوفِي» حا بو مُعَاوِيََ عن الأغمّش» عَنِ 
الكزوو ويه زاج لاز عقت EE O‏ 
في ظل الكعبة قَالَ: فرآني مُقْبلا فقال: «هم الأَحسّرون وَرَبّ الْكَغْبَة يوم الْقِيَامَةِ» قَالَ: 
قلْت: ما ِي؟! لعل أنزل في شي قال: قلس مَنْ هې فاك أبي وأمّي؟ فَقَالَ رَسُولُ الله 
صلی الله عله وَسَلَمْ: «هُم الأكترُون إلا من فال هَكَذَاء وَهَكَذَا وَهَكذا» فخا يَئِنَ يدبي 
وَعَنْ يمين وَعَن شماه كُمّ قَالَ: «وَالْذِي نَفْسِي بيده لا موت رَجْلٌ فَيدغ إبلاء أو بَقرًا لم 
يرد زكاتها إلا جَاءَنه يوم الْقيَامَةِ أَعْظمَ ما كات وَأسْمََهُ َوه بأحفافها وطح بِقَرُونِهَاء 
كلما نفدت أخرَاهَا عاذت عَلَيْهِ أولأها حتى يُقَضَى بَيْنَ الناس». 


(5171) حديث صحيح؛ وأخترحه البخارى ))١170(‏ ومسلم (۰ ۰)۹٩‏ والنسائى »)۲٤۳۹(‏ رابن ماحه .0١09/86(‏ 


5 5- كناب الزكاة ب ١‏ = ج ٩۱۷‏ 


قرله: «عن العرور بن سويد»؛ الأسدى الكوفى. يكنى بأبى أمية. ثقة من الثانية. عاش مالة 
و عشرين سنة «عن أبى ذر» هو ابو در الغعفارى الصحابى المشهور رضى الله عند امه حتداب بسن 
جنادة على الأصح, وهو من أعلاه الصحابة وزهادهم أسلم قدمًا عكة يقال: كان حامسًا فى 
الإسلام؛ نم انصرف إلى قومه فأقام عندهم إلى أن قدم المدينة على النبى صلى الله عليه وسلم بعد 
رضى الله عنه. قال 


الخندق. تہ سكن الربذة إلى أن مات سنة التي وللائين فى خلافة عثمان 
الدهبى: کان يوازى ابن مسعود فى العله. و کان رزقه أرتعماثة ديناره ولا يدخر مالا 

قوله: «هم الأخسرون» هم ضمي عن غير مذكور لكن يأتى تفسيره وهو قوله هم 
الأكثرون... إل «ورب الكعبة» الواو للقسم «قال: فقلت» أى: فى نفسى: «فداك أبى وأمي» 
يفتك الفاء؛ لأنه ماض خير معنى الدعاء؛ ويحتمل كسر الفاء والقصر لكثرة الاستعمال أى: يفدياث 
أ وأمى وهما أعز الأشباء عندى. قاله القارى. وقال العراقى: الرواية المشهورة بفتح الفاء والقصر 
على أنها حملة فعلية؛ وروى بكسر الفاء والمد على اليملة الاسمية..انتهى «هم الأكثرون» رفي 
روابة الشيحين هم: الأكثرون أمرالاً ای ترون ناا هم الأكثرون مالا «إلا من قال: هكذا 
وهكذا وهکذا» أى: إلا من أشار بيده من بين يديه وعن بيده وعن ماله قال الطيبى: يقال: 
قال بيده أى: أشارء وقال بيده أى: أحذ» وفال برحله» أى: ضرب. وقال بال ماء على يده أى: 
صبه؛ وقال شرب أى: رفعه «فحثا بين يديه وعن يمينه. وعن ثماله» أى: أعطى فى وجوه الي 
قال فى القاموس: الحثى كالرمى ما رفعت به يدك وحثوت له: أعطيته سما «فيدع» ا ل 
«إبلاً وبقرا» أو للتقسيم «أعظم ما كنت» بالنتصب حال وما مصدرية «وأصنه» أى: ان 
كانت «تطؤه بأخفافها» أى؟ تدوسة بار لن وهذا راحع للأبل؛ لأن الخف مخصوص بها كما أن 
الفللف مخصوص بالبقر والغدم والظباءء والحافر يختص بالفرس والبغل والحمارء والقدم للآدمىء قاله 
السيوطى «وتنطحه» أى: تضر به» والمشهور فى الرواية بکسر الطاء قاله السيوطي . 


4- كتاب الزكاة ب ١‏ - ح ٩1۷‏ ۷ 


«بقرونها» راحع للبقر «كلما نفدت» روى بكسر الفاء مع الدال المهملة من النفاد وبفتحها 
والذال المعجمة من النفوذ» قاله السيوطى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة مثله» أخرجه البخارى ومسلم «وعن على بن أبى طالب 
قال: لعن مانع الزكاة» أحرجه سعيد بن منصور والبيهقى والخطيب فى تاريخه وابن النجار» وفيه 
محمد بن سعيد البورقى كذاب يضع الحديث» كذا فى شرح سراج أحمد السندى «وقبيصة بن 
هلب عن أبيه» أى: هلب الطائى» قيل: إنه بضم الهاء وإسكان اللام وآخره باء موحدة» وقيل بفتح 
الماء وكسر اللام وتشديد الباء» قال ابن الجوزى: وهو الصواب» كذا فى قوت المغتذى «وجابر بن 
عبد اللّه» أخرجه مسلم «وعيد الله بن مسعود» أحرجه ابن ماجه والنسائى بإسناد صحيح وابن 
خزيكة فى صحيحه. 

قوله: «حديث أبى ذر حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى ومسلم «واسم أبى ذر 
جندب بن السكن» ويقال: ابن جنادة» بضم الحيم وحفة النون وإهمال الدال؛ قال العراقى: ما 
صدر به قول مرحوح» وجعله ابن حبان وهمّاء والصحيح الذى صححه المتقدمون والمتأخرون 
الثانى . 

قوله: «حدثنا عبد الله بن منير» بنون آحره مهملة مصغرًاء المروزى أبو عبد الرحمن ن الزاهد 
الحافظ الجوال» روى عن النضر بن شميل ووهب بن جرير وخلق: وعنه: البخارى» وقال: لم أر 
مقله» والترمذى والنسائى ووثقه» مات سنة إحدى وأربعين ومائتين» كذا فى الخلاصة» وقد ضبط 
الحافظ فى التقريب لفظ منير بضم اليم وكسر النون» وكذا ضبطه فى الفتح فى باب الغسل فى 
المحضب «عن حكيم بن الديلم» المدالننى صدوق «عن الضحاك بن مزاحم» الحلالى مولاهم 
الخراسانى: يكنى أبا القاسم عن أبى هريرة وابن عباس وغيرهماء قال سعيد بن جبير: لم يلقى ابن 
عباس» ووثقه أحمد وابن معين وأبو زرعة» وقال ابن حبان: فى جميع ما روى نظرء إنما اشتهر 
بالتفسیر» > مات ستة مس ومائة کذا و فى الخلاصة» وقال فى التقريب: صدوق كثير الإرسال «قال 
الأكثرون: ا يعنى درهمًاء ونما جعله حد 
الكثرة؛ لأنه قيمة النفس المؤمنة وما دونه فى حد القلة وهو فقه بالغ» وقد روى عن غيره» وإنى 
لأستحبه قولاً وأصوبه رأيًا. .انتهى كلامه. . وفى حاشية النسخة الأحمدية هذا التفسير من الضحاك 
لحديث آحر هو قوله صلى الله عليه وسلم: «من قرأ ألف آية؛ كتب من المكثرين المقنطرين» وفسر 
المكثرين بأصحاب عشرة آلاف درهم» وأورد الترمذى هذا التفسير هاهنا لمناسبة ضعيفة. .اتتهى ما 
فى الحاشية. قلت: لم أقف على من أحرج هذا الحديث بهذا اللفظ؛ وبتفسير الضحاك هذاء واللّه 
تعالى أعلم» وقد أخرج ابن حرير عن الضحاك فى قوله: «إالقناطير المقنطرة4؛ يعنى الال الكثير من 
الذهب والفضة» ذكره السيوطى فى الدر المنثور. 


-٤ ۸‏ كتاب الزكاة ب ۲ - ج 518 


(؟) باب ما جَاءَ إِذا أَذَيْتَ الركاة ففذ قَضَيْتَ ما عَلَيِكَ (ت٣]‏ 


۸ حدتناع ن حفص الشيباني البصري حَدَننَا عبد الله بن وي احيرا عرو 


ارت عر درا عن ابْن حُجَيْرَة؛ عَنْ أبي هريره أن النبي صلى الله عليه وَسْلْمَ قال: 
«إذا أدبت ركاه مالك فَقَدْ قَضَيْت ما عل عليك». 


قال ابو عِيسى: دیف کا ن غريب . 
صلی الله عله وسم من عبر وه أله كر لرك فال رَحْلٌ :يا 
سول الله هَل ل علي عَبْرُهَا؟ فَقَالَ: لاء إلا أن تتطوع». 


وا رة هو عَنْدُ الرَّحْمَن ر نجير ا 

قوله: «عن دراج» بتثقيل الراء وآخره جيم ابن معان أبى السمحء » قيل: امه عبد الرحمن» 
ودراج لقبه: وثقه ابن معين وضعفه الدارقطنى» قال أبو داود: حديثه مستقيم إلا عن أبى الهيئم «عن 
ان جکر سے اجن رفح ی ا لق رهد ابن حجيرة الأكبر. 

قوله: «إذا أديت» أى: أعطيت «زكاة مالك» الذى وحبت عليك فيه زكاة «فقد قضيت» 
أى: أديت «ما عليك» من الحق الواحب فيه» ولا تطالب بإخراج شيء آحر منه. قال أبو الطيب 
السندى فى شرح التزمذى: قوله: ما علبك أى: من حقوق المال» وهذا يقتضى أنه ليس عليه 
واحب مالى غير الزكاة» وباقى الصدقات كلها تطوع» وهو يشكل بصدفة القطر والنفقات الواحبة 
إلا أن يقال الكلام فى حقرق امال رليس بشيء من هذه الأشياء من حقوق الالء بمعنى أنه يوجبه 
المال؛ بل يرجبه أسباب أخرء كالفطر والقرابة والزوجية وغير ذلك..اتتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه ابن ماجه والحاكم فى الزكاة. وقال الحاكم: 
صحيح» كذا فى شرح الجامع الصغير للمناوى. وقال الحافظ فى الفتح بعد نقل تحسين الترمذى: 
وصححه الحاكمء وهو على شرط ابن حبان. وعن أم سلمة عند الحاكم؛ وصححه ابن القطان 
أيضاء وأحرحه أبو داود» وقال ابن عبد البر: فى سنده مقال» وذكر شيخنا - يعنى الحافظ العراقى 
- فى شرح الترمذى: إن سنده ججيدء قال الحافظ : وفى الباب عن حابر أعرجه الحاكم بلفظ: إذا 
أديت زكاة مالك؛ فقد أذهبت عنك شرهء ورحح أير زرعة والبيهقى وغيرهما وقفه كسا عند 
البزار. .اتتهى. 


(114) إسناده ضعيف مداره على دراج بن “معان أبى السمح ضعفه أبو حاتم والدارقطنى والنسائى» وقال 
أحمد: حديقه منكر. . والحديث أحرجه ابن ماجه من طريقه (۷۸۸) . 


۹ 515 كتاب الزكاة ب ۲ - ح‎ -٤ 


E‏ نع e o‏ ارط بع 1 E‏ مق | اق مقافي ف ير در 
8- حدتنا مُحَمَّدُ بن [ِسْمَعِيلَء حَدَنَنا علي بن عَبْدٍ الحميد الكوفي» حدثنا سليمان بن 


5 عن و for‏ فاو دوقع Ry‏ لا رقا e Al AR ES E E a‏ 2 
لمغری عر تابي عر انس قَالَ: كنا تَتمنى أن يأتي الأعرابي الْعَاقِلُ يسال النبىيّ صلى الله 
عله وسل ونح عند فيا نحن كَذَلِكَ ذْ أنه أعْرَايٌ فَجَنَا ين يدي النبىّ صَلّى الله عه 


وَسَلَمَ فقال: يا مُحَمّدُ إن رَسُولَكَ أَنَانَا فرَعَمَ لَنَا نك تَرْعُمْ أنّ الله أَرْسَلَِكَ فقال النبي صَلَى 
الله عليه و «نعم». قال قبالذزي رفع لاء وط الأرْضَ و ب الجبال الله 0 O‏ 


قال الب صلی الله عله وَسلُمَ: «نَعُمْ». قال: فإ رَسُولَك زَعَم لنا أنك تَرْعُمْ أن عَليْنا 


ا صَلْرَاتٍ فی لوم وبلق ف التب 5 الله عله وشل «نعم». قال قبالذزي 


أَرْسَلَكَ آله امرك بهْدا؟ َال: «نعم». قال: قن رَسُولَكَ رَعَمْ لنا أنك تَرْعُمْ أن علا صو 


شَهْر في التق فَقَالَ الت صلی الله عَلَيْه وَسلم: «صدّق» قَالَ: فبالذِي أَرْسَلك آلله امرك 


3 ع 


بهَدَا؟ قال النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: «تع». قَالَ: فإ رَسُونَكَ رَعَمَ لا أك تَرْعُمٌ أن علي 
يادي أَرْسلَكَ آللّهُ اَمَك بهَذَا؟ فَقَالَ آي ا الل عَلَيْه وشل «نغم» فَقَالَ: وَالْذِي بعك 
باحق لا أَذَع مِنْهْنَ هيا ولا أحَاورُهُن م وب قال ابي صَلى الله عله وَسَلمَ: «إذ 
صْدق الأَغرَابِيُ دَخَلَ الجَنة». 

قال ُو عيسى: هذا يث حَسَنْ غريب بن هذا وجي 

وقذ روي ن عير هَڌا الوه عن انس عن النبي صلَى اله علَِْ وسم 

سيقت محمد بن ميل يَقُولٌ: قال عض أَهْلٍ العلم: فِقَهُ هذا الْحَدِيث أن الْقِرَاءَةَ عَلَى 
العام وَلْعرْضَ عليه حاو مل الماع اح بأ الأعَابي عَرَض عَلَى البِيّ صَلَى الله عليه 
َسَلَم فر به ابي صلى اله عليه وَسَلم. 


(۷۹) حديث صحيح وأخرجه البخاری (17)) ومسلم (۱۲)» والنسائى (۲۰۹۰)» وأبو داود (4457)؛ 
وابن ماجه )0١505(‏ . 


11۹ كتاب الزكاة ب ؟ - ح‎ -4 ٠ 


قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هر الإمام البخارى رجه الل صرح به الحافظ كما ستقف 
«حدثنا على بن هميد الكوفي» ا معنى ٠.‏ أكوفى ثقة کان ضريراء من العاشرة «أخبرنا سليمان بن 
المغيرة» القيسى مولاهم البصرى أبو سعيد, ثقة» اخ رح له تار رتا اتيا ف السابعة 
«عن ثابت» هو ابن أسلم البنانى البصرىء ثقة» عابد من الرابعة. 

قوله: «يبتدئ» أى: بالسؤال «الأعرابى العاقل» روى بالعين المهملة والقاف وهو المشهرر 
ء بالغين المعجمة والفاء. والمراد به هنا الدى لا يبلغه النهى عن السؤال؛ كذا فى قوت المغتذى. قال 


الحافظ فى الفتح: وقع فى رواية موسى بن إسماعيل فى أول هذا الحديث عن أنس قال نهينا فى 
القرآن أن نسأل البى صلى الله عليه وسل فكان يعجبنا أن يميء الرحل من أهل البادية العاقل 
فيسأله وخر ن نسمع» فجاء رحل؛ و كان أنسنًا أشار إلى آية المائدةء : قال: وتمنوه عاقلا لیکو د ن عارمًا ا 
يسأل عنه «فبينا نحن كذلك» أى: على هده الحالة وهى حالة التمنى «إذ أتاه أعرابي» امه ضمام 
ابن تعلبة «فجثا» أى: حفس على ر کبته «فزعم لنا» أى: فقال لنا. والزعم كما | يطلق على القول 
الذى لا يونق به؛ كذلك يطلق على القول افق أيضًا كما نقله أبو عمرو والزاهدى فى شرح 
قفصيح شيخه تعلق وأكثر سيبويه من قوله زعم الخليل فى مقاه الاحنجاع, قاله الحافظ. والمراد به 
هاهنا هو الأخير «إنك تزعم» أى: تقول 

قوله: «فبالذى رفع السماء» أى: أقسمك بالذى رقع السماء «اللّه» عد الحمزة للاستفهام كما 
فى قوله تعالى: الله أذن لكم » جلا أدع» 2 لا أترك «ولا أجاوزهن» أى: إلى يرهن؛ يعنى 
لا أزيد عليهن باعتقاد الافتزاض؛ وفى رواية مسلم: والذى بعئك بالحق لا أزيد عليهن ولا أنقص 
«ثم وثب» أى: قام بسرعة. 

قوله: «هدا حديث حسن غريب» من هذا الوح ذكر الإمام البخارى فى صحيحه هذا 
الحديث معلقًا فقال بعد روایته: حديث أنس بإسناده ما لفظه: رواه موسى وعلى ين عبد الحميد 
عن اا عن ال ا لنبى صلى الله عليه وسلم: بهذا انتھی , قا ل الحافظ فى الفعح: 
موسى هو ابن اماعيل التبوذكى. وحديثه موصول عند أبى عوانة فى صحيحه وعند ابن مندة فى 
الإعان وإثما علقه البحاري؛ لأنه لم تج بشيخحه سليمان بن الغيرة» قال: وحديث على بن عبد 
النميد موصول عند الترمذى, أخرجه عن البخارى عنهء وكذا أخرجه الدارمى عن على بن عبد 
الحميد» وليس له فى البخارى سوى هذا الموضع المعلق ا 

قوله: «وروى من غير هذا الوجه عن أنس. ..خ» رواه البخارى ومسلم وغيرهما «قال بعض 
هل الحديث: : فقه هذا الحديث» أي ى: الحكم المستتبط منهء والمراد ببعض أهل الحديث أبو سعيد 
الحداد أخرحه البيهقى من طريق ! ابن خزيمة قال: معت محمد بن إسماعيل البخارى يقول: قال أبو 
سعيد الحداد: : عندى حبر عن النبى صلى الله عليه وسلم فى القراءة على العام فقيل له: فقال: قصة 
ضمام بن تعلبة قال: الله أمرك بهذا؟ قال: «نعم»» كذا فى فتح البارى «أن القراءة على العالم 
دالارض عليه جائز مثل السماع» أى: القراءة على الشيخ جائز كما يجوز السماع من لفظ 

لشيخ» و كان يقول بعض المتشددين من أهل العراق: إن القراءة على على الشيخ لا تجوز تم انقرض 
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الخلاف فيه واستقر الأمر على جوازه؛ واخحتلف فى أن أيهما أرفع رتبة» والمشهور الذى عليه 
الجمهور: أن السماع من لفظ الشيخ أرفع رتبة من القراءة عليه ما لم يعسرض عارض يصير القراءة 
عليه أولى» ومن ثم كان السماع من لفظه فى إملاء أرفع الدرجات؛ لما يلزم منه من تحرز الشيخ 
والطالب» كذا فى الفتح. 
(۳) باب ما جاءَ في رَكاة الَحَب وَالْوَرق [ت"] 

۰ حدقا محمد بن عبد الْمَلِكِ بن ابي الشواربي حَدَتَنَا أبو عوانة عَنْ أبي إسحاق 

عن عَاصِم بن مق على قال :ا ر الله صَلَى الله علَيْهِ وسلمّ: e‏ 
صَدَقَةِ الخيْلٍ وَالرَقيق فهاتوا صَدَقَةَ الرَقةٍ صن : كل أرْبَعِينَ دِرْهَمًا دِرْهمًا ولس في تمسْعين 

ومائة شي فإ إذا بَلْغتْ و ين ففِيها حَنْسَة ذَرَاهِم». 


1 ابو عِيسَّى: رَوَى هذا ال الأَعْمَ و عوانة وَغَيْرُهُمًا عر أبي إسحاق عن 


عاصيم بن ضرق عَنْ علي . 
وَرَوَى سيان الث وري وان عي عير وَاحِدٍ عَنْ أبي إسْحَاقَ» عن لْحَارث عَنْ عل 


قال: وسألت مُحَمَّدَ بْنَ إسْمَعِيلَ ع هَذَا الخديث فَقَالَ: كِلأهُما عندي صّحِيحٌ عن أبي 


إِسْحَاق؛ يُحْتَملُ أ أن يَكُونَ روي عَنْهُمَا حَمِيعًا. 

قوله: «باب ما جاء فى زكاة الذهب والورق» أى: الفضة, يقال: ورق بفتح الواو وكسرها 
وبكسر الراء وسكونها. 

قوله: «عن عاصم بن ضمرة» السلولى الكوفى» قال فى التقريب: صدوق» وقال فى الخلاصة: 
وثقه ابن المدينى وابن معين» وتكلم فيه غيرهما. 

قوله: «قد عفوت عن صدقة الخيل رالرقيق» أى: إذا لم يكونا للتجارة» وفى الخيل السائمة 
احتلاف وسيجيء بيانه وتحقيق الحق فيه فى باب ما جاء ليس فى الخيل والرقيق صدقة. 

قال الطيبى: قوله: «عفوت» مشعر بسبق ذئب عبن إمساك المال عن الإنفاق أى: تن كلدت 
وجاوزت عن أخذ زكاتهما مشيرا إلى أن الأصل فى كل مال أن تؤحذ منه الزكاة «فهاتوا صدقة 
الرقة» أى: زكاة الفضة» والرقة بكسر الراء و تخفيف القاف أى: الدراهم المضروبة أصله ورق وهو 
الفضة» حذف منه الواو وعوض عنها التاء كما فى عدة وديةء قاله القارى فى المرقاة» وقال الحافظ 


(576) حديث صحیح وأخرحه أبر داود »)١51/4( :)١51/7(‏ والنسائى (49/5 1)) وابن ماجه (۱۷۹۰) . 
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فى الفتح: الرقة الفضة الخالصة سواء كانت مضروبة أو غير مضروبة «وليس لى فى تسعين ومائة 
شيء» إنما ذكر التسعين؛ لأنه آخر عقد قبل المائقه والحساب إذا جاوز الآحاد كان تركيبه بالعقود 
كالعشرات والمئين والألوف فذكر التسعين نة ليدل على أن لا صدقة فيما نقص عن المائتين» ويدل 
عليه قوله: «فإذا بلغت» أى: الرقة «مائتين ففيها مسة دراهم» أى : الواحب فيها خمسة دراهم 
بعد حرلان الحول 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكر الصديق وعمرو بن حزم» أما حديث الصديق: فأخرجه 
البخارى وأحمد وأما حديث عمرو بن حزم: فأخرجه الطبرانى والحاكم والبيهقى. 

قرله: «عتمل أن يكون» أن هذا الحديث «عنهما جیعا» أى: : عن عاصم بن مرة والحارث 
كليهماء فروى أبو إسحاق عنهماء قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر حديث على هذا: أخرحه أبر 
داود وغيره وإسناده حسن. . انتهى . 


(4) باب ما جَاءً في كا الإبل ولغم رت٤]‏ 
TS‏ حَدتنا زياد بن أيوب اداي وَإنرَاههمٌ بن علد اله روي ومخكة نئ كَاملٍ 
او ال وَاحِدٌ - فوا حَدَننا عَبّادُ ب ن العو عي سْفْيَان بن حُسيْنء عن الرُمْرِي 


عن سال عن أب : أن سول الله صلى الل عليه وسم كنب كناب الصَدقة فلم ير إلى 


ماله حتى قبض ققرت سیه هلا بض عما ل به أب کر حتی فض وَعْمَرُ حَنَى فض 
وَكان فيه: : في خضي من الإبل شاك وفي عقر اناده وي حَسْنَ عشرة لات شيا وقي 


عِشر ين ار خاب وقي خضي وَعطظرين بشت محاض إلى حل وَللآنين: ذا رادت يها 
هود إلى عشي وأزبين وذ ادت یھ جا إلى بین فإ زات مخدعة إلى طني 
و سبع فإذا ادحا ییا الا بود إلى لوی اذا زا فيا جتان إلى رين وياب 

فإذا زاڌت على شين واف قفي کل سيين جقة وقي كل رين ا بون في الشاء 
كا لام اه إلى عِشرِينَ ومائق فإذا رادت فَشَانَان ِلَى مالتيْن» هذا رادت فق 


شا إلى تَلدْثِ مائة شاو ذا رادت على ثلاث 


ين مُحْتَمِع مَحافة الصَّدَقَقَ 


وَمَا كان ِن ليطن هَإنْهُمَا رَاحَعَان بالسنّوية ولا بؤحد في الصّدقَةٍ هَرِمَقٌ ولا دات عَيْب. 


(5121) حديث صحيح. وأخرجه ابو دار: (حمكد لع وابن ماجه (۱0۷۹۸ 0۸.۰ . 
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وقال الرهْرٍ 
شرا وَأَحدَ مساق مِنَالوَسّط. وَلَمْ یذ کر الرطري الْبقر. 


وَفِي الاب عَنْ أبي ٻر الصديق ربهر بن حَكِيمٍ - عَنْ ييي عَنْ جَدّو - وَأبِي ذر وأنس. 


2 و RSE‏ ل ل ا 
ي لذا جَاءَ الْمُصَدَّقْ سم الشَاءَ أنْلانا: ثلث حيار وثلث أوْسَاط وثلث 


َال بُو عِيسَى: ديت ان مرحت حَسَن. 

ا الْحَدِيث عند عَامَةِ الققَهَاء. 

وقد رَوَى يونس ن يزيد وَغيْرُ اردق لذ عن غلورنية الْحّديثي ولم يَرفعُوف 
نما رَه سيان بن حْسَيْن. 

قوله: «حدثنا زياد بن أيوب البغدادي» الطوسى الأصل أبو هاشم يلقب دلويه» وكان يغضب 
منهاء ولقبه أحمد: شعبة الصغيرء ثقة حافظ» وروى عنه البخارى وأبو داود والترمذى والنسائى 
«وإبراهيم بن عبد اللّه اهروي» أبو عبد الله نزيل بغدادى قال الدارقطنى: ثقة ثبت» وضعفه أبو 
داود وغيره لوقفه فى القرآن «ومحمد بن كامل المروري» ثقة من صغار العاشرة «المعنى واحد» 
أى: ألفاظهم مختلفة والمعنى واحد «أخبرنا عباد بن العوام» بن عمر الكلابى مولاهم أبو سهل 
الواسطى» ثقة من الثامنة «عن سفيان بن حسين» الواسطى ثقه فى غير الزهرى باتفاقهم؛ كذا فى 
التقريبء» وقال ف فى الميزان: قال عثمان بن سعيد: سألت یی عنه» فقال: ثقة وهو ضعيف الحديث 

م ل ل د حدث سفيان بن حسين عن 
الزهرى عن سالم عن أبيه فى الصدقات؟ فقال : لم يتابعه عليه أ حد ليس يصح..انتهى. قلت: بل 
تابعه عليه سليمان بن كثير كما ستقف عليه فى كلام المنذرى. 

قوله: «فقرنه بسيفه» أى: كتب كتاب الصدقة فقرنه بسيفه لإرادة أن يخرجه إلى عماله؛ فلم 
يخرجه حتى قبض» ففى العبارة تقديم وتأحير» قال أبو الطيب للسندى: رفيه إشارة إلى أن من منع 
ما فى هذا يقاتل بالسيف» وقد وقع المنع والقتال ل فى خلافة الصديق رضى الله تعالى عنهء وثباته 
على القتال مع مدافعة الصحابة أولا يشير إلى أنه فهم الإشارة» قال هذا من فوائد بعض 
المشائخ. . انتهى «وكان فيه» أى: فى كتاب الصدقة «ثلاث شياه» جمع شاة «وفى مس وعشرين 
بنت مخاض إلى حمس وثلاثين» ستبدل به على أنه لا يجب فيما بين العدد شيء غير بنت محخاض 
حلافا لمن قال كالحنفية تستأنف الفريضة فيجب فى كل حمس من الإبل شاة مضافة إلى بشنت 
المحاضء قاله الحافظ فى الفتح. قلت: لعله أراد E‏ 
وغيرهما من كتب الفقه الحنفى المعتبرة مصرح بخلافه موافقًا لما فى الحديث. وبنت محاض بفتح الميم 
ار كا ل اخ قر لت ل الا ا كو ا 
والماحض الحامل؛ أى: دحل وقتها وإن لم تمل «ففيها بدت لبون» بفتح اللام: هى التى تمت لها 
سنتان ودحلت فى الثالثة؛ سميت بها؛ لأن أمها تكون لبونا أى: ذات لبن ترضع به أخرى غالبًا 
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«ففيها حقة» بكسر الحاء وتشديد القاف: هى التى أتت عليها للاث سنين ودحلت فى الرابعة؛ 
عفيك: بهاء لأنها استيدفت: أن تر کب وخملء. ويصرقها الفحل «ففيها جذعة» بفتح اليم والذال 
معحمة: هى التى أنت عليها أربع سني ودحلت فى الخامسة. ميت بها؛ لأنها تجذع e1‏ تقلع 
ی الى «فاذا زادت على عشرين ومائة؛ ففى كل جمسين حقة: وفى كل أربعين ابنة لبود» 

نه والانين. بننا لبون وحقةء وواحب مالة وأربعين, بنت لبون وحقتان» وهكذا. قال فى 


دل الحديث على استقراء الحساب بعدما جاوز العدد المذكور؛ يعنى أنه إذا راد 


دراه مقا الفريضة. وهو مذهب أكثر أهل العلم. وقال النخعى والشورى 
زادت على المائة والعشرين حمس لزم حقتان وشاق وهكذا إلى نت 


انتهى «وفى الشاء فى كل أربعين شاة شاق» قال 
ل عموم الحكم نكل رخن شاة بالنظر إلى الأشخاص أى: ف أربعين شاة شاة 


وما بال لنطر إلى شخص واحد؛ ففى أربعين شاة» ولا شيء بعد ذلك حتى تزيد على 
ا TS‏ ولا يفرق بين مجتمع؛ مخافة الصدقة» بالنصب على 
انه مقعون لأجله. والفعلان على بناء الممعول وفى رواية البخارى: خشية الصدقة. قال الحافظ فى 
العتح: قال مالك فى الموطأ: معنى هذا الحديث أن يكون النفر الثلاثة لكل واحد منهم أربعون شاة 
وحبت فيه الر كاذ فيحمعونها؛ حتى لا مب عليهم كلهم فيها إلا شا واحدة أو يكون للخليطين 
مالتا شاف و شاتان فيكون عليهما فيها ثلاث شیاه فيفرقونها حتى لا يكون على كل واحد إلا شاة 
واحدة. وقال الشافعى: هر خحطاب لرب الال من جهة, وللساعى من جحهة فأمر كل واحد منهم 
أن لا يحدث شيا من الجمع. والتفر يق خحشية الصدقة؛ فرب المال يخشى أن تكثر الصدقة فيجمع أو 
يفرق لتقل؛ والساعى يخشى أن تقل الصدقة فيجمع أو يفرق لتكثر ؛ فمعنى قوله: «خشية الصدقة» 
أي حشية أن تكثر الصدقة» أو حشية أن ن تقل الصدقة فلما كان حتملاً للأمرين 2 لم يكن الحمل 
على أحدهما بأولى من الآخرء فحمل عليهما معاء لكن الذى يظهر أن حمله على المالك أظهرء والله 
أعلم. .'ننهى «وما كان من خليطين؛ فإنهما يتراجعان بالسرية» يريد أن المصدق إذا أخذ من أحد 
الخليطين ما و حب أو بعضه من مال أحدهما؛ فإنه ير حع المخالط الذى أحذ منه الواحب أو بعضه 
بقدر حصنه الذى خحالطه من مجموع المالين مثلا فى المثلى كالثمار أو الحبوب» وقيمته فى المقوم 
كالإبل والبقر والغنم. فلو كان لكل منهما عشرون شاة رجع الخليط على حليطه بقيمة نصف شاة 
لا بنصف شاة؛ لأنها غير مثلية» ولو كان لأحدهما مائة وللآحر مائة» فأحذ الساعى الشاتين 
الواحبتين من صاحب المائة؛ رجع بثلث قيمتهاء أو من صاحب الخمسين؛ رجع بثلثى قيمتهاء أو من 

كل واحد شاة؛ رحع صاحب المائة بثلث قيمة شات وصاحب الخمسين بثلثى قيمة شاته؛ كلذا فى 

إرشاد السارى للقسطلانى «ولا يؤخذ فى الصدقة هرمة» بفتح الماء وكسر الراء الكبيرة 0 
سقطت أسنانها «ولا ذات عيب» أى: معيبة» واحتلف فى ضبطه؛ فالأى كثر على أنه ما يثبت به 


الرد فى البيع» وقيل: ما ينع الإحزاء فى الأضحيةء ويدخحل فى المعيب: المريضء والذكورة بالنسبة 
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إل الأنوثةء والصغير سنا بالنسبة إلى سن أكير منه قاله الحافظ «إذا جاء المصدق» بتخفيف الصاد 
وكسر الدال المشددة: عامل الصدقةء أى: إذا جاء العامل عند أرباب المال لأحذ الصدقة. 

قوله: «وفى هذا الباب عن أبى بكر الصديق» أحرحه البخارى وأحمد بطوله «وبهز بن حكيم 
عن أبيه عن جده» أحرحه أحمد فى مسنده. 

قوله: «وإنما رفعه سفيان بن حسين» قال الحافظ فى الفتح: وسفيان بن حسين ضعيف فى 
الزهرى؛ وقد حالفه من هو أحفظ منه فى الزهرى» فأرسله..انتهى. وقال المنذرى وسفيان بن 
حسين: أخرج له مسلم» واستشهد به النخحارى إلا أن حديفه عن الزهرى فيه مقال. وقد تابع 
سفيان بن حسين على رفعه سليمان بن كثير» وهو من اتفق البخارى ومسلم على الاحتحاج 
بحديته. وقال الرمذى فى كتاب العلل: سألت محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث فقال: ارجو ان 
يكون محفوظاء وسفيان بن حسين» صدوق..انتهى. 

(ه) باب ما جَاءَ في رَكَاةٍ ابقر [ته] 
6 حدلتا محمد بن عبد الْمُحَارِبِي وأو سَعِيدٍ الأَضَحُ قالاً: حَدَنَنَا عَبْدُ السّلام ت 


حربي عن خصيْفي عن أبي عَبَيْدَة عَنْ عد اللو بن مُسْعُوٍ عن النبي صلى الله عليه وَسَلمَ 
قَال: «في ثَلأَنِينَ مِن الْبَقر تبيغ» أو تبيعةء وَفِي كل أَرَبَعِينَ مُسبنة». 

وَفِي الاب عَنْ مُعَاذ ِن جَبَل. 

قال ابو عِيسّى: هَکذا رَوَاهُ عَبْدُ السّلام بن حَرْبِي عر حصيفي. 

وروی شَرِيكٌ هذا الْحَدِيتث عَنْ < خصيفيه عَنْ أبي ُيده عَنْ أبيه عبْدِ الله. 

وأو بيد بن عب اله َم يمع من عبد الل أبيو. 

قوله: «عن خصيف» بالصاد المهملة مصغرًا ابن عبد الرحمن المجزرى» صدوق سيء الحة فظ 
خاط بآحره من الخامسة «عن أبى عبيدة» هو ابن عبد الله بن مسعود مشهور بكنيته الأشهر أنه 
لا اسم له غيرهاء ويقال: امه عامر» كوفى ثقة» من كبار الثلاثئة. والراحح أنه لا يصح سماعه من 
أبيه» كذا فى التقريب. 

قوله: «فى كل ثلاثين من البقر تبيع» أى: ما كمل له سنة ودحل فى الغانية» وسمى به؟ لأنه 
يتبع أمه بعد والأنثى تبيعة «وفى كل أربعين مسنة» أى: ما كمل له سنتانء وطلع سنها ودحل فى 


(197) حديث صحيح على أن خصيفا سبئ الحفظ عن أبى عبيدة لم يسمع من أبيه إلا أن للحديث شواهد 
وأخرحه ابن ماجه (5 ۱۸۰) . 


55 4- كتاب الزكاة ب ۵ ¬ ح ٩۲۲‏ - ۲۳۴ 


التالثة. وأخرج الطبرانى عن ابن عباس مرفوعًا: «وفى كل أربعين مسنة أو مسن» والحديت دليل 
على و حوب الزكاة فى البقر» وأن نصابها ما ذكر. قال ابن عبد البر: لا حلاف بين العلماء أن 
السنة فى زكاة البقر على ما فى حديث معاذ. 

قرله: «وفى الباب عن معاذ بن جبل» أخرحه الترمذى فى هذا الباب وأحرجه أبو داود 
والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وروى شريك هذا الحديث عن خصيف عن أبى عبيدة عن أبيه عن عبد الله» فزاد 
شريك لفظ «عن أبيه» بين لفظ عن أبى عبيدة. وبين لفظ عن عبد اللى وشريك هذا هو ابن عبد 
الله الكوفى القاضى» يخطئ كثيراء تغير حفظه منذ ول القضاء بالكوفةء فزيادته لفظ «عن أبيه» 
سکرق ورواية عبد السلام بن حرب محذف هذه الزيادةء هى محفوظة؛ فإنه ثقة حافظ؛ وقيل: عن 
ق الل بدل من عن أبيه. 

۳ حَدَتنَا مَحْمُودُ بن عبان سنا عبد الرراق, احيرا ستيان عى الأعش غلا 
لز Ca u AE AES a A EE‏ بن اق E‏ ملكي 
ا عن مسروقء عن معاذ بن جيل قال: بعلي النبي صَلى الله عَليِهِ وَسَّلمْ إلى اليمَنِ 
Re E RE E 0‏ و ا E‏ وري ام 
فأمرني أنا خد من کل لان بره تبيغ أو تبيغة» ومن كل أَرَبَعِينَ نة وَمِنْ كل حالم 


ديناراء أو عدله معافر. 


وَرَوَى بَعْضْهُمْ هذا الحَديث عر ميان عن الأ مُش» عن ابي وال عن مَسْرُوق: أن 
الي صلى الله عليه ولم عت معاد إلى امن قمر أن ياد وَهَذا صم 

قوله: «أن أخذ من كل ثلاثين بقرة» قال ابن الهمام: البقر من بقر إذا شق سمى به؛ لأنه يشق 
الارص وهو اسم جنس. والتاء فى بقرة للوحدة؛ فبقع على الذكر والأنثى لا للتأنيث. 

قوله: «ومن كل حالم دينارا» أراد بالحالم: من بلغ الحلم وجرى عليه حكم الرجال سواء احتلم 
أم لاء والمراد به أذ الحرية من لم يسلم «أو عدله» قال الخطابى: عدله أى: ما يعادل قيمته من 
الثياب. قال الفراء: هذا عدل الشيء بكسر العين أى: مثله فى الصورة؛ وهذا عدله بفتح العين إذا 
كان مثله فى القيمة. وفى النهاية: العدل بالكسر وبالفتح وهما.معنى الئل «معافر» على وزن 
مساجد: حى من همدانء لا ينصرف لما فيه من صيغة منتهى الحموع؛ وإليهم تنسب الثياب 
المعافرية؛ والمراد هنا الثياب المعافرية» كما فسره بذلك أبو داود. 


(5179) حديث صحيح؛ وأخرجه النسائی (1445). وما بعده» وأخرجه أبو داود :)١619/5(‏ وابن ماجه 
(AT)‏ 


4- كتاب الركاة ب 5-8 ساح ۲١ - ٦۲۴‏ ۷ 


قوله: «هذا حديث حسن» وزعم ابن بطال أن حديث معاذ هذا متصل صحيح» قال الحافظ: 
وفى الحكم بصحته نظر؛ لأن مسروقا م يلق معاذًا إنما حسنه الترمذى لشواهده ففى الموطأ من 
طريق طاوس عن معاذ نحوه» وطاوس عن معاذ منقطع أيضاء وفى الباب عن على عند أبى داود. 

قوله: «وروى بعضهم هذا الحديث عن سفيان...إلخ» أى: رواه بعضهم مرسلا بغير ذكر 
معاذ» وهذا المرسل أخرجه ابن شيبة بسنده عن مسروق قال: بعث رسول الله صلى الله عليه وسلم 
معاذًا إلى اليمن: فذكره» كذا فى نصب الراية. 

arson‏ و 


٤‏ - حَدَنا محمد بن بشارء حَدَننا محمد بن حف حدنا شغبة» عن عرو ن مره 


قال: سَألت أَبَا عبَيْدَة بْنَ عَبْدٍ الله هَل يذ كر عر علد الله شَا؟ قال: لآ. 
(8) باب ما جَاءَ في كرَاهِيَةِ أذ خيّار الْمَال في الصَدَفَة ات6] 
8 حَدَتنا ألو كريب حَدَنْنَا و کیم حَدْننَا رَكريًا بن إسلحَاق امک حَدُلَنا یی بن 
عد ال ن صنئفي» عن أبي سعد عن ان عباس: أذ رول الله صَى الله عليه وسم بهت 
معاذا إلى اَن فقا لَه: «إنّك تأي وما أَهْلَ كاب فاذعهُم إلى شهادة أن لا إله إل الله 
رأني رَسُول ال إن هم أطَاغوا للك فأغلمهم أذ الله افرص عَلبهم حمس صلَوَات في 
يوم وليل إن هُمْ أطاغوا ذلك فَأعْلِسْهُمْ أن الله افرص عَلَيْهِمْ صَدَقَةٌ في أموالهة 


تؤخة من انهم ور على راهم إن هُم أطاغوا ذلك فاك ركرايم ماله وا 
دغرَة المَظلوم؛ فإنها ليس ينها ون الله جِجابة». 

وفي اباب عَن الصابجي”. 

قال أبُو عيسى: حَدِيث ابن عباس حي حن صَجيځ. 

وأو مَعْبَدٍ مَولَى ان عباس اسمه: ناف. 

قوله: «أخبرنا يحبى بن عبد الله بن صيفي» هو يحبى بن عبد الله بن محمد بن يحبى بن صيفى 
الکى ثقة» من السادسة» كذا فى التقريب. 

قوله: «بعث معاذا إلى اليمن» أى: أرسله إليه أميرًا أو قاضيًا «فإن هم أطاعرا لذلك» أى: 
انقادوا للإسلام وهو من قبيل حذف عامله على شريطة التفسير كقوله تعالى: إوإن أحد من 


(4؟5) صحيح الإسناد موقوفا على أبى ییو هو ابن عبد الله بن مسعود. 
(576) حديث صحيح وأخرحه: الحماعة: البخارى »)۱۳۹۰٩(‏ ومسلم ))١5(‏ وأخرحه النسائى »)۲٤۳٤(‏ 
وأبو داود »)١585(‏ وابن ماجه (۱۷۸۳) . 


4 4- كتاب الزكاة ب 5 - ح 1۲١‏ 
المشركين استجارك فأجره» «فأعلمهم» من الإعلام «تؤخذ من أغنيائهم؛ وترد على فقرائهم» 
قال البخارى فى صحيحه: باب أحذ الصدقة من ن الأغنياء وترد فى الفقراء حيث كانواء ثم ذكر هذا 
الحديس» قال الحافظ: ظاهر الحديث أن الصدقة ترد على فقراء من أحذت من أغنيائهي وقال ابر 

س ا ر البخخارى حواز نقل الركاة من بلد المال لعموم قوله: «فترد فى فقرائهم» من الضمير 
يعرد على المسلمين, فأى فقير منهم ردت فيه الصدقة فى أى جهة كان فقد وافق عموم 
الحديث.. التهى . والذى يتبادر إلى الذهن من هذا الحديث: عدم النقل» وأن الضمير يعود على 
المخاطبين» فيختص بذلك فقراؤهم» لكن رجح ابن دقيق العيد الأول. قال: إنه وإن لم يكن الأظهر؛ 
إلا أنه يقويه أن أعيان الأشخاص المخاطبين فى قراعد الشرع الكلية لا تعتبر فى الزكاة» كما لا تعبر 


فى الصلاة؛ فلا جحتص بهم الحكم وإن الحتص بهم خطاب المواحهة..انتهى. وقد اختلف العلماء فى 
هذه المسألة: فأحاز النقل: الليث وأبو حنيفة وأصحابهماء ونقله ابن المنذر عن الشافعى واخقاره 
والأصح عند الشافعية والمالكية والجمهور وترك النقل» فلو حالف ونقل أحزأً عند المالكية على 
الأصح. م يمرئ عند الشافعية على الأصح؛ إلا إذا فقد الستحقون ها ولا يبعد أنه احتيار 
البحاري؛ لأن قوله: حيث كانوا؛ يشعر بأنه لا ينقل عن بلد» وفيه ممن هو متصف بصفة 
لاستحقاق. . انتهى كلام الحافظ. قلت: والظاهر عندى عدم النقل إلا إذا فقد المستحقون ها أو 
بكو فى النقل مصلحة أنفع وأهم من عدمه؛ والله تعالى أعلم. قال الحافظ: وفيه إيجاب الزكاة فى 
هال الصبى والحنون؛ لعموم قوله: «من أغنيائهم» قاله عياض وفيه بحث؛ وأن الزكاة لا تدفع إلى 
الكافر لعود الضمير فى فقرائهم إلى المسلمين سواء قلنا بخصوص البلد أو العموم..انتهى «فإياك 
و كرائم أمراهم» جمع كرعمة وهى حيار امال وأفضلف أى: احازز من أذ حيار أمواهم «واتق 
دعرة المظلوم» أى: اتق الظلم؛ خحشية أد أن يدعو عليك المظلوم «فإنها ليس بينها وبين الله حجاب» 
«الع: بل هى معروضة عليه تعالى. قال السيوطن: أى. لين ها ما يصرفهاء ولو كان المظلوم فيه ما 
بشنضى أنه لا يستحاب لثله من AOS‏ نحو ذلك» حتى ورد فى بعض طرقه «وإن 
كان کافرا» رواه أحمد من حديث أنس قال ابن ا ب ابن ی ی ا غو 
فارتا وعلمه. وإرادته؛ وسمعه» وبصردء ولا يحفى عليه شيء, وإذا احبر عن شيء أن بينه وبينه 
حجابا؛ فإنما يريد منعه. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن الصنابحي» هو صنابح بن الأعسرء قال ا الصنابح 
بصم أوله نم نون وموحدة ومهملة ابن الأعسر الأحمصى.ء صحابى سكن الكوفة» ومن قال فيه 
العسانحى فقد وهم...انتهى. . قال سراج أحمد السرهندى فى شرح الترمذى: أعرع جب اتن البق 
شيبة قا' SS‏ «ماهذه؟» قال 
صاحب الصدفة: إنى ارجمعتها ببعيرين من حواشى الإبل» قال النبى صلى الله عليه وسلم «فنعم إذا» 


كذا فى شرح سراح أحمد السرهندى. 
قوله: «حديث ابن عباس حداث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 
قرله: «اسمه نافذ» بفاء ومعجدة ثقة من الرابعة. نات سنة أريع ومائة. 


19 1۲۷ - ٩۲٩ كتاب الزكاة ب ۷ اح‎ - ٤ 


(۷) باب ما جاءَ في صدفة الرّرْع رالتثر وَالْحبُوبٍ [ت۷] 


ا 


Sh‏ حَدَتَنَا َيه دنا عبد اريز ي محم عَنْ عرو بن يى الْمَازَنِي. عن ابي 
عَنْ ابي سيد الخدري: أنّ الب صَلَى الله عله وَسَلّمَ قال: «لِس فيمًا دون خشس ذود 
صدَقَة َلَيِسَ فيمَا دون خمس أواق صدقة وَلِيْسَ فيمًا دون خمْسة أَوْسُق صدقة». 


وَفِي الاب عَنْ أبي هريره وان عُمْرَ حابر وَعَبْدٍ الله ب ن عَمرو. 

قوله: «ليس فيما دون حمس ذود» أى: من الإبا اق رزب ای قر والذود بفتح 
المعحمة وسكون الواو بعدها مهملة. قال الحافظ: الأكثر على أن الذود من الثلاثة إلى العشرة. وأنه 
لا واحد له من لفظه. وفال أبو عبيد: من الثنتين إلى العشرة. وقال القسطلانى: القياس فى تمييز 
ثلاثة إلى عشر؛ أن يكون جمع تكسير جمع قلةء فمجيئه اسم جمع كما فى هذا الحديث قليل. والدود 
يقع على المذكر والمونث والجمع والمفرد؛ فلذا أضاف حمس إليه. .انتهى. 

قرله: «وليس فيما دون جس أواق» أى: من الورق كما من رواية مالك فى الموطأ. قال 
الحافظ: أواق بالتنوين وبإثبات التحتانية مشددًا أو مخففا جمع أوقية بضم الهمزة وتشديد التحتانية. 
وحكى الميابى وقية بحذف الألف وفتح الواو. ومقدار الأوقية فى هذا الحديث أربعون درهمًا 
بالاتفاق. .انتهى . 

قوله: «وليس فيما دون خمسة أوسق» جمع وسق بفتح الواو ويجوز كسرها كما حكاه 
صاحب امحكم» وجمعه حينعذ أوساق كخمل وأحال» وقد وقع ذلك فى رواية مسلم وهو ستون 
صاعًا بالاتفاق» وفى رواية لمسلم: «ليس فيما دون حمس أوسق من تمر ولا حب صدقة») ولفط: 
E‏ اتل لا أنه نفى عن غير الخمس الصدقة كما زعم من لا يعتد بقوله. 

فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرحه أحمد «وابن عمر» أحرحه البخارى «وجابر» 

أخرجه مسلم «وعبد الله بن عمرو» لينظر من أخر ج حديثه. 


0 


098 ل امه 7 يز 0 5 

7 دنا محمد ؟ بن بار حَدُننا عبد الرّحْمَّن بن مهدي حَدَننا سفيان وَشُعبَة 

E EEE for 5‏ ا 

ومالك بن الو شر ا a‏ ار و ل 
قال اپو عِيسى: حَدِيت ابي سَعِيدٍ حَدِيث حَسَنٌ صّحِيمٌ) وَقَذْ رُوي ن غير وه عه 

(575) حديث صحيح وأخرحه الجماعة: البخارى ))١ 5١8(‏ وفى غير موضع» ومسلم (41/3). والنسائى 


(6444) وفى غير موضع» وأبر داود (۱۰۵۸ 583١)؛‏ واین ماحه (۱۷۹۳) . 
577 انظر الذى قبله. 


0 4- كتاب الركاة ب ۷ - ح 11۷ 
10 اسن ا ERE‏ ىا ب أ aE A‏ ما ف ا E‏ 
رالعمل علي هذا عند أهل العلم أن ليس فِيمًا دون مَحَسْسَةٍ سق صَدَفَةٌ والوسق سيتون 

ماع E E TG‏ و E CE‏ و ف ا يت 

ضاعَاء وحمسة أوسق ثلآث مائة صا ي رصاع النبي صَّلى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ حمْسة أرطَال 
5 ر 


ا a ٤‏ 8 و ا O e E‏ 
وثلث. وصاع أل الكوفة نما رطال» وليس فِيمَا دُونَ حمس أوَاق صدَقَة والأوقّة 


برت جِرْهناد وحن أواق ماتا ره ولي فبمَا ود حنس فَوْدٍ دق تي ليس 
فيما دون حمس من الإبل: فإدا بلغت حمسا وعشرين بن الإبل يها بت مَعنَاضء وفيا 
دون حمس وجشرين ن الإبل في كل حمس بن الإيل شاةٌ. 

قوله: «حديث أبى سعيد حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أن ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة» كذا أطلن 
الزمدى. وهدا هو مذهب جمهور أهل العلى وبه قال صاحبا أبى حنيفة محمد وأبو يوسف رحمهم 
الله تعالى وذهب أبو حنيفة إلى أنه يحب العشرء أو نصف العشر» فيما أخرجحت الأرض من غير 
تفصيل بين أن يكون قدر خمسة أوسقء أو أقل» أو أكثر. قال الإمام محمد فى الموطأ بعد رواية 
حديث أبى سعيد المذكور ما لفظه: وبهذا نأحذ وكان أبو حنيفة يأحذ بذلك إلا فى عصلة 
واحدة؛ فاته كان يقول: فيما أخرجت الأرض العشر من قليل أو كثير؛ إن كانت تشرب سيا أو 
نسفيها السماء؛ وإن كانت تشرب يغرب أو دالية فنصف عشر. وهر قول إبراهيم النجعمى 
و يجاهد. .انتهى كلام محمد ره الله وهر قول عمر بن عبد العزيز؛ فإنه قال: فيما أنبتت الأرض 
من قليل أو كثير العشر. أخرحه عبد الرزاق وابن أبى شيبة» وأعرج عن بجحاهد والنخعى نحوه. 
واستدل لحم حديث ابن عمر رضى الله عله مرفوعًا: «فيما سقت السماء والعيون أو كان عثريا 
العشر. وفيما سقى بالنضح نصف العشر»» أخرجه البخارى ولفظ أبى داود: «فيما سقت السماء 
والأنهار والعيون أو كان بعلا العشرء وفيما سقى بالسوانى أو النضح نصف العشر» وبحديث حابر 
مرفوعًا: «فيما سقته الأنهار والغيم العشرء وفيما سقى بالسانية نصف العشر» أخرحه مسلي 
وتحديث معاد قال. بعنتى رسول الله صلى الله عليه وسام إلى اليمن» فأمرنى أن آخمذ مما سقت 
السماء» وما سقى بعلا؛ العشرء وما سقى بالدوالي؛ تصف العشرء أخرحه ابن ماحه. وتعقب بأن 
هذه الأحاديث مبهمةء وحديث أبى سعيد المذكور وما فى معناه من الأخبار مفسرة والزيادة من 
الثقة مقبولة؛ فيحب حمل المبهم على الفسر. وأحاب الحنفية عنه بأنه إذا ورد حديئان متعارضان 
أحدهما عام والآخر حاص؛ فإن علم تقدم العام على الخاص حص بالخاص» رإن علم تقدم الخاص 
كان العام ناسخحا له فيما تناولاه وإن لم يعلم التاريخ يمعل العام متأحرًا لما فيه من الاحتياط» وهاهنا 
حديث أبى سعيد رضى الله عنه وما فى معناه خاص؛ وحديث اين عمر رضى الله عنه وما فى 
معناه ع وم يعلم التاريخ؛ فيصمعل العام متأخرًا ويعمل به. قلت: لا تعارض بين حديث أبى سعيد 
وما فى معناه؛ وبين حديث ابن عمر رصى الله عنه وما فى معناه أصلاً؛ فان حديث ابن عمر رضى 
الله عنه سيق للتمييز بين ما يجب ذه العشر أو نصف العشرء وحديث أبى سعيد مساق ليان جنس 
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المخرج منه وقدره. قال الحافظ ابن القيم فى إعلام الموقعين: المنال السابع والثلاثون: رد السنة 
الصحيحة المحكمة فى تقريب نصاب المعشرات بخمسة أوسق بالمتشابه من قوله: «فيما سقت السماء 
العشر» وفيما سقى بنضح أو غرب فنصف العشر» فقالوا: وهذا يعم القايل والكشير» وقد عارضه 
الخاص» ودلالة العام قطعية كالخاص» وإذا تعارضا قدم الأحوط وهو الوجوبء فيقال: يجب العمل 
بكلا الحديثين ولا يجوز معارضة أحدهما بالآخر وإلغاء أحدهما بالكلية؛ فإن طاعة الرسول فرض 
فى هذا وفى هذاء ولا تعارض بينهما بحمد الله بوجه من الوجوه؛ فإن قوله: «فيما سقت السماء 
العشر» إنما أريد به التمييز بين ما يحب فيه العشر» وبين ما يحب فيه نصفهء فذكر الترعين مفرقًا 
بينهما فى مقدار الواحب» وأما مقدار النصاب؛ فسكت عنه فى هذا الحديث» وبينه نضا فى 
الحديث الآحر» فكيف يجوز العدول عن النص الصحيح الصريح المحكم الذى لا يحتمل غير مادل 
عليه البتة إلى احمل المتشابه الذى غايته أن يتعلق فيه بعموم لم يقصدء وبيانه بالخاص المحكم المبين 
كبيان سائر العمومات بما يخصها من النصوص - إلى أن قال: ثم يقال: إذا مصصتم عموم قوله: 
«فيما سقت السماء العشر» القصب والحشيشء ولا ذكر هما فى النص» فهلا حصصتموه بالقياس 
الحلى الذئ هر من أجلى القياس وأصحه على سائر أنواع الذى تحب فيه الزكاة؟ فإن زكاة الخاصة 
لم يشرعها الله فى مال إلا وجعل له نصابا كالمواشى والذهب والفضة. ويقال أيضًا: هلا أوحتم 
الزكاة فى قليل كل مال وكثيره عملاً بقوله تعالى: لإخذ من أمواهم صدقة4. وبقوله صلى الله 
عليه وسلم: «وما من صاحب إبل ولا بقر لا يؤدى زكاتها؛ إلا بطح له يوم القيامة بقاع قرقر» 
وبقوله «ما من صاحب ذهب ولا فضة لا يؤدى زكاتها؛ إلا صفحت له يوم القيامة بصفائح من 
نار» فهلا كان هذا العموم عندكم مقدسًا على أحاديث النصب الخاصة؟ وهلا قلتم: هناك تعارض 
مسقط وموجب فقدمنا الموجب احتياطا؟ وهذا فى غاية الوضوح..انتهى كلام ابن القيم. وإذا 
عرفت هذا كله ظهر لك أن القرل الراجح المعول عليه هو ما قال به الجمهور» وأما ما قال به الإمام 
أبو حنيفة وإبراهيم النخخعي؛ فهو قول مرجوح, ولذلك قال الإمام محمد فى كتاب احج ما لفظه: 
ولسنا نأخذ من قول أبى حنيفة وإبراهيم ولكتنا تأخذ .ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه 
قال: «ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة»..انتهى كلامه. «والوسق ستون صاعًا» أى: من صاع 
النبى صلى الله عليه وسلم. قال الإمام محمد فى كتاب الحجج: والوسق عندنا ستون صاعًا بصاع 
النبى صلى الله عليه وسلم..انتهى «وحمسة أوسق ثلاثمائة صاع» لأنك إذا ضربت النمسة فى 
الستين حصل هذا المقدار. 

قوله: «وصاع النبى صلى الله عليه وسلم مس أرطال وثلث؛ وصاع أهل الكوفة ثمانية 
أرطال» أخرج الدارقطنى فى سننه عن إسحاق بن سليمان الرازى قال: قلت لمالك بن أنس: أبا 
عبد الله كم قدر صاع النبى صلى الله عليه وسلم؟ قال: خمسة أرطال وثلث بالعراقي؛ أنا حزرته. 
قلت: أبا عبد الله حالفت شيخ القوم» قال: من هو؟ قلت: أبو حنيفة؛ يقول: ثمانية أرطال» فغضب 
غضبًا شديدًا ثم قال للملسائه: يا فلان هات ضاع جدك, يا فلان هات صاع حدتك قال إسحاق: 
فاجتمعت أصع» فقال ما تحفظون فى هذا؟ فقال هذا: حدثنى أبى عن أبيه: أنه كان يؤدى بهذا 


۳۲ 5- كتاب الزكاة ب ۷ - ج ٩۲۷‏ 


2 9 ٍ 


قال هذا: دي بي عن أحيه: اله کان 


أنا حزرت هذه ا مسة أرطال 


7 


: هده القصة مشهورة أحرجها أيعنًا البيهقى بإسناد جيد. وقد احرج 
ى عرءة عن أسماء بنت أبى بكر: أنهم کانوا غخرجحرن ركاة الفصر فى 


باحك ای بات نه اهر اللدينة. ولبخارى عن مالث عن 


فى. وقال العراقيون: منهم أبو حنيفة: TT‏ مردود 
تدفعه هاده القعة المسندة إإ لى صيعان الصحابة التى قررها النبى صلى الله عليه وسلم؛ وقد رجع أو 
يوسف يعقر ب بن إبراهيم صاحب أبى حنيفة بعد هذه الواقعة إن قول مالك وترك قوله أبى 
حيفة..'ننهى كلام الشوكانى. قلت: أحر ج الطحاوى عن أبى يوسف قا 
هس أنق به صاعًا وقا 


قدمت الندينة فأخر- 


a 


: هذا صاء أ إن الله عليه سلم؛ فو حدته خمسة أرطال ونث قال 
ESR‏ لي 2 7 


الطحاوى: م ممع ابر ن اي رات يعو الذى أخر جه الأبى يوسف هو مالك. .انتهى. وذكر الحافظ 


0 اند کور و ا ۳ 
عى ر ا مد كورة؛ وقال بعد ذكرها: قال ل صاحب التنقيح: إسناده مظلم وبعض 


المشهور ما أحر جه البيهةم الحسين بن الوليد القرشى: وهواثقة. قال: قدم 
علينا ET‏ من الج فقال: إنى أريد أن أفتح عليكم م يابا من العلم أهمنى؛ ففحصت 


عه فقدمت المدينة» الت نر لع فت e‏ ل: صاعنا هذا صاع رسول الله صلى الله عليه وسلي 
کیت شی ایو فى د فقالوا ا بالحجة غد فلما أصبحت أثانى جو من سين 
شیا مر ن أبناء المهاحرين والأنصار مع کل رحل منهم صاع تحت ردائف کل رحل منهم يخبير عن 
أبيه و أهر ل بيه أذ هذا صا رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ فرت فإذا هی سواه قال : عيرته؟ 
فإذا حمسة أرطال ولت بنقصان يسير» فرأيت أمرًا قويًا. فز كت قول أبى حنيفة رضى الله تعاى 
عنه فى الصا وأخدت بقول أهل المدينة. هذا هو المشهور من قول أبى اسان هه الل 

روی أن مالكا رضى الله تعالى عنه ناظره. واستدل عليه بالصيعان ال ا 
فر حع أنى يوسف إلى قوله. وقال عشمان بن سعيد الدارمى: معت على بن المدينى يقول: عيرت 
صاخ ال تنبى صلى الله عليه وسلم فوجدنه خمسة أرطال ل وثلث رطل بالتمر..انتهى کلامه» كذا فى 
نصب الراية. قلت: ظهر بهذا كله أن الحق أن صاع النبى صلى الله عليه وسلم كان خمسة أرطال 
وثلث رطلء. وكان الصحابة رضى اله تعالى عنهم بهذا الصاع التبوى يخرجون زكاة الفطر فى 

عهدم صلى الله عليه وسلم. وأما صاع أهل الكوفة؛ فهو حلاف صا اه 
ولم يكن رخ کا ا في هد ال سني ای ر ولا بي غود ا وعم الل 
تعالى عنهم بصاع أهل الكرفة؛ فالصا ع الشرعي هو الصاع النبوى دون غيره. وأما حديث 
الدارقطنى عن أنس رضى الله عنه: :“أن لبي صلی الله جلي وبسلم کان يتوج بالك رطان زپ 
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بالصاع ثمانية أرطال ضعيف» والحديث فى الصحيحين عن أنس ليس فيه ذكر الوزن؛ وكذا حديثه 
عن عائشة رضى الله عنها جرت السنة من رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الغسل من الجنابة 
صاع من ثانية أرطال؛ > وفى الوضوء رطلان» ضعيفء وكذا حديث ابن عدى عن جابر رضى الله 
عنه» بعثل حديث أنس المذكور» ضعيف» صرح الحافظ يضعف هذه الأحاديث فى الدراية. 0 ما 
روى أبو عبيد عن إبراهيم النخعى قال: كان صاع النبى صلى الله عليه وسلم ثمانية أرطال: ومده 
رطلين؛ فهو مرسل» وفيه الحجاج بن أرطأة. قال الحافظ» قال: وأصح من ذلك ما أخرجه البخار 5-5 
عن السائب بن يزيد: كان الصاع على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم مدا ثلا عد كم اليو 
فزيد فيه فى زمن عمر بن عبد العزيز..اننهى. 
8) باب ما جاء ليس في اليل وَالرقيق صَدَقَةٌ رت۸] 

۸ لااو کرب ةيمحمو نن بلا اء خلا وكيم عن 
سيان وَشْعْبَة عَنْ عَبْد الله ن ديار عَنْ سليْمَاَ بن يستار عَنْ راك بْن مالك عَنْ أبي 
هرر قَال: قال رسو الله صَلَى الله عله وَسَلَم: «لِيْسَ عَلَى الْمْْلِمِ في فْرَِهِ ولأ في 
عَبْدِهِ صدقة». 

قال أبو عِيسى: حَديث أبي رة خاييث خسن مجي» وال 
لیس في ال 5 
ذا کاو حارو في انماهم ةرذ حال عَلَيْهَا الحول. 

قوله: «عن عبد الله بن دينار» العدوى مولاهم المدنى» ثقة «عن عراك بن مالك» بكسر العين 
وتخفيف الراء الغفارى المدنى» فقيه أهل دهلك ثقة فاضل» مات فى خلافة يزيد بن عبد الملك بعد 
المائة» ودهلك جزيرة قريبة من أرض الحبشة من ناحية اليمن هو مدنى الأصل» نفاه يزيد بن عبد 
الملك إلى دهلك لكلمة قالها أيام عمر بن عبد العريز. 

قرله: «ليس على المسلم فى قوسه ولا عبده صدقة» أى: إذا لم يكونا للتجارة. قال الحافظ 
فى الفتح: واستدل به من قال من أهل الظاهر بعدم وجوب الزكاة فيهما مطلقًا ولو كان للتجارق 
وأحيبوا بأن زكاة التجارة ثابتة بالإجماع كما نقله ابن المنذر وغيره؛ فيخص به عموم هذا الحديث. 


السّائمّة صَدَقَق رلا في الرقيق إذا كانوا لِلْحدْمَةِ صَدَقةٌ ! 


(537) حديث صحيح وأخرجه الجماعة: البخازى (1571: :)١1715‏ ومسلم (4۸۲) والنسائى (51455) 
وما بعده» وأبو داود (554ك ه8ةداي وابن ماحه (۱۸۱۲) . 
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قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو وعلي» أما حديث عبد اله بسن عمرو : فليظر من 


أخرحه. وأما حديث على: فأخر جه أ بو داود بإسناد حسنء وأخرحه الزمدى أيضًا فى باب زكاة 


الدهب والورق. 


قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وآخر حه الشيخان وغيرهما. 


قوله: «والعما ل عليه عند أهل العلم. أنه ليس الخيل السائمة صدقق ولا فى الرقيق إذا كانوا 
للخدمة صدقةء إلا أن يكونوا للتجارة» وهر قول مالك والشافعى وأبى يوسف وتحمد صاحى 
أبى حنيفة رحمهما الله فال محمد فى موطأه بعد رواية حديث الاب : وبهذا تأحذ؛ لي ليس فى الخيل 
صدقة سائمة كانت أم غير سائمة 
أبى حنيفة رحمه اللّه: فإذا كانت ئمة يطلب نسلها؛ ففيها الزكاة؛ إن شت فى 


إن شكت فالقيمة. ثم فى كل مالتى درهم خمسة دراهم وهر قول إبراهيم 
النخعى..اشهى كلام محمد . قال القارى فى شرح الموطأة: واففه - أى: محمدًا أبو يوسف - 
واختاره الطحارى. وفى البنابيع: عليه الفتوى» وهو قول مالك والشافعى. .انتهى كلام القارى. 
وقال البووى فى شرح مسلم تحت حديث الباب: هذا الحديث أصل فى أن أموال القنبة لا زكاة 
فيهاء وأنه لا ركاة فى الخيل والرقيق إذا لم تكن للتجارة» وبهذا قال العلماء كافة من السلف 
والخلف, إلا أن أبا حنيفة وشيخه ماد ب ن أبى سفيان. وزفر؛ أوحبوا فى الخيل إذا كانت إتانّا أو 

يك فرس دينار؛ وإن شاء قومها وأحرج+ ج عن كل مالتى درهم خمسة دراهمء 

ليس لهم ححة فى ذلك وهذا الحديث صريح فى الرد عليهم..انتهى. قلت: والقول الراجح المعول 
ا كافة» واستدل لأبى حنيفة عا أخرحه الدارقطنى والبيهقى من طريق 
اللبيث بن ماد الإصطخرى, أخيرنا أبو يوسف عن فورك عن جعفر ابن محمد عن أبيه عن جابر 
مرفوعًا: «فى الخيل ل السائمة فى كل فرس دينار». وأحيب عنه بوجهين: أحدهما: : أن هذا الحديث 


ضعيف حدل قا ل الدارقطتى: : تفرد به فورك وهو ضعيف بمدًا ومن دونه ضعفاء. . انتهى . وقال 
البيهقى: : لو كان هذا الحديث صحيحًا عند أبى يوسف م يخالفه. .انتھی» وقد استدل له بأحاديث 
5 وقد أحاب عنها الطحاوى فى شرح الآثار حوايًا شائيًا. من شاء 
الاطلاخ عليه فليرحع 
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TS‏ الْعَسَلٍ رت۹] 

4“ - حَدَتُنَا محمد ن ر يی النيسابوري» حا عَمْرُو بن أبي سَلْمة تيبي عَنْ 
صَدَقَة بن عَبْد اللي ل ال ان عُمَرَء قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صَلّى 
n 5‏ ەر ر 1 50 ا 8 
الله عَليْهِ وَسّلمَّ في العَسّل: «في كل عَشرَة أرق زق». 

وَِي الباب عَن ابي هُرَيرَة وبي سَبَارَة المْتعِي وَحَبْدِ الله بن عَمْرِو. 

قال أبو عِيسى: حَدِيت ابن عُمَرَ في إسناده مَقَالٌ» ولا يصح عن الي صَلّى الله عليه 
وَسَلَمّ في هَدَا لباب كبير شياء. 

رس وَبهِ يقُولُ أُحْمَدُ وَإسحق. 

وَقَالَ عض أَمْ شل الهلم: س في اسل شي 

ا وقد خولف صَدَه بن عبد اله في رواب هَذَا الْحَدِيثٍْ 
عن نافع. 

قرله: «حدثنا محمد بن يحبى النيسابوري» هو الحافظ الذهلى أحد الأعلام الكبار» له رحلة 
واسعة ونقد» وروى عنه البخارى ويدلسه» وروى عنه الترمذى وأبو داود والنسائى وابن ماجه» 
وهو الذى جمع حديث الزهرى فى بحلدين. قال الذهلى: أنفقت على العلم مائة وخمسين ألفا. قال 
الحافظ فى التقريب: ثقة حافظ حليل» مات سنة تمان وخمسين ومائتين وله ست ونمانون ستة 
«أخبرنا عمرو بن أبى سلمة التنيسي» بكسر مثناة فوق وقيل بفتحها وكسر نون مشددة تحت 
وسين مهملة؛ قال فى التقريب: صدوق له أوهام من كبار العاشرة «عن صدقة بن عبد الله» 
السمين الدمشقى» ضعيف من السابعة. 

قوله: «فى كل عشرة أزق» بفتح الهمزة وضم الزاى وتشديد القاف أفعل جمع قلة «زق» 
يكسر الزاى مفرد الأزق: وهو ظرف من جلد يجعل فيه السمن والعسل. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى سيارة المتعى وعبد الله بن عمرر» أما حديث أبى 
هريرة: فأخرحه عبد الرزاق عنه قال: كتب كتب رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى أهل اليمن؛ أن 
يؤخحذ من العسل العشرء وفى إسناده عبد الله بن محرر» قال البحارى فى تاريخه: عبد الله مروك 
ولا يصح فى زكاة العسل شيء. كذا فى فتح البارى. وأما حديث أبى سيارة: فأخر جه أ حمدوأبو 


(1۲۹) فى إسناده مقا صدقة بن عبد الله ضعفه البخارى وأحمد وابن معين» وقال الحافظ فى التقريب: 
ضعيف».والحديث قد انفرد به الرمذى عن ابن عمر دون بقية الستة» وله شاهد من حديث عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده أخرجه ابن ماجه (64 ۱۸۲ وأبو داود (: ١ع‏ والنسائى )۲٤۹۸(‏ يصح به الحديث. 


3 4- كتاب الزكاة ب ٩‏ اج ۹۲۹ - ۳١‏ 


داود وابن ماحه عنه قال: قلت: يا رسول الله إن لی نحل قال: «فأد العشرر».. الحديث وهو 
منقطع؛ قال ابن عبد البر: لا يقوم بهذا حجة. وأما حديث عبد اله بن عمرو: فأخرجه أبو داود 
والدسالى من طريق عمرو بن شعيب عر ن أبيه عن حده قال: جاء هلال أحد بنى متعان إلى رسول 
00 له» وكان سأله أن يحمى له له واديًا فحماه له» فلما ولى عمر 

كتب إلى عامله: إن أدى ى إليك عشور نحله؛ فاحم له سليه وإلا فلا. قال الحافظ فى الفتح بعد 
دكره: إسناده صحيح إلى عمروء وترجمة عمرو قوية على المختار؛ لكن حيث لا تعارض؛ وقد ورد 
ما يدل على أن هلالا أعطى ذلك تطوعاء فعند عبد الرزاق عن صالح بن دينار عن عمر بن عبد 
العزير: كتب ٠‏ لى عثمان بن محمد ينهاه أن يأخذ من العسل صدقةء إلا إن كان التبى صلى الله عليه 
وسلم أخذهاء فجمع عثمان أهل العسل فشهدوا أن هلال بن سعد قدم النبى صلى الله عليه وسلم 
بعسل فقال: «ما هذا؟» قال: صدقة فأمر ر برفعها و لم يذكر العشورء لكن الإسناد الأول أقوىء إلا 
أنه محمول على أنه فى مقابلة الخمى. كما یدا ل عليه كتاب عمر بن الخطاب. .انتهى كلام الحافظ. 

قوله «فى إسناده مقال» لأنه قد تفرد به صدقة بن عبد الله وهو ضعيف كما تقدم. 

قوله: «ولا يصح عن عن النبى صلى الله عليه وسلم فى هذا الباب كبير شيء» وقال البخارى 
فى تاريخه: : لا يصح فى زكاة العسل شيء. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم» وبه يقول أتمد وإسحاق» وقال بعض أهل 
العلم: ليس فى العسل شيء»» وقال ابن المنذر : ليس فى العسل حير يثيتء ولا إجماع؛ فلا زكاةء 
وهو قول الجمهور وعن أبى حنيقة وأحمد وإسحاق: يجب العشر فيما أخذ من غير أرض الخراج. 
قال الحافظط ذ فى الفتح بعد نقل قول ابن النذر هذا: وما نقله عن الجمهور مقابله قول الترمذى. ثم 
ذكر الحافظ قول الزمذى هذاء ثم قال: وا ہا ر إل انا لذي عن ار 
اقوى..انتهى كلام الحافظ. وقال الشوكانى فى الثيل: وذهب الشافعى ومالك والثورى» وحكاه 
أبن عبد البر عن الدمهرر إلى عدم وجحوب الزكاة فى العسلء قال: واعلم أن حديث أبى سيارة 
وحديث هلال إن كان غير أبى سيارة لا يدلان على وجوب الزكاة فى العسل؛ لأنهما تطوعا بها 
وحمى هما بدل ما أحذ. وعقل عمر العلة فأمر .عثل ذلك» ولو كان سبيله سبيل الصدقات لم خر 
فى ذلك» وبقية الأحاديث لا تنتهض للاحتجاج بها. .انتهى. 


E ae و 22 و‎ 


اليك yS‏ 
نافع قَال: ساي عر ٿن عبد ال عن مداه السب قَال: فلت مَاعِنْدَنَا عسل تة 
من ولك احبر لَه بن حكيم أله فَالَ: : لَيْسَ في الْعَسَلٍ صدفة فَقَالَ عُمَر: E‏ 
فكتب إلى الاس أن يوضع - ينبي عل 


0 )نفد به التزمذى. وهر موقوف على المغيرة بن حكيم وهو من التابعين الثقات» ورحال إسناد ا لخر 
لمات إلا ما كان من اخثلاط عبد الوهاب الثقغى فبل موته بثلاث أو أربع سنين. 


4- کتاب الزكاة ب ٠١‏ اج ٩۳۹‏ - ۳۲ ¥ 


٠١ باب ما جَاءَ لآ رَكَاةَ عَلَى الْمَال الْمُسْتَفَادٍ حتى حول عَلَيْهِ الْحَوْلُ نت‎ )٠١( 

ET‏ حَدَنَنَا هَارُونُ بُ صالح الطلجي الْمَدَنِيَ حَدنًا بذ 
الرّحْمَنِ بن رَيْدِ بن اسل ع عن بيه عن ابن عُمَرَ قَالَ: فال زل اله ل لع 
دمن افا مالا فلا ركاه عليه حى يحول عليه الْحَوْلٌ عند رده . 

رفي الاب عَنْ سرَاءٌ نت نهان العنويّة. 

قوله: «باب ما جاء لا زكاة على الال المستفاد حتى يحول عليه الخول» المراد بال مال المستفاد 
المال الذى حصل للرجل فى أثناء الحول من هبة, أو ميراث؛ أو مثله ولا يكون من نتائج امال 
الأول 

قرله: «أخبرنا هارون بن صاخ الطلحي» نسة إلى طلحة جد جحده» قال فى التقريب: صدوق. 


روو 


۲ حدلنا مُحَمَّدُ مُحَمّدُ بن بشار» حا عند اوعاب القفي حَدَننَا موب عن ناف عَنٍ 
ابن عُمَرَ قَالَ: من اسمَفَادَ مالا قلا زكاة فيه حتى يحول عَلَيْهِ الْحَولُ عند ره 

قَالَ اوماق رطا اها يك لور عر روس رن رلب ان اعم 

قال أو عيسى: وروی يوب وغييد الله ن عْمْرَ وَغْيْرُ وَاجِدٍ عن افم عن ابن عُمْرْ 
رفوك | | 
عبد الرّحْمَّنٍ بن رَيْد | بن ملم ضميف في الحَديثي سَعٌفَهُ خمد بن حل و وعَلي بن 
مدي وَعَيْرْهُمَا من أهل الْحَدِيث, وخر كير الْقلَطٍ. 

وقذ روي عَنْ غير واه من أملحاب لنب صلى الله عليه وَسَلْم: أن لا رْكاة في الْمَال 
لااد حنى بحو عله رل وبه يقُولُ مالك بن أنس والافيي وَأَحْمَدُ وَإِسْحَق. 

وَكَالَ بد عض أهل العلم: اکا ع تاك لجن هذ اركاذ فيه رتكاف و كر ع 
ميرى امال مقا ما تحب فيه الركَاة َم يحب َل في امال الماد ركاه ختى يحول 
علو لو إن امتا مالا يل ألا يحول علب الول هله بكي امال الشنتقاة مع ماله 
الذي وَحَبَتْ فيه اراق وَبه و سيان الثؤري وأَهْل الكوفة. 

(11) حديث صحيح وفى سنده: عبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعفه غير ع د 


افد من حدديت عانشة ارج اراو ی ر ا : حارثة بن محمد بن أب بى الر حال ضعفوه أَيضنًا. 
مو مكرر الحدیث السابق موقوفا على ابن عمر» وهو فى حكم المرفو ع 


٤ ۲۸‏ - كتاب الزكاة ب ٠١‏ ساح ۹۳۲ 


قوله: «من استفاد مالا فلا زكاة عليه حتى يحول عليه الحول» اعلم أن الال اللستفاد على 
نوعين: أحدهما: أن يكون من جنس التصاب الذى عنده؛ كما إذا كانت له إيل فاستفاد إبلاً فى 
أثناء الحولة وثانيهما: أن يكوك من غير جنسه؛ كما إذا استفاد برا فى صورة نصاب الإبل؛ وهذا 
لا ضم فيه اتفاقاء بل يستأنف للمستفاد حساب آخر؛ والأول على نوعين: أحدهما: أن يكون 
المستفاد من الأصل؛ كالأرباح والأولا وهذا يضم إجماءًاء والفانی: أن يكون مستفادًا بسبب 
أحر؛ كالمشرى والموروث» وهذا يضم عند أبى حنيفة» ولا يضم عند مالك والشافعى وأحمد بن 
حنبل» واستدل الأئمة الثلاثة بحديث ابن عمر المروى فى هذا الباب وبآثار الصحابة رضى الله 
عنهم؛ فروى البيهقى عن أبى بكر وعلى وعائشة موقوقًا عليهم مثل ما روى عن ابن عمر رضى الله 
عنه «وفى الباب عن سري» قال الحافظ فى التقريب: بفتح أونها وتشديد الراء مع الد وقيل: 
القصر بنت نبهان الغنوية صحابية ها حديث...انتهى» و لم أقف على حديثها. 

قوله: «وهذا أصح من حديث عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» أى: هذا الموقرف صحيح؛ 
والحديث المرفوغ ليس بصحيح. قال الحافظ فى البلوغ بعد ذكر حديث ابن عمر المرفوع ما لفظه: 
والراجح وقفى رقال فى التلخيص بعد ذكر حديث ابن عمر رضى الله عنه المرفوع ما لفظه: قال 
الؤمدى: والصحيح عن ابن عمر موقوف؛ وكذا قال البيهقى وابن الجوزى وغيرهماء وروی 
الدارقطنى فى غرائب مالك من طريق إسحاق بن إبراهيم الحنينى عن مالك عن نافع عن ابن عمر 
تحوه. قال الدارقطنى: الحنينى ضعيف» والصحيح عن مالك موق ف. وروى البيهقى عن أبى بكر 
وعلى وعائشة موقوفا عليهم مثل ما روى عن ابن عمر قال: والاعتماد فى هذا وفى الذى قبله على 
الآثار عن أبى بكر وغيره. .انتهى ما فى التلخيص» وحديث ابن عمر المرفوع أخخرجه الدارقطتنى 
والبيهقى. 
قوله: «وقال بعض أهل العلم: إذا كان عنده مال تجب فيه الزكاة ففيه الزكاة» أى: إذا كان 
عنده مال سوى المال المستفادء وكان ذلك المال بقدر النصاب؛ فيجب الزكاة فى المال المستفادى 
ويضم مع ماله الذى كان عند ویز كى معه إذا كان المال المستفاد من جنس ماله الذى كان عتدى 
ولا يستانف للمال المستفاد حساب آخرء فقوله: «تجب فيه الزكاة» صفة لقوله: «مال» والضمير 
فى قوله: «ففيه الزكاة» راحع إلى المال المستفاد «وبه يقول سفيان الشورى وأهل الكوفة» وهو 
قول الحنفية» وأجابوا عن حديث الباب يأنه ضعيف» قالوا: وعلى تسليم ثبوته؛ فعمومه ليس مرادًا 
للاتفاق على خروج الأرباح والأولادء فعللنا بلمحانسة, فقلنا: إنما أحرج الأولاد والأرباح للمجانسة 
لا للترلد؛ فيجب أن يخرج المستفاد إذا كان من جنسه وهو أدفع للحرج على أصحاب الحرف 
الذين يجدون كل يوم درهمّاء فاكثر وأقل؛ فإن فى اعتبار الحول لكل مستفاد حربًا عظيمًا وهو 
مدفوع بالنص. قلت: لا شك فى أن حديث الباب المرفوع ضعيفء والراجح أنه موقوف» وهو فى 
حكم المرفوع. قال صاحب سبل السلام: له حكم الرفع؛ لأنه لا مشرع للاجتهاد فيه..انتهى. وقد 
عرفت أن اعتماد الشافعية وغيرهم فى هذه المسألة على الآثار لا على الحديث المرفوع. 


4؛- كتاب الزكاة ب ١١‏ ساح ۳٤ - ٩۳۴۳‏ 3 


]١١ باب ما جَاءَ لَيْس عَلَى الْمُسْلِوِينَ جزْيّةٌ رت‎ 1١ 

۴ حَدَلنَا يى بن كلم حَدَتَنَا حَرِيرٌ عَنْ فَابُوسَ بن أبي ظَبِيَانَ عن ابي عن ان 
عباس قَالَ: فال رول الله صَلّى اللّهُ عَلَِهِ وَسَلُم «لا تملح قان في أَرْضٍ وَاجِدَةِء 
لبس عَلَى الْمُسْلِمِينَ جزيّة». 

قوله: «باب ما جاء ليس على المسلمين جزية» الجزية ما يؤحذ من أهل الذمة وتسميتها 
بذلك للاجتراء بها فى حقن دمهم. قال العراقى فى شرح الترمذى: معناه أنه إذا أسلم فى أثناء 
الحول لا يؤخذ عن ذلك العام شيعه قال: وقد جرت عادة المصنفين بذكر الحرية بعد الجهاد؛ وقد 
أدحلها الصنف فى الزكاة تبعا لمالك. قال ابن العربى: أول من أدخل الحزية فى أبواب الصدقة 
مالك فى الموطأء فتبعه قوم من المصنفين وترك اتباعه آخرون. قال: ووجه إدحانها فيها التكلم على 
حقوق الأموال» فالصدقة حق المال على المسلمين» والحزية حق المال على الكفار. 

قوله: «حدثنا يحبى بن أكثم» بفتح الهمزة وسكون الكاف وفتح المثلثة» قال فى التقريب: يحيى 
ابن أكثم بن محمد بن قطن التميمى المروزى أبو محمد القاضى المشهور؛ فقيه صدوق؛ إلا أنه رمى 
بسرقة الحديث. و لم يقع ذلك له. وإنما كان يرى الرواية بالإجازة والوجادة» من العاشرة «أخيرنا 
جرير» هو ابن عبد الحميد «عن قابوس بن أبى ظبيان» بفتح المعجمة وسكون الموحدة بعدها 
تحتانية» قال الحافظ: فيه لين «عن أبيه» أى: أبى ظبيان واسمه حصين ابن جندب الكوفى» ثقة. 

قوله: «لا يصلح قبلتان فى أرض واحدة» قال التوربشتى: أى لا يستقيم دينان بأرض واحدة 
على سبيل المظاهرة والمعادلة أما المسلم: فليس له أن يختار الإقامة بين ظهرانى قوم كفار؛ لأن 
المسلم إذا صنع ذلك فقد أحل نفسه فيهم محل الذمى فيناء وليس له أن يجر إلى نفسه الصغائر» وأما 
الذى يخالف دينه دين الإسلام؛ فلا يمكن من الإقامة فى بلاد الإسلام إلا يبذل الجزية» ثم لا يؤذن له 
فى الإشاعة بدينه..انتهى. «وليس على المسلمين جزية» أى: من أسلم من أهل الذمة قبل أداء ما 
وجب عليه من الجزية؛ فإنه لا يطالب به؛ لأنه مسلم وليس على مسلم جرية. والحديث رواه أبو 
داود وزاد فى آخخره: وسئل سفيان الثورى عن هذا فقال: يعنى إذا أسلم فلا جزية عليه وروی 
الطبرانى فى معحمه الأوسط عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «من أسلم فلا جزية 
عليه». 


e 


4 دنا يو كريب حدقا حَرِيٌ عن قاوس بهذا السا نَْوَهُ. 


وقي اباب عَنْ سياد ن زير وَحَدّ حَرْب ن يد الله القفي. 


(57) حديث ضعيفه قابوس بن أبى ظبيان فیه'لین» وأخرجه أبو داود (۲۰۰۴) . 
(57"5) انظر الذى قبله. 
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أمكك لش كت ات اا س ت ن 
قال أبو عيسى: حَديت اين عاس قذ روي عن قاوس بن أبي بان عن أيه عن الي 
E‏ ا 3 
ولعم ل م العلم أن د اللاي إذا ألم ضعت عله حزية رقي وقول 
اسي لق ا م SS‏ 
3 : ل: إا الْعْشُورُ على الْيَهُودٍ وَالنصَارَى» ولس عَلَى الْمُسْلِمِينَ 


قوله: «رفى الباب عن سعيد بن زيد وجد حرب بن عبيد اله التقفي» أما حديث سعيد بين 


ينظر من الى موف وأما حديث جحد حرب: فأخر جه أبو داود مرفوعًا بلفظ: «إنما العشور 
على انيهود والنصارى. وليس على المسلمين عشور». 

قوله: «وحديث ابن عباس قد روى ..!« م يحكم الزمذى على حديث ابن عباس بشيء من 
الصحة أو الضعف», وقد عرفت أن فى سنده قابوس بن ظبيان وفيه لين» والحديث أعرجه أحمد وأبو 
داود. 

قوله: «وقول النبى صلى الله عليه وسلم: ليس على المسلمين جزية عشور يعنى بيه جزية 
الرقبة» أى: المراد من قوله: جرية عشور؛ جزية الرقبة لإخراج الأرض «وفى الحديث ما يفسر هذا 
حيث قال: إنما العشور» بضم العين مع عشر «على اليهود والنصارى. وليس على المسلمين 
عشور» رجه ابو داود. وقد فهم الزمذى أن المراد من العشور فى هذا الحديث جزية الرقبة» قال 
ابن العربى فى عارضة الأحوذى: ظن أبر عيسى أن حديث أبى أمية عن أبيه فى العشور أنه الحزية 
ولبس كذلك» وزغا أعطوا العهد على أن يقروا فى بلادهم ولا يعتزضوا فى أتفسهم» وأما على أن 
يكونوا فى دارنا كهيكة المسلمين فى التصرفء وفيها: والتحكم بالتجحارة فى مناكبهاء فلما أن 
داحت الأرض بالإسلامء وهذا الحال عن الاضطراب» وأمكن الضرب فيها للمعاش أخذ منهم عمر 
ھن تصرفهى وكات شيعا يزخف منهم فى اللماهلية؛ فأقره الإسلام وحفف الأمر فيما يجلب إل المدينة 
نرًا ها إدا لم بكر ن تقدير حتمء ولا من النبى صلى الله عليه وسلم أصلء إنما كان كما قال ابن 
شهاب ہلا للحال كما كان فى الجاهلية. وقد كانت فى الحاهلية مون أقرها الإسلام؛ فهذه مى 
العشور التى الغرد بروايتها أبو أمية» فأما الحرية كما قال أبو عيسى فلا .انتهى كلام ابن العربى. 
وقال القارى فى المرقاة شرح المشكاة فى شرح هذا الحديث ما لفظه: : قال ابن الملك: أراد به عشر 
مال التجار رة لا عضر الصدقات فى غلات أرضهم. قال الخطابى: لا يؤحذ من المسلم شيء من ذلك 
دود عشر الصدقات» وأما اليهود والنصار رى: فالذى يلزمهم من العشور هو ما صوححوا عليه وقت 
العقد؛ فإن لم يصالحوا على شيء؛ فلا عشور عليه ولا يلزمهم شيء أكثر من الحزية» فأما عشور 
أراضيهم وغلاتهم؛ فلا توحذ منهم عند الشافعية» وقال أبو حنيفة: إن أخذوا منا عشورًا فى بلادهم 
إذا ترددنا إليهم فى التجارات أخدنا منهم» وإن لم يأخذوا لم تأحذ. ..انتهىء وتبعه ابن الملك» لكن 
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المقرر فى المذهب فى مال التجارة أن العشر يؤخذ من مال الحربى» ونصف العشر من الذمى» وربع 
العشر من المسلم بشروط ذكرت فى كتاب الزكاة. نعم يعامل الكفار .ما يعاملون المسلمينء إذا 
كان بخلاف ذلك» وفى شرح السنة إذا دحل أهل الحرب بلاد الإسلام تمارًا؛ فإن دخلوا بغير أمان 
SE EL‏ بورع i‏ سهد لطر ار انل E‏ 
وإذا طافوا فى بلاد الإسلام؛ فلا يؤحذ منهم فى السنة إلا مرة..انتهى ما فى المرقاة. 


؟١)‏ باب ما جَاءَ في رَكَاةٍ الْحُلِيّ [ت١١]‏ 

٥‏ حَدَلنا هناد حَدَتنَا أو مُعَاوِيَفَ عن الأعْمّش» عن أبي ابل عَنْ عرو بن 
الْحَارث بْنٍ ا عن ابن اڃي امْرأَةِ عَبْد الله عر بْب اتا عل الله بن 
ملعو قالت: خطبنا رَسول الله صلّى اللَهُ عَلَيّْهِ وَسَلْمّ فقَالَ: «يَا مَعْشَرٌ النساء تَصدفنء وَل 

من حُلِيَكُن؛ نكن كر أطل جهنم يَوْمَ الْقِيَامَقه. 


قوله: «باب ما جاء فى زكاة الحلى» بضم الحاء وكسرها فكسر اللام وتشديد التحتية؛ جمع 
الحلى بفتح فسكون, قال فى القاموس: الحلى بالفتح ما يزين به من مصوغ المعدنيات» أو الحجارة 
ج حلى كدلى أو هو جمع والواحد حلية كضبية» والحلية بالكسر الحلى ج حلى وحلى..انتهى. 
وقال فى النهاية: الحلى اسم لكل ما يتزين به من مصاغ الذهب والفضة, والجمع حلى بالضم 
والكسرء وجمع الحلية حلى مثل لحية ولحى ورعا تضم وتطلق. الحلية على الصفة أيضًا. .انتهى. 

قوله: «فقال: يا معشر النساء. تصدقن ولو من حليكن» قال أبو الطيب السندى فى شرح 
الترمذى: مناسبته بالترجمة باعتبار أن الأمر فيه للوجوب؛ لأن الأصل فيه ذلك؛ أى: تصدقن وحوبًاء 
ولو كانت الصدقة من حليكن وهو الذى فهمه المصنف, وأما القول بأنه أمر ندب بالصدقة النافلة؛ 
لأنه حطاب بالحاضرات ولم تكن كلهن ممن فرضت عليهن الزكاة. والظاهر أن معنى قوله: «ولو 
من حليكن» أى: ولو تيسر من حليكن؛ وهذا لا يدل على أنه يجب فى الحلى» إِذَا يجوز أن يكون 
واحبًا على الإنسان فى أمواله الأخرء ويؤديه من الحلى» فذكر المصنف الحديث فى هذا الباب لا 
يخلو عن حفاء - فعدول عن الأصل الذى هو الوجوب» وتغيير للمعنى الذى هو الظاهر؛ لأن معناه 
تصدقن من جميع الأموال التى تحب فيها الزكاة عليكن» ولو كانت الصدقة الواحبة من حليكن؛ 
وإنما ذكر «لو» لدفع توهم من يتوهم أن الحلى من الحرائج الأصلية؛ ولا تحب فيها الزكاة ويؤيد 
هذا المعنى قوله صلى الله عليه وسلم: «فإنكن أكثر أهل جهنم»؛ أى لرك الواحبات. وأما كون 
الخطاب للحاضرات خصوضًا؛ فممنوع» بل الخطاب لكل من يصلح للخطاب» نعم فيه تلميح إلى 
حسن الصدقة فى حق غير الغنيات» فلا يرد أن كون الأمر للوجوب لا يستقيم» ويؤيده ما فى آحر 


(518) حديث صحيح رأخرحه البخارى (413١)؛‏ ومسلم (. »٠‏ والنسائى )١587(‏ ثلاثتهم عن 
الأعمش عن أبى وائل عن عمرو بن الحارث عن زينب امرأة عبد الله بهذا الحديث على على الوجه الصحيح إستادًا. 


2 4- كتاب الزكاة ب ۱۲ ساح ۲۵ - 1۳١‏ 


هذا الحديث فى البخارى: قالت زينب لعبد اللّه: قد أمرنا بالصدقة, فأته فسلهء فإن كان ذلك 
يخزئ عنى وإلا صرفتها إلى غيركم الحديث؛ لأن النوافل من الصدقات» لا كلام فى حرازها لر 
صرفت إلى الزوج..انتهى كلام أبى الطبب. قلت: فى الاستدلال بهذا الحديث على وجوب الزكاة 
فى الخلى نظر؛ فإنه ليس بنص صريح فيه لاحتمال أن یکون معنى قوله: ولو من حليكن, أى: ولو 
تبسر من حليكن كما قيل» وهذا لا يدل على وجوب الزكاة فى الحلي؛ إذ يجوز أن يكون واحبًا 
على الإنسان فى أمواله الآخرء ويوديه من الحلى؛ وقد ذكر أبو الطيب هذا الاحتمال ولم يحب عن 
هذا حوابًا شافيًا فتفكر. 


لا لقع 


5 حَدَشَا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ ابو داو عن شُعْبَةَ عن الأعْمّشء قَالَ: سَمِعْتْ 


با وال لخدت عن عَمْرِو بن الْحَارث ان أي زيب الرأة عد الله عن رب اشرو عند 
ا EE E‏ م يف و 
الله عن النبي صلى الله عليه وَسَلم: نحوة. 

قال بو عیسی: وَهَذَا صح من حَديث أَبي اوي وأو مُعَاويَةَ وهم في حي فَقَالَ: 
عن عرو بن الخارش. عن ابن أخبي زيب وَالصّحِيحٌ إنمًا هو عن عَمْرِو بن الحَارث إن 
أي وبل 

وقڏ روي عن عرو بن شيب عن ييي عَنْ حَدَه؛ عن الي صل الله عليه وَسَلُم: أنه 
رای في ا 

وَفِي إسْنَادٍ هذا الحُدِيث مَقَالٌ. 

وَاختلْف أَمْلٌ ليلم في ذَلِكء هرای بَحْضْ أَهْل الْعلم من املاب الي صَلّى الله علي 
وَسَلم وَالتابعِينَ في اللي ركاه ما کان مِنْهُ ذَهَبٌ وَفِضّة وَبهِ قول سيان الثوؤري وَعَبدُ الله 
ابن المبارك. 


وقال تعض أمنْحَاب ابي صلَى اله عله وسم نُم: ان حمر وعايشة واب بن علد 
لله واس بْنْ مال: ليس في اللي ركا 

وَهَكْذًا روي عن عض فُقَهَاء ابي وب يفول مالك نن أنس والشافوي وأحْمَهُ 
وإسحق. 

قوله: «وأبو معاوية وهم فى حديثهء فقال: عن عمرو بن الحارث عن ابن أخى زینب» 
والصحيح إنما هو عن عمرو بن الحارث بن أخى زينب» كما قال شعبة» فرهم أبى معاوية فى 


(515) انظر الذى قبله. 


٤‏ - كتاب الزكاة ب ۱۲ - ح ٩۳١‏ ا 


حديثه» أنه حعل عمرو بن الحارث وابن أخى زينب رجلين» الأول يروى عن القانى؛ وليس الأمر 
كذلك؟ بل ابن ای زينب صفة لعمرو بن الحارث؛ والحاصل أن زيادة لفظ «عن» بين عمرو بن 
الحارث وابن أحى زينب وهم والصحيح حذفه كما فى رواية شعبة؛ قال الحافظ فى الفسح: وقد 
حكى ابن القطان الخلاف فيه على أبى معاوية وشعبة» وحالف الزمذى فى ترحيح رواية شعبة فى 
قوله: عن عمرو بن الحارث عن اب بن أحى زينب؛ لانفراد أبى معاوية بذلك. قال اسن القطان: لا 
يضره الانفراد؛ لأنه حافظء وقد وافقه حفص بن غياث فى رواية عنه» وقد زاد فى الإسناد رجلا 
لكن يلزم من ذلك أن يتوقف قى صحة الإسناد؛ لأن ابن أخحى زينب حينغذ لا يعرف حاله» وقد 
حكى البزمذى فى العلل المفردات أنه سأل البخارى عنه فحكم على رواية أبى معاوية بالوهمءوأن 
الصواب رواية الجماعة عن الأعمش عن شقيق عن عمرو بن الحارث ابن أى زينب..انتهى ما فى 
الفتح. 

قوله: «وقد روى عن عمرو بن شعيب... إلخ» أحرجه الترمذى فى هذا الباب وبين ما فيه من 
المقال. 

قوله: « فرأى بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى اللّه عليه وسلم والتابعين؛ فى الحلى 
زكاة ما كان منه ذهب وفضة» يعنى أن احتلاف أهل العلم إنما هو فى حلى الذهب والفضةء وأما 
فى حلى غير الذهب والفضة كاللؤلؤ؛ فليس فيه احتلاف إذا لم يكن للتجارة. وأخرج ابن عدى فى 
الكامل عن عمر بن أبى عمر الكلاعى عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جحده مرفوعًا: «لا زكاة 
فى حجر»» وضعف بعمر الكلاعى وقال: إنه مجهولء لا أعلم حديث عنه غير بقية» وأحاديشه 
منكرة وغير محفوظة...انتهى» وأخرحه أيضًا عن محمد بن عبيد الله الغردمى عن عمرو بن شعيب 
به وضعف الغردمى عن البخارى والنسائى والفلاس ووافقهم عليه فى ذلك وأخرج ابن أبى شيبة 
فى مصنفه عن عكرمة قال: ليس فى حجر اللؤلؤء ولا حجر الزمرد؛ زكاة؛ إلا أن يكون للتجارة؛ 
فإن كانت للتجارة؛ فيه الزكاة» كذا فى نصب الراية «وبه يقول سفيان الشورى وعبد الله بن 
المبارك» وبه قال أبو حنيفة وأصحابه» وروى ذلك عن عمر بن الحطاب وعبد الله بن مسعود وعبد 
الله بن عمرو وعبد الله بن عباس رضى الله تعالى عنهم» وبه قال سعيد بن المسيب وسعيد بن جبير 
وعطاء ومحمد بن سيرين وجابر بن زيد وبجاهد والزهرى وطاوس وميمون بن مهران والضحاك 
وعلقمة والأسود وعمر بن عبد العزيز وذر الحمدانى والأوزاعى وابن شبرمة والحسن بن حى» وقال 
ابن المنذر وابن حرم: الركاة واجبة بظاهر الكتاب والسنة» كذا فى عمدة القارى شرح البخحارى 
للعلامة العينى. وفى نصب الرلية: أخخرج ابن أبى شيبة عن عطاء وإبراهيم النخعى وسعيد بن حبير 
وطاوس وعبد الله بن شداد أنهم قالوا: فى الحلى الزكاة» زاد ابن الشداد: حتى فى الخاتم وأحرج 
عن عطاء أيضًا وإبراهيم النحعى قالوا: السنة أن فى الحلى الذهب والفضة الزكاة...انتهىء وفيه 
أيضا: ررى ابن أبى شيبة فى مصنفه: حدثنا وكيع عن مساور الوراق عن شعيب بن يسار قال؛ 
كتب عمر: بن الخطاب رضى الله عنه إلى أبى موسى الأشعرى رضى الله تعالى عنه: أن مر من قبلك 
من نساء المسلمين أن يزكين حليهن. قال البخارى فى تاريخه: هو مرسل..انتهى. وقال الحافظ فى 
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1 


کر احرج ا أن شی اماد یآ عر کی إل وروی عمد لر زاق فى ممه 
عن بن مسعود قال: فى الحلى الر كاة ومن طريق عبد الرزاق رواه الطبرانى فى معجمه. ذكره 
حجر فى رهما وسكتا عنه. وروى للدارقطنى عن عمرو بن شعيب عن أبيه 
ال عمرو: أنه كان يكنب إلى خازنه سالم: أن يخرج زكاة حنى نسائه كر 
ن ابی شيمة حدثنا و كيع عن جرير بن حازم عن ابن عمرو بن شعبى عن عبد الله بن 
بامر نسائه أن يز کون حليهن. .انتهى. قال فى سبل السلام: وفى المسألة أربعة أقوال 


. وهو مدهب المدوية وجماعة من السلف وأحد أقوال الشافعي؛ عملا بهذه 


تانى: لا بحب الزكاة فى الخلية وهو مذهب مالك وأحمد والشافعى فى أحد أقواله: 


دت عر سلف قاضية بعدم و جحوبها فى الحلية» ولكن بعد صحة الحديث لا أثر للآثان 
ب ركة اخلية عاريتهاء كما روى الدارقطنى عن أنس وأسماء بنت أبى بكر الرابع: أنها 
مواد كادرير أررعنة روا وين كد أنسء وأظهر الأقوال دللا وجوبها؛ لصحة الحديت 
وقونه... شهى. قمت: الفول بوجوب الز كاة فى حلى الذهب والفضة هر الظاهر الراحح عندي؛ 


بدن نة كاد فمنها: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده الذى روى أبو داود فی سه 
هن د ريق حسين بن ذكوان المعلم عنه» وهو حديث صحيح كما ستعرف. ومنها: حديث أم سلمة 


رضى الله عنها: أنها كانت تلبس أوضاحًا من ذهبء فقالت: يا رسول الله أكنز هو؟ فقال: «إذا 
أدبت ركاته. فليس يكنز» أخرجه أبو داود والدارقطنى وصححه الحاكى > كذا فى بلوغ المرام. 
ا فى الدز اية: قواه ابن دقيق العيد. ومنها: دی عائشة واه أبو داود عن عبد الله بن 
شداد: أنه قا ل: دخلنا على عائشة زوج النبى صلى الله عليه وسلم فقالت: دحل على رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فرأى فى يدى فتخات من ررق فقال: «ما هذا يا عائشة ثشة؟» قلت: صنعتهن 
أنزين لش يا رسول الله قال: «أتؤدين زكاتهن؟» قالت: لا أو ما شاء الله قال: «هو حسبك من 
اا ارچ آلا کے .فى میدرک وفال: ضيح على رط لعن ين ولم يخرجاه. وقال الحافظ 
فى الدرابة: قال ابن دقيق العيد: هو على شرط مسلم. ومنها: حديث أسماء بنت يزيد أخرجه أحمد 
فى او جدننا على بر بن عاصم عن عبد الله بن عثمان ببن + خحيثم عن شهر بن حوشب عن أسماء 
نت بريد قالت: دحلت آنا وخالتى على البى صلى الله عليه وسلم و وعلينا أسورة من ذهب فقال 
سا: «أتعطيان ركاتها ؟» قلنا: لا قال: «أما تخافان أن يسو ركما الله أسوره من نار؟ أديا 
2 با؟» ذكر الحافظ فى التلخيص وسكت عنه» وقال فى الدراية: فى إسناده مقال. وقال العينى 
فى عمدة الغارق: فإن قلت: قال ابن الدوزى: وعلى بن عاصم رماه يزيد بن هارون بالكذب» 
وعباد الله بن خحيثم قال ابن معين: : أحاديثه ليست بالقوية؛ وشهر بن حوشبء قال ابن عدى: لا 
خخ كد قلت: ذكر فى الکمال: وسئل أحمد عن على بن عاصم فقال: هو واللّه عندى ثقق 
ول أحدلث عنه. ريد الله بن حيشم قال ابن معين: هو ثقة ححة» وشهر بن حرشب قال أحماد 

ما أحسن حديثه ووٹقه» وعن يحيى: هو ثقة» وقال أبو زرعة: هو لا بأس به. فظهر من هذا كله 
سقوط كلام ابن ابحوزی وصحة الحديث..انتهى كلام العينى. قلت: على بن عاصم متكلم في 
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قال البخارى. ليس بالقوى عندهم؛ يتكلمون فيه...انتهى» كذا فى الميزان. وشهر بسن حوشب: 
صدوق كثير الإرسال والأوهام؛ كما فى الت لتقريب. ففى صحة حديث أمماء بنت يزيد تقر كن 0 
شك فى أنه يصلح للاستشهاد. ومنها: حديث فاطمة بنت قيس قالت: ا ا ی عسي الس عليه 
وسلم بطرق فيه سبعون مثقالاً من ذهب فقلت: يا رسول الله حذ منه الفريضة > فأحد منه مثقالا 
وثلاثة أرباع مثقال . أخرجه الدارقطنى» وفى إسناده أبو بكر ازل وهو ضعيف» ونصر بن مزاحم 
وهر أضعف منه» وتابعه عباد بن أكثير» أخرحه أبو نعيم فى ترجمة شيبان بن زكرا من تاره کد 
فى الدراية. ومنها: حديث عبد الله بن مسعرد قال : قلت للنبى صلى الله عليه وسسو: لاحن 
حلا من ذهب عشرين متقالً. قال: «فأد زكاته نصف مثقال » وإسناده ضعيف جحد حر جه 
الدار قطنى» كذا فى الدراية. 

قرله: «وقال بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم منهم ابن عمر وعائشة وجابر بن 
عبد الله وأنس بن مالك: ليس فى الحلى زكاة» قال الحافظ فى الدراية: قال الأثره: قال أحمد: 
خسة من الصحابة كانوا لا يرون فى الحلى زكاة: ابن عمر وعائشة وأنس وجابر 


اما ار 


ساء. ..انتهى . 
فأما ابن عمر: فهو عند مالك عن نافع عن وأما عائشة: فعنده أيضًا وهما صحيحان وأما أن 


فأحر جه الدارقطنى من طريق على بن سليمان: سألت اسا عه ن الخلى فقا فقال: لي ليس فيه زكاق وأما 
جابر: فرواه الشافعى عن سفيان عن عمرو بن شعيب. معت رجلا سأل حابرا عن اخلی أفيه 
زكاة؟ قال: لاء قال البيهقى فى المعرفة: فأما ما يروى عن جابر مرفوعًا. ليس فى الحلى ركاة؛ 
باطل لا أصل ل وإعما يروى عن جابر مر نوله وأما أسماء: فروى الدارقطنى من طريق هشاه بن 

وة عن فاطمة بد بنت المنذر عن أسماء بنت.أ أبى بكر : أنها كانت تحلى بناتها الذهب. ولا ا لحو 
من 0 ألفا. .انتهى ما فى الدراية «وهكذا روى عن بعض فقهاء التابعين» كالقاسم بن محمد 
ا «وبه يقول مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» 
قال العينى: كان الشافعى بهذا فى العراق وتوقف بمصرء وقال: هذا مما استخير الله فيد وقال 
الل اهكان طن حل لين تعد فلا زكاة فيى وإن اتخذ للتحرز عن الزكاة: ففيد از كّاة. 
وقال أنس: يزكى عامًا واحدًا لا غير. .انتهى كلام العينى. واحتج لمن قال بعده وجوب الزكاة فى 
الحلى بحديث حابر عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «ليس فى الحلى زكاة» رواه ابن الجوزى 
فى التحقيق يسنده عن عافية بن أيوب عن ليث بن سعد عن أبى الزبير عنه. رأحيب عنه بأنه 
حديث باطل لا أصل له. قال البيهقى فى المعرفة: وما يروى عن عافية بن أيوب عن الليث عن ا 
الزبير عن حابر مرفوعًا: «ليس فى الحلى زكاة» فباطل لا أصل له. إنما يروى عن جابر من قوله. 
وعافية بن أيوب جحهول» فمن احتج به مرفوعًا كان مغرورً! بدينه داحلا فيما يعيب المحالفين من 
الاحتجاج برواية الكذابين..انتهى. وقال الشيخ فى الإمام: رأيت بخطه شيختا المنذرى رحمه النه: 
وعافية بن أيوب لم يبلغنى فيه ما يوجب تضعيفه» قال الشيخ: ويحتاج من يتج به إلى ذكر با 
يرحب تعديله. .انتهى. واحتج لهم أيضًا بآثاز ابن عمر وعائشة وأنس وجابر: وللقائلين بعدم 
وجوب الزكاة فى الحلى أعذار عديدة كلها باردة. فمنها: أن أحاديث الزكاة فى الحلى محمولة على 


۷ جاتنا فة 


زكاتة؟» فالتا ی قال: تفال ا ا 0 الله ت ند «أتجبّان أن 


ولا بصخ في هذا الاب عَن النبي صلّى الله عليه وسل شياة. 

قوله: «وفى أيديهما سواران» تثنية سوار ككتاب وغراب القلب كالأسوار بالضم وجمعه 
أسورة أساور وأساورة. كذا فى القاموس, قلت: يقال له فى الفارسية: دست برجن وفى المندية 
نحن «أتؤديان زكاته؟» أى: الذهب. أو ما ذكر من السوارين» قال الطيبى: الضمير فيه معنى 
ام الإشاءة دما فى قوله تعالى: «إلا فارض ولا بكر عوان بين ذلك «فأديا زكاته» فيه ليل 
٠‏ حوب .اة فى الحلى وهو الحق. 

قوله: «ولا يصح فى هذا عن النبى صلى الله عليه رسلم شيء» قال ابن الملقن: بل رواه أبو 
داود فى سنه بإساد صحيح ذكره ميرك كذا فى المرقاة. وقال الزيلعسى فى نصب الراية: قال 
امار ى: لعل النزعدس قصد الطريقين الذين ذكرهماء فطريق أبى داود لا مقال فيها..انتهى. وقال 
الحافظ اس حجر فى الدراية بعد نقل كلام الزمادى هذا ما لفظه: كذا قال» وغفل عن طريق حالد 


(۷ إسناده ضعيف لضعف ابن شيعه وقد تابعه المثنى بن الصباح وهر ضعيف أيضاء ولكن للحديث 


لر يها أخرى عن حسين المعلم بن ذكوان وهو ثفةء أحرحه أبو داود (1675). والنسائى )۲٤۷۸(‏ يرتقى بها 
أنديث إلى درحة الصحة. 
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بن الحارث...انتهى. قلت: روى أبو داود فى سننه حدثنا أبو كامل وحميد بن مسعدة المعسى أن 
TT‏ عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جحده: أن امرأة تت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ومعها ابنة هاء وفى يد ابا ها مسكتان غليظتان من ذهب فال ها: 
«أتعطين زكاة هذا ؟» قالت: لاء قال: «أيسرك أن يسورك د الله بهما يوم القيامة سوارين من نار؟» 
قال: فخلعتهما فألقتهما إلى النبى صلى الله عليه وسلمء وقالت: هما لله ورسوله. وإلى هذا الحديث 
أشار ابن الملقن والمنذرى والحافظ ابن حجر. وقال الزيلعى فى نصب الراية بعد ذكر حديث أبى 
داود هذا ما لفظه: قال ابن القطان» فى كتابه: إسناده صحیح» وقال المنذرى فى ختصره: إسناده الا 


مقال فيه؛ فإن أبا داود رواه عن أبى كامل الححدرى وحميد بن مسعدة وهما من الثقات. احتج 


3 
بهما مسلم» وحالد بن الحارث إمام فقيه» » احتج به البخارى ومسلم وكذلك حصي لانن د وان 
المعلم احتجا به فى الصحيح . ووثقه ابن الذينى وان معين وأبو حاتم وعمرو بن شعيب؟ فم و من 


قد عل وهذا إساد قوع ب المح إن شا اله تعاق. .اتتهى. قلت: فظهر أن قول الرمدى لا يصح 
فى هذا عن | لنبى صلى الله عليه وسلم شيء ع غير صحيح. والله تعالى أعلم. 


(1) باب ما جَاءَ في زكاة الْحَطْرَارَات زت١]‏ 
۳۸A‏ حَدَكنَا علي بن حرم يرتا عِيسى بْنْ يونس عن الخ بن غْمَارَة» عَنْ محمد 


ابن عبد الرّحْمْنِ بن عي عَنْ عِيسّى بن طَلْحَة عر مُعَاذٍ أنه كتب إلى النبى صَلَّى الله عَلَيْهِ 
وسم يَسألهُ عن الخضراراتي وهي اقول فقا : «لِيْسَ فيها شية». 


ل ابو عِيسّى: سناد هَذَا الْحَدِيثِ يث لَيِسَ بصّحيحء وہ ن يصح في هتا الاب عن التي 
صلی الله عله وَسَلُمَ شي وَإنْمَا پروی هذا عن موسى ن طَلْحَة عن لبي صَلَى الله علب 
وَسَلُمَ مُرْسّلاً. 

وَالعَمَلُ علي هَذَا عِندَ هل العم أن أب ذ في الْخطراوات صَدقة. 

َال أو عِيسّى: وَالْحَسَنُ هو ابن عمَارَ وَهْوَ ضيف عند اهل لخدي صَعْفَهُ عة 
ويره وتركه ابن الْمُبارَك. 

قوله: «باب ما جاء فى زكاة الخضراوات» بفتح الخاء المعجمة» جمع خضراءء والمراد بها 
الرياحين» والورود» والبقول» والخيار؛ والقثاء. والبطيخ» والباذنحان وأشباه ذلك. 


2 


(1۳۸) إسناده ضعيف لضيف الحسن بن عمارةء تركوا حديثه. وللحديث عند بعض أهل العلم شراهد 
تقويه» راحع نيل الأوطار ونصب الراية وإرواء الغليل. 
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قوله: «عن محمد بن عبد الرحمن بن عبيد» الفرشى مولى آل طلحة كوفى ثقة» من السادسة 
«عن عيسى بن طلحة» بن عبيد الله التيمى المدنى. ثقة فاضل. من كبار الثالثة «وهى البقول» هذا 
تفسب. من بعض الرواة «فقال: ليس فيهما شيء» لأنها لا تفتات والركاة لا تمص بالقوت. 
وحكمته: أن القوت ما يقوم به من بدن الإنسان؛ لأن الاقتيات من الضروريات التى لا حياة 
بدو نها؛ فورحب فيها حق لأرباب الضرورات قاله القارى. والحديث يدل على عدم وجوب الزكاة 
فى الخضراوات. إلى ذلك ذهب مالك والشافعى. وقالا: إنما تحب فيما يكال ويدحر للاقتيات. 
وع أحمد أنها نخر ج مما يكال ويدحر ولو كان لا يقتات وبه قال أبو يوسف ومحمد. وأوحبها فى 
الخضراوات: ا والفاسم؛ إلا الحشيش والحطب؛ لحديث: «الناس شر كاء فى ثلاث»» ووافقهما 
أنى حنيفة: إلا أنه استشنى السعف والتين . واستدلوا على وحوب الزكاة هى الخضراوات بعموم قوله 
تعاى: #إخذ من أموالهم صدقة» وقرله: #وما أخرجنا لكم من الأرض» وقوله: #وآتوا حقه 
يوم حصاده» وبعموه حاءبت: «فيما سقت السماء العشر» ونحوه قالوا: وحديث الباب ضعيف 
لا يصلح لتخصيص هذه العمومات. وأجيب بأن طرقه يقوى بعضها بعضاء فينتهى لتخصيص هذه 
العمومات؛ ويقوى ذلك ما أخرحه الحاكم والبيهقى» والطبرانى من حديث أبى موسى ومعاذ حين 
بعتهما النبى صلى الله عليه وسلم إلى اليمن يعلمان الناس أمر دينهم فقال «لا تاخذ الصدقة إلا من 
هذه الأربعة: الشعير» والحنطة» والزيسبء والتمير» قال الييهقى: رواته ثقات وهو متصل؛ وما 
أخرحه الطبرانى عن عمر قال: إثما سن رسول اله صلى الله عليه وسلم الزكاة فى هذه الأربعة 
فد كرهاء وهو من رواية موسى بن طلحة عن عمر؛ قال أبو زرعة: موسى عن عمر مرسل؛ وما 
حر حه ابن ماجه والدارقطنى من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده بلفظ: إنما سن رول 
الله صلى اله عليه وسلم الزكاة فى الحنطة؛ والشعير» والتمرء والزبيب» زاد ابن ماحه: : والذرة. وذ 
إسناده محمد بن عبيد الله العرزمى وهو ماروك وما أخرجه البيهقى من طريق ماهد قال: لم تكن 
الصدقة فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم إلا فى خمسة فذكرهاء وأخرج أيضًا من طريق الحسن 

فقال: لم يفرض الصدقة النبى صلى الله عليه وسلم إلا فى عشرة؛ فذكر الخمسة المذكررةء والإبلء 
قولس والذهب» والفضةء وحكى أيضًا عن الشعبى أنه قال: كتب رسول الله صلى الله 

عليه وسلم إلى أهل اليمن: «إتما الصدقة فى الحنطةء والشعيرء والتمرء والزبيب» قال البيهقى: هذه 
شوح اها صل وي كد يدها ما اموي فلا أقل من انتهاض هذه الأحاديث 
لتخصيص تلك العمومات التى قد دخلها التخصيص بالأوساق والبقر والعوامل وغيرهاء فيكون 
احق ما ذهب إليه الحسن البصرى والحسن بن صالم والقررى والشعبى: : من أن الزكاة لا تجب إلا 

فى البرء الشعيرء » والتمرء والزبيب؛ لا فيما عدا هذه الأربعة ما أرجت الأرض. وأما زيادة الذرة 
فى حديث عمرو بن شعيب فقد عرفت أن فى | ادها مرو كا ولكنها معتضدة مر سل مجاهد 
والمسن..انتهى كلام الشوكانى. قلت: فى إسناد حديث أبى موسى ومعاذ وطلحة بن بى وهو 
عنتلف فيه» قال الحافظ ابن حجر قى الد راية ص ١514‏ : ورواه الحاكم فى المستدرك مرفوعًا باللفظ 
الا كور ورواه البيهقى بلفظ: أنهما حين بعنا إلى اليمن؛ لم يأحذوا الصدقة إلا من هذه الأربعة 
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قال الشيخ فى الإمام: وهذا غير صريح فى الرفع» كذا فى نصب الراية. وأما ما أخرجه الحاكم من 
طريق مجاهد: ففى سنده حصيفء قال الحافظ فى التقريب: الخصيف بن عبد الر حمن الجزرى: 
صدوق سيئ الحفظ خلط بآحره. وأما ما أخرج طريق الحسن؛ ففى سنده عمرو بن عبيد. وهر 
متكلم ف فيه على ما قال الزيلعى فى نصب الراية. 

قوله: «وليس يصح فى هذا الباب عن النبى صلى الله عليه وسلم شيء» وفى الباب عن 
على وعائشة ومحمد بن ححش وأنس وطلحة؛ لكنها كلها ضعيفة» وقد ذكرها مع بيان ضعفها 
الحافظ الزيلعى فى نصب الراية» وقال بعد ذكرها: قال البيهقى: وهذه الأحاديث يشد بعضها 
بعضاء ومعها قول بعض الصحابة» ثم أحرج عن الليث عن بجحاهد عن عمر قال: ليس فى 
ا لخضراوات صدقة. قال الشيخ فى الإمام: ليث بن أبى سليم قد علل البيهقى به روايات كثيرق 
وبجاهد عن عمر منقطع» وأحرج عن قيس بن الربيع عن أبى إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن على 
رضى الله تعالى عنه قال: ليس فى الخضراوات والبقول صدقة؛ قال الشيخ: وقيس بن الربيع متكلم 
فيه. . انتهى . 

قوله: «وإئما يروى هذا عن موسى بن طلحة عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلاً» رراه 
الدارقطنى فى سننه «والحسن هو ابن عمارة...!لخ» قال الحافظ فى التقريب: الحسن بن عمارة 
البحلى مولاهم أبو محمد الكوفى» قاضى بغداد متروك؛ من السابعة. 

]١٤ت[ باب ما جَاءَ في الصّدقَة فيمًا قى بالأنهار وَغَيْرِهَا‎ )١4( 
دتا ابو مُوسَى الأنصاري دنا عَاصِم بن عبد العريز ز الْمَدَنيُ حَدَننَا الْحَارث‎ ۹ 


or مع‎ 


اعد لاطي ياي خاي عن E E‏ أبي هُرَيْرَة قالَ: 
قال سول الله صلى الله عله وَسَلّم: «فِيمًا سقس السَمَاءُ ولون العش وَفِيمًا سُقِيَ 
بال لنضح ز نصطف العُثثر». 

قال: وقي الاب عَنْ أنس بْن مالك وان عُمَرَ وَخَابر. 

قال ابو عِيسّى: وق رُوِي هَذَا الْحَڊِيث عَنْ بُكَيْرِ ن عَبْدٍ لَه نن الأشَج» وَعَنّْ سلَيمَان ُن 
يسار ويسر بْنِ سیل عن لذ تلى الله علي وسم رسا وكا هذا متخ 

وق صح حڍيث ابن عُمَرَ عن الي صَلَى الله ع عليه وسل في هَذَا الاب وَعَلَيْهِ الْعَمَلُ عند 
عَامّة الفْقَهَاء. 


(۳۹ ى إسناده: عاصم ين عبد العزيز المدنى» والحارث بن عبد الرحمن بن أبى ذباب» كلاهما صدوق لكنه 
يهمء كما فى التقريب» والحديث أخرجه ابن ماجه (08015)) والحديث صحيح ما بعادة. 
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د د ت ت 

قوله: «المديني» حمر مبتدأ محذوف أى: هر مدينى «أخبرنا المحارث بن عبد الر جهن بن أبى 
ذباب» بضه المعجمة ومو حدتين. صدوق يهي من الخامسة «وبسر بن سعيد» بضم أوله ثم مهمىة 
سا نة نة جحليل؛ من الثانية. 


قوله: «فيما سقت من السماء» أى: المطر من باب ذكر امحل وإرادة الجال. 


EEE 
حصوص الطر: بل السيل والأنهار كذلك «والعيون» أى: المارية علمت وحه الأرض التى لا‎ 
يتكلف فى رفع مائها لآلة ولا حمل «العشر» مبتدأ وخبره: فيما سفت السماء أى: العشر واحب‎ 
فيما سقت السماء «وفيما سقى بالنضح» بفتح النون وسكون المعجمة بعدها مهملة أى: بالسانية.‎ 
وهى رواية مسلب والمراد بها الإبل الى يستقى عليها ذكر الإبل؛ كالمنال» وإلا فالبقر وغيرها‎ 
كذلك فى اخكه. كذا فى الفتحء والنضح فى الأصل مصدر عى السقى؛ قال ابخزرى فى النهاية:‎ 
التواضح: هى الإبش التى يستقى عليهاء والواحد الناضح..انتهى.‎ 

قرله: «وفى الباب عن دس بن مالك وابن عمر وجابر» أما حديث أنس: فأخرجه ابن النجار 
عن أبان عن أنس. وأما حديث ابن عمر: فأخرجه البخارى وأصحاب السنن: وأما حديث جابر: 
فأخرجه أحمد ومسلم والتسائى وأبو داود. 

قوله: «وعليه العمل عند عامة الفقهاء» قال النووى فى شرح مسلم فى شرح حديث جابر: 
فيما سقت الأنهار والغيم العشور؛ وفيما سقى بالسانية نصف العشر؛ ما لفظه: فى هذا الحديث 
وحوب العشر فيما سقى بماء السماء والأنهار ونحوها مما ليس فيه مؤنة كثيرة ونصف العشر فيما 
سقى بالنواضح وغيرها مما فيه مؤنة كثيرة» وهذا متفق عليه» ولكن اختلف العلماء فى أنه هل يحب 
الزكاة فى كل ما أرجت الأرض من الثمار والزروع والرياحين وغيرها إلا الحشيش والخطب 
رنحرهاء أم يختص؟ فعمم أبر حنيفة» وحصص الجمهور على اختلاف لهم فيما يختص به..انتهى. 
قلت: قد تقدم الكلام فى هذا فى الباب السابق. وقال الحافظ فى الفتح: دل الحديث على التفرقة 
فى القدر المخرج الذى يسقى بنضح» أو بغير نضح؛ فإن وجحد ما يسقى بهما؛ فظاهره أنه يحب فيه 
ثلاثة أرباع العشر إذا تساوى ذلك» وهو قول أهل العلمء قال ابن قدامة: لا نعلم فيه خلاماء وإن 
كان أحدهما أكثر كان حكم الأقل تبعًا للأكثرء نص عليه أحمد. وهو قول الشورى وأبى حنيفة» 
وأحد قول الشافعى» والثانى: يؤخذ بالفسطء ويحتمل أن يقال: إن أمكن فصل كل واحد منهما 
أذ بحسابه. وعن ابن القاسم صاحب مالك: العبرة ما تم به الزرع وانتهى ولو كان أقل..انتهى. 


4- كتاب الزكاة ب 1٤‏ = ح ۹١ ١٤١‏ 


ومو وه 


56 : حَدَْنا احم بن الس حَدَتنَا سَعِيد بن أ ابي ميم حَدَئّنا ان وهي حَدَئبِي 
ونس عن ان شِهَابوه عَنْ سال عَنْ أبيو» عَنْ رَسُول الل صَلّى | الله عليه وَسَلْمَ: أذ 
فِيمًا مسقت السّمَاءُ وَالعَيونُ SS‏ 


3 


کا كم > هن 7 . 
قال ابو عيسى: هد حَدِيت حَسَنْ صحيح. 


أنه ف 
ن 


قوله: «عن أبيه» أى: عبد الله بن عمر رضى الله عنه «أنه سن» أى: شرع وقرر «أو كان 
كا» شت الممملة :اة الناع : تشدود العسفافية ناا هن . ICE‏ ا EE‏ النهنا: اند 
عثريا» بفتح المهملة والمثلثة وكسر الراء وتشدي نية. قال فى النهاية: هو من “ادق 
يشرب بعروقه من ماء المطر يجتمع فى حفيرة» وقيل: هو العذق الذى لا يسقيه إلا ماء المطرء قال 
القاضى: والأول هاهنا أولى؛ لا يلرم التكرار وعطف الشيء على نفسه» وقيل: ما يزرع فى 
الأرض تكون رطبة أبدًا لقربها من الما كذا س المرقاة «العشور» قال النووى: ضبطناه بضم العين 
جمع عشرة؛ وقال ا : ضبطناه عن عامة شيو حنا بفتح العين» وقال: هو اسم للمخحرج 


من ذلكء» وقال صاحب المطالع: كثر الشيوخ يقولونه بالضم وصوابه الفتح» قال النووى: وهذا 


الذى ادعاه من الصواب ليس بصحيح» وقد اعترف بأن | اکر الرواة رووه بالضم وهو الصواب 


جمع عشرء وقد اتفقوا على قولهم: عشور أهل الذمة بالضمء ولا فرق بين اللفظين. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى وغيره. 

تنبيه: مذهب جمهور أهل العلم والأئمة الأربعة: وجوب العشر فى جميع الحبوب؛ من الحنطة 
والشعير؛ والعدس» والحمص والأرزء ونمو ذلك. قال الإمام مالك فى موطأه: والحبوب الى فيها 
الزكاة: الحنطة, والشعيرء والسلت والأءرة, والدحن. والأرزء والعدسء والحلبان واللوبياء 
والجلحلان. وما أشبه ذلك من الحبوب التى تصير طعامًا؛ فالز كاة تؤحذ منها كلها بعد أن تحصد 
وتصير حنًا. .انتهى. وتمسكوا بعموم أحاديث س تدل على وجوب العشر. 
وذهب الحسن البصرى والحسن بن صالح والثورى والشعبى وابن سيرين؛ إلى أنه لا يجب الركاة إلا 
فى الشعيرء والحنطة والزييب» والتمر فو حوب e‏ منحصر فى هذه الأربعة. 
واحتجوا بما روى الطبرانى والحاكم والدارقطنى عن أبى موسى الأشعرى ومعاذ: أن النبى صلى الله 

عليه وسلم قال هما: «لا تأحذا الصدقة ة إلا من هذه الأصناف الأربعة: الشعى ٠ر‏ والحنطة» والر تنس 
والتمر». قال صاحب سبل السلام: قال البيهقى: رواته ثقات» وهو متصلء وروى الطبرانى من 
حديث موسى بن طلحة عن عمر: إنما سن ن رسول الله صلى الله عليه و وسلم الزكاة فى هذه الأربعة 
فذكرهاء قال أبو زرعة: إنه مرسل» ورحح هذا المذهب حيث قال: فالأوضح دليلاً مع الحاصرين 


(54) حديث صحيح وأخرجه البخاری (489 .)١‏ والنسائى »)۲٤۸۷(‏ وأبو داود »)۱۵۹٩(‏ وابن ماجه 
(۱۸۱۷) كلهممن طريق سالم بن عبد الله غير أبيه, وأخرحه مسلم )341١(‏ من طريق أبى الزبير أنه مع ججابرا به 
بنحوه. 
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للرحوب فى هذه الأربعة..انتهى. وكذا رحح الشوكانى فى النيل هذا المذهب حيث قال: فالحق أن 
الركاة لا بمب إلا فى البرء والشعيرء والتمرء والزبيب؛ لا فيما عدا الأربعة ما أخرحت الأرض. 
قال: وأما زيادة الذرة فى حديث عمرو بن شعيب؛ فقد عرفت أن فى إسادها مز وكا لكنها 
معتضدة عرسل جحاهد والحسن..انتهى. قلت: فى سند حديث أبى موسى ومعاذ المذكور طلحة بن 
يبى وهو مختلف فيهء قال النافظ فى الدراية: وروى الحاكم من طريق أبى بردة عن أببى موسى 
ومعاذء حين بعتهما ال لبى صلی الله عليه وسلم إلى اليمن: «لا تأحذوا الصدقة إلا من هذه الأربعة» 
فذكرها؛ ورواه البيهنى عنهما موقوفاء وفى الإسناد طلحة بن يحبى مختلف فيه وهو أمثل مما فى 
الباب..انتهى كلام الحافظ. ثم الحصر فيه ليس حصرًا حقيقيًا؛ وإلا يلزم أن لا تحب الركاة فى 
صنف غير هذه الأصصاف الأربعة؛ واللازم باطل؛ فالملزوم مثله؛ بل الحصر فيه إضافى. قال القارى 
فى المرقاة فى شرح هذا الحديث: والحصر فيه إضافى. .انتهى. والدليل على كرد هذا الحصر إضائيًا 
ما رواه الجاكم م فى المستدرك؛ عن معاذ رضى الله عنه: أت رون الله صلى الله عليه وسلم قال؛ 
«فيما سقت السماء» والبعل» ؛ والسبل؛ العشر» فيما سقى بالنضح نصف العشر» وإنما يكون ذلك 
5 التمرء والحنطةء والحبوب» وأما القثاء والبطيخ والرمان والقصب؛ فقد عفى عنه رسول الله 
صلی الله عليه وسلم قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد وم يخرجاه. فالحق عندى ما ذهب 
إليه الجمهورء والله تعالى أعلم. 

تنبيه آخر: قال الحنفية: إن العشر والخراج لا يجتمعان على مسلم ويستدلون يحديث: لا يجتمع 
عشر وحراج فى أرض مسلم. قلت: ل يفم دليل صحيح على قوهم هذا وأما هذا الحديث اذى 
يستدلون به؛ فباطل لا أصل له قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية: الحديث الثالث؛ قال عليه 
السلام: «لا يجتمع عشر وخراج فى أرض مسلم» قلت: رواه ابن عدى فى الكامل عن يحبى بن 
عنبسة» حدثنا أبو حنيفة عن حماد عن ! براهيم عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال 2 “قال :رسول 
الله صلى الله عليه وسلم: «لا جتمع على مسلم حراج وعشر». .انتهى . قار ل ابن عدی: یی بن 
هيم» وقد رواه أبو حنيفة عن حماد عن إبراهيم 


عنبسة منكر الحديث؛ وإنما يروى هذا من قول 
قوله: فجاء يى بن عنبسة؛ فأبطل فيه ووصله إلى النبى صلى الله عليه وسلم وى بن عنيسة 
مكشوف الأمر فى ضعفه؛ لروايته عن الثقات الموضوعات..انتهى. قال ابن حبان: ليس هذا من 
ل ه عليه وسلم. وييى بن عنبسة دجال يضع الحديث لا يحل الرواية 

«انتهى. وقال الدارقطني: يحيى هذا دجال يضع الحديث» وهو كذب على أبى حنيفة ومن 
بعده إلى رسول ل اله صلى الله عليه وسل وذكره ابن الجرزى فى الموضوعات. وقال البيهقى! هر 
حديث باطل» ويحيى هذا مد متهم بالوضع. .انتهى ما فى نصب الراية. قلت: وأحاديث الباب بعمومها 
تدل على الحمع بین الخراج والعشر. قال الزيلعى فى نصب الراية: استدل ابن الجوزى فى التحقيق 
لنشانعى فى اللسع , بين العشر والخراج ب بعموم الحديث عن ابن عمرء > عن النبى صلى الله عليه وسلم: 
أنه سن فى ما سقت السماء والعيون؛ أو كان عثريا؛ العشورء وفيما سقى بالنضح؛ نصف العشر. 
تفرد به البخارى, وهذا عام فى الخراجية وغيرها. .انتهى. وقال الزيلعى فى ذلك الكتاب: استدل 
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الشيخ تقى الدين فى الإمام للشافعى بما أخرحه البيهقى عن يحبى بن آدم. حدثنا سفيان بن سعيد 
عن عمرو بن ميمون بن مهران قال: سألت عمر بن عبد العزيز: عن المسلم يكون فى يده أرض 
المخراج» فيسال الزكاة» فيقول: إا على الخراج؛ فقال: اراج على الأرض. والعشر على 
الحب..انتهى. قلت: إسناده صحيح. قال الحافظ فى الدراية: وقد صح عن عمر بن عبد العزيز أنه 
قال: لمن قال إنما على الخراج: الخراج على الأرضء والعشر على الحب. أخرحه البيهقى من طريق 
يحيى بن آدم فى الخراج له. وفيها عن الزهرى: الم يزل المسلمون على عهد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وبعده يعاملرن على الأرض ويستنكرونها ويؤدون الزكاة عما يخرج منها. وفى الباب 
حديث ابن عمر: «فيما سقت السماء العشر» متفق عليه ويستدل بعمومه. .انتهى ما فى الدارية. 
والحاصل أنه لايع دل جيجح على انار ج الجر لا جتمعان على مسلم؛ بل حديث ابم 
عمر وما فى معناه بعمومه يدل على الجمع؛ واش رر ھر بن عبد العزيز» وأثر الزهرى يدلان عنى أن 
العم ل كان على ذلك فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم وبعده. 

تنبيه آخر: قال صاحب المداية: غ يجمع أحد من أئمة العدل و احور بينهما؛ يعنى بين الخراج 
والعشر» وكفى بإجماعهم حجة..انتهى. قلت: دعوى الإجماع باطلة حدا. قال الحسافظ فى الدرايه 
راذا على صاحب الهداية: ولا إجماع مع حلاف عمر بن عبد العزيز والزهري؛ بل لم ينبت عن 
غيرهما التصريح بخلافهما. .انتهى 


)١6 باب ما جَاءَ في زكاة مال اتيم رت‎ )١5( 


54١‏ - حَدَننامُحَمّد ن اميل دنا راهيم بن مُوسىء َتنا الول ليد بن مسللي عن 


٤ 


الى ن الصا عَنْ عَمْرِو بن شعي عن ابه عَنْ حو أن الي صلّى الله عله وَسَلَم 
حلب ن ا ا من ولي بيك ا هن ی وو ا ا 
الصّدقة». 

قال أبو عِيسى: وَإنْمًا روي هَذَا الْحَدِيت مِنْ هذا الوه 

وَفِي إسناده مُقَال؛ لان المثنى : ن الصاح يَُعْفْ في الْحَدِيث. 


وروی بَعْضُهُمْ هَذَا الْحَدِيت ع عَسْرو بن شُعَيِب: أنّ عُمْرَ بْنَ الطاب فُذَكَرَ هذا 


(141) حديث ضعيف:نى إسناده المثنى بن الصبّاح ضعيف فى الحديث, والحديث لم يروه غير الرمذى 
الستة. 
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e‏ عير وَاجِدٍ ين أُممْحَاب الى صَلّى الله عه 
سدم فيي ما : ل اليتيم رکا مِنوذ: 0 وعَلي وَعَائِسَة وان عم وبه قول مالك وَالشَافِعِيُ 
أن وساو 


0 
وقالت طائفة من 'هر العلم: ليس في مال م رکا وبه یو ال فيال التو 


N 
5 E لقال اموق 47 3 ب لد ل‎ E موقو د 3 لتحم‎ 
وعمره بن شعيب هو ابن محمد بن عبد الله بر عرو ن عاص وَشْعَيِبٌ قلذ سْمِعْ من‎ 


اسحا 
قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هر الإماء البخاری «زأخيرنا إبراهيم بن موسى» ابن يزيد بن 
رادان التميمى أبو إسحاق الرازى الفراء العروف بالصغيرء روى عن هشام بن يوسف الصنعانى 
«الرليد بن مسلم وغبرهماء وعنه: البخارى ومسلم وأبو داود. وروى الباقون عنه بواسطة» ثقة 
حاف كذا فى تهذيب التهذيب؛ والتقريب. 
قوله: «إلا» للننبيه «من ولي» بفتح الواو وكسر اللا قال القارى فى المرقاة: وفى نسخة - 
أى: من المشكاة - بضم الواو وتشديد اللام المكسورة أى: صار ون يتيم «له مال» صفة ليتيه أى: 


من صار و ليتيم دى مال «فليقجر» بتمديد الفوقية أى: بالبيع والشراء «فيه» أى 
«ولا يزكه» بالنهى. وقيل: بالنفى «حتى تأكله الصدقة» أى: تنقصه وتفنيه: لأن الأكل سبب 
الضاء. قال ابن الملك: أى يأحذ الزكاة منهاء فيتقص شيا فشيئاء وهذا يدل على وجحوب الزكاة فى 
مال الصبى. وبه قال الشافعى وأحمد ومالك وعند أبى حنيفة: لا زكاة فيه. .انتهى. 

قوله: «وفى إسناده مقال...إخ» قال الحافظ فى بلوغ المرام: وله شاهد مرسل عند 
الشافعى ..انتهى . وقال فى التلخيص: ورواه الدارقطنى من حديث أبى إسحاق الشيبانى أيضًا عن 
عمرو بن شعيب لکن راويه عه مندل بن على وهر ضعيف؛ ومن حديث العرزمى عن عمروء 
والعرزمى ضعيف متروك؛ ورواه ابن عدى من طريق عبد الله بن على - وهو الإفريقى - وهو 
ضعيف» قال الحافظ: وروى الشافعى عن عبد انحيد بن أبى رواد عن ابن جريج عن يوسف بن 
ماهك مر سلا: أن ألنبى صلى الله عليه وسلم قال: «ابتغوا فى أموال اليتامى؛ لا تأكلها الزكاة» 
ولكن أكده الشافعى بعموم الأحاديث الصحيحة فى إيجاب الزكاة. وفى الباب عن أنس مرفوصًاء 
«اجمروا فى مال اليتامى؛ لا تأكلها ال كاة» رواه الطبرانى فى الأوسط فى ترجمة على بن 
سعد . التهى. 
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قوله: «وروى بعضهم هذا الحديث عن عمرو بن شعيب أن عمر بن الخطاب؛ فذكر هذا 
الحديث» قال الدارقطنى فى العلل: رواه حسين المعلم عن مكحول عن عمرو بن شعيب عن سعد 
ابن المسيب عن عمرء ورواه ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عمرو بن شعيب عن عمرء لم يذ كر 
ابن المسيب» وهو أصح» وإياه عنى الرمذى...انتهى. كذا فى التلخيص. 

لقره «منهم عمر وعلى وعائشة وابن عمر» روى مالك فى الموطأ عن عمر بن الخطاب 

ل: ابحروا فى أموال اليتامى» لا تأكلها الزكاة. ورواه البيهقى وقال : إسناده صحيعح. قاله الحافظ 

0 فيه : وروى الشافعى عن ابن عيينة عن أيوب عن نافع عن ابن عمر موقوفا: 
أيضّاء قال: وروى الدارقطنى والبيهقى وابن عبد البر ذلك من طرق عن على بسن أبى طالب وهو 
مشهور عنه..انتهىء وروی مالك عن عبد ال حمن بر ن القاسم عن أبيه قال: كانت عائشة تلينى وأا 

ی يتيمين فى جحرهاء فكانت تخرج من أموالنا الزكاة. 

قوله: «وبه يقول مالك والشافعى وأحمد وإسحاق» واستدلو ١‏ بأحاديث الباب وهى وإن 
كانت ضعيفة؛ لكنها يؤيدها آثار صحيحة عن الصحابة رضى الله عنهي » وبعموم الأحاديث الواردة 
فى إيجاب الزكاة. 

قوله: «وقالت طائفة من أهل العلم: ليس فى مال اليتيم زكاة. وبه يقول سفيان الشورى 
وعبد الله بن البارك» وبه يقول أبو حنيفة» واستدل هؤلاء بتحديث عائشة وعلى وغيرهما رضى 
الله عنهې » أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ل: «رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حتى يستيقظ. 
وعن المبتلى حتى يبرأء وعن الصبى حتى يكبر». قال ابن الهمام فى فتح القدير: وأما ما روى عن 
عمر وابنه وعائشة رضى الله عنهم من القول بالوجوب فى مال الصبى. والجنون؛ لا يستلزم كونه 
عن ماع إذ يكن الرأى فيه؛ فيجوز كونه بناء عليه. فحاصله قول صحابى عن اجتهاد عارضه رأى 
صحابى آخر. قال محمد بن الحسن فى كتاب الآثار: أنبأنا أبو حنيفة» حدثنا ليث بن أبى سليم عن 
ماهد عن ابن مسعود قال: ليس ا زكاة. وليث كان أحد العلماء العبادء وقيل: احتلط 
فى آخحر عمره» ومعلوم أن أبا حنيفة لم يكن ليذهب فيأخذ عنه حال اختلاطه ويرويه» وهر الذى 
شدد أمر الرواية ما م بشدده غبوه؛ وروی مدل قول ابن مسسعود عن ابن عیام ؟ تفرد به ابن 
لميعة. .انتتهى. قلت: لم يثبت يغبت عن أحد من الصحابة رضى الله عنهم بسند صحيح عدم القول 
بوجوب الزكاة فى مال الصبى. وأما أثر ابن مسعود؛ فهو ضعيف من وجهين: الأول: أنه منقطع. 
والثانى: أن فى إسناده ليث بن أبى سليم قال الحافظ ابن حجر فى التقريب: صدوق اختلط أخيرًا 
ولم يتميز حديئه» وقال الزيلعى فى نصب الراية: قال البيهقى: وهذا أثر ضعيف؛ فإن بجماهدًا لم يلق 
ابن مسعود؛ فهو منقطع؛ وليث بن أبى سليم ضعيف عند أهل الحديث. .اتتهى. وأحاب ابن الممام 
عن الوجه الأول و م يجب عن الوحه الثانى» وفيما أجاب عن الوجه الأول كلام فتفكر. وأما أثر 
ابن عباس: فقد تفرد به ابن ميعة كما صرح به ابن الممام» وهو ضعيف عند أهل الحديث. قاله 
الزمذى فى باب الرحصة فى استقبال القبلة بغائط أو بول. وقال الذهبى فى تذكرة الحفاظ: يروى 
حديثه فى المتابعات» ولا يحتج به..انتهى. أما حديث عائشة وعلى المذكور: ففى الاستدلال به على 
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كيف وقد رواد عائشة رضي ازيبا ركفا 

Ea‏ ابن الجوزى: والحواب 

أن تراد کیا ا كله لاد ..انتهى. وقال القاضى ابن العربى فى عارضة الأحوذى: وزع 


الراكاة أوحبت شكر نعمة المال ٠‏ كما أن الصلاة أوجبت شكر نعمة البدن؛ وم يتعين 


تعد عبی الصبى شكرء قلنا: محل الصلاة يضعف عن شكر النعمة فيه» وحل الزكاة وهو انال كامر 


لشكر النعمة؛ فإن قبا : لا يصح منه القربة» قلنا: a‏ عليه: وعن 


د تمع من جده عبد اله بن عمرو» وأما قول ابن حبان : يضح سما 


3 
فقال الدار قطنى: هر خخطأ . وقد روى عبيد الله بر ن عمر العمرى وهو من 


: كنت جالسا عند عبد الله بن عمروء فجاء رجحل 
: يا شعيب» امف س معه إلى ابن عباس؟ فقد صح بهذا سما ع شعيب من جحدد 
عبد الله وقد أ ست ماعه منه أحمد بن حنبل وغيره؛ كذا فى نصب الراية تخر يج الهداية ص 5ثرلا. 
قلت. وقد أسند ذلك الدار قطنى فى الس قال: حدثنا أبو بكر بن زياد النيسابورى» حدشا محمد 
بن يحبى الدهلى وغيره قالوا: حدثنا محمد بن عبيد. تو االله ن عمر. ورواه الحاكم أيضًا 
من هد ماكر اعبط فل ليب اهديب زول فيه: وقد صرح شعيب بسماعه من عبد 


لله فى ١‏ أماكن. وصح تماعه كما تقدم؛ و كما روى ماد بن سلمة عسن ابت البنانى عن شعيب 


3 
26 


ب: قاى: سعت عبد الله بر ن عصرو: فذكر حدينًا أخرجه أبو داود من هذا الوحه..التهى. قلت: 
وقد سمع عمرو من أبيه شعيب» » ففى تهديب التهذيب قال E‏ ن على الجوزحانى: قلت لأحمد: 
عمرو مع من أبيه شيئًا؟ قال ل: حدتنى أبى. . انتهى «وقد تكلم یی بن سعيد» هر القطان 
«فى حديث عمرو بن شعيب وقال : هو عندنا واه» أى: ضعيف و كذلك تكلم فيه غير واحد 


من أئمة الحديث ولكن اک كثر هما على أنه صحيح قابل للاحتجاج كما صرح به الترهذى «ومن 
ضعفه؛ فاخا ضعفه م ن قبل أنه بحدث من صحيفة جده عبد الله بن عصرو» يعنى تضعيف من 
ضعفه ليم ن إلا من حهة أنه يحدث من صحيفة جده . قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: :قال 
الساججى قال ابن معين: هو و ثقة فى نفسه» وها روى عن ا ع ن حده لا حجة قيهء وليس .عتصلء 
علو صب من فيان أنه مرسلب وحد شعيب كتب عيد اله بين عمروة فکان برويها عن جد 
إرسالا وهی صحاح عن عبد الله ب ن عمرو؛ غير أنه لم يسمعها قال الحافظ: فإذا شهد له ابن معين 
أن د أحاديفه صحاح غير أنه يمعي ؛ وصح سماعه لبعضها؛ فغاية الباقى أن يكون وجادة 
صحيحة؛ وهر أحد رجه التحملء والله تعالى أعلم. .انتهى . 

قوله: «وأما أكثر أهل الحديث فيحتجون يحديث عمرو بن شعيب ويثبتونه, منهم: أجد 
وأسحاق وغيرهما» قال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى ص 01 ج 1: ترجسة عصرو قوينة على 
المخحتارء لكن حيث لا تعارض..انتهى. وفى شرح ألفية العراقى للمصدق: وقد احتلف فى 
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الاحتجاج برواية عمرو بن شعيب عن أبيه عن جحده» وأصح الأقوال أنها حجة مطلقًا؛ إذا صح 
السند إليه. قال ابن الصلاح: وهو قول أكثر أهل الحديث حملا للجد عند الإطلاق على الصحابى 
عبد الله بن عمرو دون ابنه محمد والد شعيب؛ لما ظهر هم من إطلاقه ذلك» فقد قال البخارى: 
رأيت أحمد ين حنيل وعلى بن المدينى وإسحاق بن راهويه وأبا عبيدة وأبا حيثمة» وعامة أصحابنا 
يحتجون بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده؛ ما ت ركه أحد منهم وثبتره؛ فمن الناس بعدهم؟ 
وقول ابن حبان: هى منقطعة؛ ؛ لأن شعيبًا لم يلق عبد الل مردود؛ فقد صح سماع شعيب من جده 
عبد الله بن عمرو كما صرح به البخارى فى التاريخ وأحمد» وكما رواه الدارقطنى والبيهقى فى 
الستن بإسئاد صحيح. . انتهى . 
)١5(‏ باب ما جَاءَ أن الْعَجْمَاءَ جَرْحُهَا جُبَارٌ وَفِي الرّكَاز الْحْحْمْسُ [ت١١]‏ 

- حَدَكنا كيه حا الث بن سَعْدٍ عن ابن شِهابي عَنْ سيد إن الْمُسَيبٍِ وأبي 
سلَمَة عن أبي هُرَيْرَة عَنْ رسُول الل صَلَّى اله عليه وَسَلَمَ فال: «العَجْمَاءُ جَرْحْهَا جار 
َالْمعْدِنْ جا وَالْبئْرُ جار وَفِي الركاز الْحْمْسٌ». 

قَالَ: وقي الاب عَنْ تس بْن مالك وَعَبْدِ الل ن عرو وَعَْادَةَ ِن الصَّامِتٍ وَعَسْرِو بن 
عَوْفم الْمُرِي وَجَابرٍ. 

فال ابو عِيسّى: هَدَا حَدِيثُ حَسَنْ صحِيحٌ. 

قوله: «العجماء» أى: البهيمة» وهى فى الأصل تأنيث الأعجم,؛ وهو الذى لا يقدر على 
الكلام» مى بذلك؛ لأنه لا يتكلم «جرحها» بضم اجيم وفتحها والمفهوم من النهاية تقل عن 
الأزهرى أنه بالفيح لا غير؛ لأنه مصدر وبالضم الجراحة «جبار» بضم اليم أى: هدرء أى: إذا 
أتلفت البهيمة شيئا ولم يكن معها قائد ولا سائق» وكان نهارا؛ فلا ضمان» وإن كان معها أحد 
فهو ضامن؛ لأن الإتلاف حصل بتقصيره» وكذا إذا كان ليلاً؛ لأن المال قصر فى ربطها؛ إذ العادة 
أن تربط الدواب ليلا وتسرح نهاراء كذا ذكره الطيبى وابن الملك «والمعدن» بفتح اليم وكسر 
الدال: مكان يخرج منه شيء من الجواهر والأجساد المعدنية من الذهب والفضة والنحاس وغير 
ذلك» من عدن بالمكان إذا أقام به «والبئر» يهمز ويبدل «جبار» أى: إذا استأجر حافرا لحفر البئرء 
أو استخراج المعدن؛ فانهار عليه؛ لا ضمان» وكذا إذا وقع فيه إنسان؛ فهلك إن الم يكن ن احير 
عدواناء وإن کان» ففيه حلاف «وفى الركاز» بكسر الراء «الخمس» اعلم أن مالكًا رحمه الل 
والشافعى ره الله والجمهور؛ حملوا الركاز على كنوز الجاهلية المدفونة فى الأرض»ء وقالوا: لا 


(541) حديث صحيح وأخرجه البخارى )۱٤۹۹(‏ وفى غير موضع» ومسلم (۱۷۱۰)» والنسائى )۲٤۹٤(‏ 
وما بعده» وأبو داود (۳۰۸۵)» (45315).: واین ماجه (88614) . 
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ممما ب ب بيب an‏ 


خمس فى المعدن؛ بل فيه الزكاة إذا بلغ قدر النصاب» وهو المأثور عن عمر بن عبد العزيز» وصله أبو 


عبيد فى كتاب الأموال وعلقه البحصارى فى صحيحه. وأما الحنفية فقالوا: الر كاز يعم المعدن 
؛ قفى كل ذلك الخمس: وما ذهب إليه الجمهرر من التفرقة بين الركاز والمعدن وهو الظاهر؛ 


قال: «امعدن جبار. وفى الركاز الخمس». عطف الركاز على 
النبى صلى الله عليه و سلم؛ با 


المعدن ركارًا عنده؛ لقال: المعدن جبار وفيه حمس ولا لم يقا 


ن العطف يدل على المغايرة. قال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى والحجة 
التفرقة من کا ی المعدن وال ركار بواو العطف؛ فص أنه 
E‏ اجار ز: هو ما ذهب إليه الخمهور. ولا شك فى 


خجارى ملى الله عليه وسلم تكلم بلغة أهل الححاز وأراد به ما يريدون منه. قال ابن 


لنهاية: ار از عند أهز لى الحجاز الجاهلية: المدفونة فى الأرضء وعند أهل العراق: المعادن. والقولان 
تحتسلهما اللغة؛ لأن كل منهما مر كوز فى الأرض أى ثابك يمال رک كزه ير كزه ركيرًا: إذا دفنه 
ر حل: إذا و حد الر كازء والحديث إنما جاء فى التفسير الأول وهو الكنر ز الجاهلى. وإنما كان 
فيه الحمس؛ لكثرة نفعه وسهولة أحذه. .اننهى. وفى المرقاة لعلى القارى: وأما ما روى عن أبى 
قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «فى الركاز الخمس» قيل: وما الركاز يا 
وذكره 


فان اد الد له الله فی الأرض يوم خحلقت الأرض». رواة اليهنى 

فى الامام؛ فهو وإن ہیکت عنه فى اناك مع يبلل بن أبى سعيد المقبرى. .انتهى . 
قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك وعبد الله بن عمرو وعبادة بن الصامت وعمرو بن 

ل لك عبد الله بن مسعود وعبد الله ب ن عباس وزيد بن زق 


بكار ا و حديث عبد اللّه ب E‏ دك حديث عمرو 
عن حده: أن النبى صلى الله عليه وسلم قال فى كنز وحده رجل فى خربة جاهلية: «إن وجدته فى 
قرية غير مسكونة؛ ففيه ۾ فى الر كاز الخمس» . وحديث عبد الله ب بن الصامت: 0 E‏ ن ماحه من 
رواية إسحاق بن يحيى بن الوليد عن عبادة بن الصامت قال : قضى رسول الله صلى الله عليه 
و سلم: «إن المعدر ن حبارء وحرحها جبار» وهذا منقطع؛ لأن إسحاق لم يدرك عبادة وحديث 
عمرو بن ا ماجه أيضًاء وحديث حابر : رواه أحمد والبزار من رواية بجالد عن 
الشعبى عن حابر قال: سول الله صلى الله عليه وسلم «السائبة».. الحديث وفيه: «فی الر كاز 
المخمس »0 ا ا ل بال ا من 
شاء الوقوف عليه فل جع إليه 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخر جه المماعة. 


۽ - كتاب الزكاة ب ٩۱۷‏ - اح ٠4۳‏ ۹ 


(۷ 0 باب ما جاء ف في الْخَرْص [ت7١]‏ 


ع ريه اللاو 


E‏ - دتتا مَحْمُودُ بُ يلان ا بو داد الطّْالِسِيُ 2 تع حر ی 


لدع مم ماه 2 2 2 E‏ 2 
ان عَبْدِ الحم قال: سمغت عَبْدَ الرّحْمَنِ ن مَسْعُودٍ بن ار يَقَولَ: جَاءَ سه 2 


حدم إلى سينا فَحَدّت أن رَسُولَ الله صَلَى اله عليه و وشا كنان : يَقُولُ: «إذا خرطلم 


فَخَذُوا وَدَعُوا اثلث للم تدرا الت فَدَعُوا الربع». 


فال و في الاب عَنْ عائشّة شه وَعَتاب بن اد واب عَبّاس. 
قال أ ل E‏ العلم في الحرص 


وَبِحَدِيث سَهْلٍ بن أبي حَنمَة يُقُولٌ أَحْمَدُ وإسحاق. 


والخرئص ن إذا أذ ركت القمَارٌ من الطب ولب مما فيه الرَّكَاةً بَعَتَ السُلْطَادُ خارصًا 


3 8 3 و ام 
وَمِنَ التمر كذا وَكذك فيخصي عليه وَينظرٌ ملع الْحُد 


ينهم وين شار يصون لاطو اد بم اي العش هكد فسَرَهُ بع 
اهل لعل وَبهذا يق ول مَالِكُ وَالشَافِعِئُ وَأَحْمَدُ وإملحق. 

قوله: «باب ما جاء فى الخرص» الخرص فى اللغة: هو الحزر والتخحمین» وسيجىء بیان ماهر 
المراد منه من المؤلف . 

قوله: «أخبرنى خبيب بن عبد الرحمن» أبو الحارث المدنى» ثقة من الرابعة «قال: معت عبد 
الرحمن بن مسعود بن نيار» بكسر النون وبالتحتانية الأنصارى المدنى» مقبول من الرابعة «جاء 
سهل بن أبى حشمة» بفتح الحاء المهملة وسكون المثلثة» صحابى صغير «إذا خرصتم» أى: حزرتم 
وحمنتم أيها السعاة «فخذوا» أى: زكاة المخحروص «ودعرا الثلسث» أى: ات ركاه قال الطيبى: 
فحذواء جواب للشرط. ودعواء عطف عليه أى: إذا خرصتم فبينوا مقدار الزكاق ثم خذوا ثلشى 
ذلك المقدار, واتركوا الثلث لصاحب الال حتى يتصدق به..انتهى. وقال القاضى: الخطاب مع 
المصدقين؛ أمرهم أن يز كوا للمالك ثلث ما خرصوا عليه» أو ربعه توسعة عليه حتى يتصدق به هر 
على جيرانه ومن بر به» ويطلب من فلا يحتاج إلى أن يغرم ذلك من ماله. وهذا قول قديم للشائعى 
وعامة أهل الحديث. وعند أصحاب الرأي؛ لا عبرة بالخرص. لإفضائه إلى الرباء وزعموا أن 


)۷٤۳(‏ حديث ضعيف: فى إسناده عبد الرحمن بن مسعود بن نيار بجهول الحال, والحديث أخرجه التسالى 
(5530) وأبو داود (15917) . 


16۳ كتاب الركاة ب ۱۷ ساح‎ -4 a. 


الأحاديث الواردة فيه كانت قبل تحريم الرباء ويرده حديث عتاب بن أسيد؛ فإنه أسلم يوم الفقح 
وتحريم الربا كان مقدمًا. .انتهى. قال القارى بعد نقل كلام القاضى هذا: وحديث جابر الطويل فى 
yT‏ الوداع. .انتهى . قال الحافظ ابن حجر فى فتح 
قال الخطابى: أنكر أصحاب الرأى الخرص» وقال بعضهم: إنما كان يفعل تخويقًا للمزارعين؛ 

ا لا يلرم به الحكم؛ لأنه تخمين وغرورء أو كان يوز قبل تحريم الربا والقمار؛ وتعقبه 
الخطابى بان تحريم الربا والميسر متقدم» والخرص عمل به فى حياة النبى صلى الله عليه رسلم حتى 
مات ثم أبو بک بكر وعمر» فمن بعدهم» ولم ينقل عن أحد متهم ولا من التابعين تركه؛ إلا عن 
الشعبى؛ قال: وأما قولهم: إنه تخمين وغرور؛ فليس كذلك؛ بل هو اجتهاد فى معرفة مقدار التمر 
وإدراكه بالحرص الذى هو نوع من المقادير. قال: واعتل الطحاوى بأنه يجوز أن يحصل للشمرة آفه 
فتتلفها فيكون ما يؤحذ من صاحبها مأخودًا بدلاً ما يسلم له. وأجيب بأن القائلين به لا يضمنون 
1 رباب الأموال ما تلف بعد الخرص. قال ابن المتذر: أجمع من يحفظ عنه العلم أن المحروص إذا 
أصابته حائحة قبل الحذاذ فلا ضمان..انتهى. قال الحافظ ابن القيم فى أعلام الموقعين: المغال التاسع 
والعشرود: رد السنة الصحيحة الصريحة امحكمة فى خرص الثمار فى الزكاة والعرايا وغيرها إذا بدا 
إصلاحهاء ثم ذكر أحاديث الخرص ثم قال: فردت هذه السنن كلها بقوله تعال: إإنما الخمر 
والميسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه قالوا: والخرص من باب القصار 
والميسرء فيكون تمرعه ناسخا هذه الآثارء وهذا من أبطل الباطل؛ فإن الفرق بين القمار والميسر 
والخرص الشروعء كالفرق بين البيع والرباء والميئة رامذ كى وقد نزه الله رسوله وأصحابه عن 
تعاطى القماره وعن شرعه وإدال فى الدين وبا لله المحب! أكان السلمون يقامرون إلى زسن 
خیبر لم استمروا على ذلك إلى عهد الخلفاء الراشدين؛ ثم انقضى عصر الصحابة وعصر التابعين 
على القمار. ولا يعرفون أن الخرص قمار حتى بينه بعض فقهاء الكوفة؟! هذا والله الباطل حقاء 
والله الموفق. .انتهى کلام اب بن القيم. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أخر جه أبو داود «وعتاب» بفتح العين المهملة وتشديد المثناة 
الفرقانية «بن أسيد» بفتح الهمزة وكسر المهملة» وحديثه أحرجه أبو داود والومذى. 

قوله: «وبحديث سهل بن أبى خيفمة يقول إسحاق وأحمد» قال الحافظ فى فتح البارى بعد 
ذكر حديث سهل بن أبى حثمة: قال بظاهره الليث وأحمد وإسحاق وغيرهم» وفهم منه أبو عبيد 
فى كتاب الأموال: أنه القدر الذى يأكلونه بحسب احتياجهم إليى فقال: يترك قدر احتياحهم. 
وقال مالك وسفيان: لا يرك هم شيء. وهو المشهرر عن الشافعى. قال ابن العربى: والمتحصل من 
صحيح النظر؛ أن يعمل بالحديث وهو قدر المونة» ولقد جربناه فوجدناه كذلك فى الأغلب مما 
يۉ کل رطيا. .انتهى . 

قوله: «وا خرص إذا أدركت الشمار...إخ» من إدراك الشيء بلغ وتته» كذا القاموس. قال 
الحافظ ابن حجر: وفائدة الخرص: التوسعة على أرباب الشمار فى التناول منهاء والبيع من زهوهاء 
وإيثار الأهل والجيران والفقر قراء؛ لأ فى منعهم منه' تضيقًا لا يخفى. .انتهى. 


5١ ٤١ - 144 كتاب الزكاة ب 1۷ ¬ 1۸ ساح‎ - ٤ 


44 حَدَئنا ايو عرو ملم ن عرو الْحَدَاءُالْمَدنِي حا ع الل بن نافع الائ 
عن ای مق لتر ا ج سعيد بن الْمُسَيّبِء عَنْ عتاب إن أسيد: أن 
ایی صلی الل عليه وسم كينت على الاس من تلص علنهم روه وَيْمَارَهُمْ. 

بهذا الإسنادٍ: أن النبي صَلَى الله عله وَسَلُمَ مال في ركا الكرُوم: «إنْها تخرص كم 
خرص اش ل وذ رکا ربا كما توَدى زكاة انحل تمرًا». 

ال أبُو عِيسّى: هذا حادیث کک 

وَقَدْ رَوَى ابن ن حرج هَذَا الْحَدِيت عن ان هاب عَنْ عُرْوَة عَنْ عَائِشَة. 


e‏ ل 

1 357 وو ت E:‏ 4 

وَسألت محمد عن هدا الجديق فَقَالَ: زیت ابن ريح غير وف وحديث ابن 
0 

05 


ا عن عتاب ب ن ابيد أت وأصح. 

قوله: «عن محمد بن صاخ التمار» بفتح المثناة الفوقانية وتشديد الميم» صدوق يخطي من 
السابعة «كرومهم» بضمتين جمع الكرم» وهو شحر العنب. قال ابن حجر: ولا ينافى تسمية العنب 
كرمًا حبر الشيخيين: «لا تسموا العنب كرما؛ فإن الكرم هو المسلم». وفى رواية: «فإنما الكرم قلب 
المؤمن»؛ اكعنى RS E‏ م يبلغه النهى؛ أو حاطب به 
من لا يعرفه إلا به..انتهی «زبيبًا» هو اليابس من العنب. 


(14) باب مَا جَاءً في الْعَامِلٍ على الصّدقةٍ ي باحق ردان 


546 ڪلت خمد ن مي دنا بريد ن هَارُونَ أُخبرنا ريد بن عاض عن عاصِم 


ومع وو 


ای ن عَم بن قتادة ح وحدنا محمد إن إمْمَعِيل قَال؛ حَدَتنا خمد بي حالب عَنْ محمد بن 
إسحاق» عَنْ عَاصِمٍ ابن عَم أن قنادق عن مَحْمُودٍ بن لبي عَنْ افع بن حدديج. قال: 


سيعت رَسُول الله صَلَى الله ع عليه وسَلُمَ يَقُولٌ: «الْعَامِلْ عَلَى الصدَقَةٍ بِالْحَقَ كَالْعَازِي في 
سيل اللَِّ حتى يَرْجع إلى تننه». 


(155)فى بعض رجال إسناد الزمذى مقال من جهة حفظه» وسعيد بن المسيب م يسمع من عتاب شيئاء 


قاله أبو داود» وأخخرجه برقم (۱۹۰۳)» وأخرجه النسائى (57117)» وابن ماحه 33 .)١41‏ 
(5545) حديث صحيح وأخرجه أبو داود (۲۹۳۱)» واين ماجه (0803) . 


؟ه 4- كتاب الزكاة ب 1١8‏ - 19 اج ٩٤۹ = ٤٥‏ 


اف موه 0 


1 
حسن. ويزيد در 


HEE 4‏ 
عياض ضعيف عند اها 


قوله: «العاما ل على الصدقة بالحق» متعلق بانعامل أى: عملا بالصدق والصواب. أو بالإحلاص 


دي «كالغازى فى سبيل اللّهه 0 فى تحخصيل بيت الال واستحقاق اننواب فى تمشية مر 
ر ی «حتى يرجع» أى: العامل. لى. قال ابن العربى فى شرح الرمذى: وذلك أن الله 
او لمعن ر و » فقد غزاء ومن خحلفه ف, أهله بخير؛ فقد غرن والعاما 

2 ر ا 7 e‏ ي 


١ قاله‎ . 


لصدقة؛؟ تخليقة عار ي يانه يفمع مال سيا البهء فهو غاز بعمله: وهو غاز بنيته». وقال عليه 
ار ت ت 8 هو ن ع ا و2 


NED 1‏ ا ادلي 0 ا 
: تال باسدينة قوما ما حتلم واديا ولا قصعتم شعبا: إلا وهم معكهو؛ حسهه العذر». 


مم حبسه العمل للغازى وحلافته و حو ماله الى ينشقه سييل الله کا لا مدن 
35 - ا ر ei‏ 2 فى ن 5 ا 


1 


ا بد من جمع انال الذى يغزو به. فهما شريكان فى النيق. شريكان فى العسلء فرحب أن 


لأحر. انتهى «حديث رافع بن خديج حديث حسن» وأخرحه أبو داود. 
قوله «ويزيد بن عياض ضعيف عند أهل الحديث» قال الحائظ فى التقريب: كذبه مالك 


۾ جلعية يضلا 0 ری في عارضة الأخوذى ند م ن إسحاق لقة إماه..التهى. قلت: وقد 


ی ا 801 ج :ابن إسحال 


3 


(۱۹) باب ما جَاءَ في الْمُغْتدِي في الصّدقة إتقن 


١‏ حدشا قسة. حَدئنا اللْث عر ِ عاد عن أن 


ê 
0 


ا تاد قال رسو الل مى الله علي و وَسَلم: «الْمحْدِي في المندقة انمه 
فاو الباب عر ن ابن عمر وام نة 
A E‏ دا خڊيت غريب من هذا اوخو وقد نكلم امه ن حب في 


١ a 3‏ 
سعد بن مبنان. وهكذا يقرل 2 ن مع عن يزيد بن أبي بيب عر سعد بن نان 


ع 


( € ى إسناده سعد بن سنان اختلفوا فى اسمد. رفى ترلیقه» وحديثه هذا أخرجه أبو داود 888 ,)١‏ وابن 


ماحد زكر لم ٠‏ وحسنه الألبانی فى ا عيح الجامع الصغيرء ٠‏ وفى تخريج الزغيب. 


er ٦٤١ كتاب الزكاة ب 1۹ - ح‎ -٤ 


أي فَالَ. وَسسَعْت مُحَمدا يَُولُ: اليح سينا بن سعار. 

وقول: «المُغتدي في الصّدَقَةٍ كمانعها» يُقرل: على الْمُعْتَدِي مِنَ الثم كما على الماع 

قرله: «المعتدى فى الصدقة كمانعها» الاعتداء بحاوزة الحد؛ فيحتمل أن يكون المراد به: المركى 
الذى يعتدى بإعطاء الزكاة غير مستحقیهاء ولا على وجههاء أو العامل. قال التوربشتى: ك العامل 
المعتدى فى أحذ الصدقة عن المقدار الواجب؛ هو فى الوزر كالذى يمنع عن أداء ما وجب عليه 
كذا فى اللمعات. وقال فى شرح السنة: معنى الحديث: أن على المعتدى فى الصدقة من الإثم ما 
على المانعه فلا يحل لرب المال كتمان المال وإن اعتدى عليه الساعى..انتهى. وقيل: المعتدى فى 
الصدقة: هو الذى يجاوز الحد فى الصدقة؛ بحيث لا يبقى لعياله شيا وقيل: هو الذى يعطى ويمن 
ويؤذى» فالإعطاء مع المن والأذى؛ كلمنع عن أداء ما وجب عليه؛ قال تعالى: لإقول معروف 
ومغفرة خير من صدقة يتبعها أذى» قلت: الظاهر أن المراد بالمعتدى فى الصدقة: العامل العتدى 
فى أحذ الصدقة, ويؤيده حديث بشير بن الخصاصية قال: قلنا: إن أهل الصدقة يعتدون عليناء 
أفنكتم من أموالنا بقدر ما يعتدون؟ قال: لاء رواه أبو داود. فمعنى الحديث: أن على المعتدى فى 
الصدقة من الإثم ما على المانع؛ لأن العامل إذا اعتدى فى الصدقة بأن أحذ حيار المالء أو الزيادة 
على المقدار الراحب؛ رما منعها المالك فى السنة الأحرى؛ فيكون فى الإثم كلمانع» والله تعالى 
أعلم. 

قرله: «وفى الباب عن ابن عمر وأم سلمة وأبى هريرةء لينظر من أخرج حديثه». حديث 
أنس حديث غريب من هذا الوجه» وأخرجه أبو داود وابن ماجه وابن خرزعة فى صحيحى كلهم 
من رواية سعد بن سنان عن أنس» كذا فى الزغيب. 

قوله: «وقد تكلم أحمد بن حنبل فى سعد بن سنان» قال الذهبى فى الميزان فى ترجمنه: قال 
أحمد: لم أكتب أحاديثه؛ لأنهم اضطربوا فيه وفى حديثه. وقال الجوزجانى: أحاديثه واهية. وقال 
س: منكر الحديث. وقال الدارقطنى: ضعيف. ونقل ابن القطان أن أحمد يوثقه..انتهى. وقال الحافظ 
فى التقريب: سعد بن سنانء ويقال: سنان بن سعد الكندى المصرى» وصوب الثانى البخارى وابن 
يونس» صدوق له أفرادء من الخامسة. 

قرله: «وهكذا يقول الليث بن سعد...إخ» حاصله أن الرواة مختلفون فى اسم سعد بن 
سنان» فقال الليث: سعد بن سنان» وقال عمرو بن الحارث وابن ميعة: سنان بن سعد. ونقل 
الترمذى عن البخارى أن الصحيح سنان بن سعد» ويقول: عمرو بن الحارث وابن ليعة «عن يزيد 
ابن أبى حبيب عن سنان بن سعد عن أنس بن مالك» لم توجد هذه العبارة فى بعض النسخ 


14۸ - 545 اج‎ ۲١ - 1۹ ؛- كتاب الركاة ب‎ o4 
«سمعت محمدً! يقول : والصحيح سنان بن سعد» قد بسط الكلام فى هذا المقام الحافظ فى تهذيب‎ 
التهديب فى ترحمة سعد بن سناك: فعليك أن تراجعه؛ فإنه نافع.‎ 

فوله: «وقوله المعتدى فى الصدقة كمانعهاء يقرل: على المعتدى من الإثم...!اخ» قال ابن 
لأر ف فى النهاية: المعتدى فى الصدقة كمانعها؛ هو أن يعطى الزكاة غير مستحقهاء وقيل: أراد أن 
الساعى إذا أحذ خيار الال رما منعه فى السلة ا فيكون سببًا فى ذلك فى ما فى الإثم 


]"١ت اب ما جَاء في رضا الْمُصَدّق‎ ٠ 


23 ف لاد 


ن حجر حبرا محمد بن يزيد؛ عَنْ مجان عن 
قال: قال اي صلم لك «إذا أنَاكُمْ المصدق فلا بقارقنكم إلا عن رضا». 
قوله: «باب ما جاء فى رضا الصدف» تحت ا أى: أذ الصدقة وهو العامل 
قرله: «إذا أتاكم المصدق؛ فلا يفارقتكم إلا عن رضا» وفى رراية مسلم: «إذا أناكم المصدق؛ 
فليصدر عنکم وهر عنكم راض». قال الطيبى: ذكر السبب وأراد المسبب؛ لأنه أمر للعامل وفى 
الحقيقة أمر للمزكى. والمعنى: تلقوه بالز حيب. وأداء زكاة أموالكم ؛ لبرجع عنك نکم راضيّء ونما عدل 


۷ حدتنا عل 


إل هده الصفة مبالغة فى استرضاء المصدق وإن ظلم..انتهى. قال لو دا المغنذى: «إذا 
أتاكم الصدق» بتخفيف الصاد وهو العامل «قلا یفارقنکہ إلا عن رضى». قال الشافعى: يعنى 

والله أعله: أن يوفوه طائعين, ويتلقره بال:زحيب» لا أن يؤدوه من أموالهم ما ليس عليهم. 1 
البيهقى فى سننه: وهذا الذى قاله الشافعى محتمل؛ لولا ما فى رواية أبى داود من الزيادة وهى: 
قالوا: “با رسو الله : وإن ظلمونا؟ قال: «ارضوا مصدقيكم وإن ظلمتم» فكأنه رأى الصير على 


اتعديهم. . التهى . 


E‏ وو ف 


مار الحسين بم لل ا ا عة ع نْ اود عن 


بي صلی الله ليه وَسَلم ينَخْوه. 
E‏ : يت فاك عن الشٌ امع من ديت مُحَالِب رذ طقف محل 
أل لملم وهو كير القلط. 
0 «احديث داود عن الشعبى أصح من حديث مجالد» والحديث أخرجه مسلم «وقد 
ضعف مجالدا بعض أهل العلم. ۰ » فى التقر لتقريب: جالد بضم أوله وتخفيف الحيم ابن سعيد بن 


CEW)‏ حديث صحيح, وأخرجه مسلم »)۹۸٩(‏ » والنسائى (5459. 5470)» وأبو داود (0545). وابن 
ماجه (۲ 0۸ . 


(558)انظر الذى قبله. 
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عمير الهمدانى أبر عمرو الكوفى» ليس بالقوى» وقد تغير فى آخر عمره من صغار 
السادسة. .انتهى. وقال الذهبى فى الميزان: قال ابن معين وغيره: لا يحتج به. وقال أحمد: يرفع كثيرا 
ما لا يرفعه الناس» ليس بشيء. وقال النسائى: ليس بالقوى. وقال البحارى: كان يحيى بن سعيد 
یضعفه» وكان ابن مهدى لا يروى عنه..انتهى مختصرًا. 


(1؟) باب ما جَاءَ أن الصّدقَةَ تخد من الأعييَاء ترد في الْقَُرَاء ت١؟]‏ 


۹ دنا علي بن عير الكندي الكوفي حَدَلَنَا حفص بن يات ع أشعت عر 
عون بْنِ أبي حُحَيفةء عَنْ أبيو قَالَ: قدِمٌ علا مُصدق ابي صَلّى الله عليه وَسَلْيَ أذ 

قال: وَفِي الاب عَنِ ابن عَيّاس. 

قال ُو عيسى: حي ابي حُحيفة حَدِيثْ حَسْن. 

قوله: «عن عون بن أبى جحيفة» بتقديم الحيم على الحاء كجهينة. 

قوله: «فأخذ الصدقة قة من أغنيائناء فجعلها فى فقرائنا» قال فى حاشية النسخة الأحمدية: أى: 
فقراء ذلك القوم والبلد. وهذا مستحبء اللّهِم إذا كان غيرهم أحوج منهم وأحق؛ ؛ فيحمل الصدقة 
من بلدء إلى بلد ومن قوم إلى قوم آ خر ..انتهى بلفظه. قلت: قد احتلف العلماء فى هذه المسألة؛ 
فأحاز النقل: الليث وأبو حنيفة وأصحابهما. ونقله ابن المنذر عن الشافعى» واحتاره» والأصح عند 
الشافعية والمالكية والجمهور: ترك النقل» > فلو حالف ونقل؛ أجزأ عند المالكية على الأصح. وم زئ 
عند الشافعية على الأصح؛ إلا إذا فقد المستحقون اء كذا فى فتح البارى . وفيه: ولا يبعد أنه 
احتيار البخخاري؛ لأن قوله: حيث كانوا؛ يشعر بأنه لا ينقلها عن بلد» وفيه من هو متصف بصفة 
الاستحقاق..انتهى. قلت: قد عقد البخاری فى صحيحه بلفظ: باب أذ الصدقة من الأغنياء ء وترد 

فى الفقراء حيث كانواء وأورد فيه حديث ابن عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لمعاذ بن جبل: «إنك ستأتى قومًا أهل الكتاب» الحديث» وفيه: «فأحبرهم أن الله قد افزض عليهم 
صدقة توخحذ من أغنيائهم, وترد على فقرائهم». قال الحافظ فى الفعح: ظاهر حديث الباب: أن 
الصدقة ترد د على فقراء من أحذت من أغنيائهم. وقال ابن المنير: اختار البخارى حراز نقل الزكاة 
من بلد المال لعموم قوله: : «فترد فى فقرائهم»؛ لأن الضمير يعود على السلمين فأى فقير منهم 
ردت فيه الصدقة فى أى جهة؛ كان فقد وافق عموم الحديث..اتتهى. قال: والذى يتبادر إلى الذهن 
من هذا الحديث: عدم التقلء ؛ وأن الضمير يعود على المخاطبين؛ فيختص بذلك فقرائهم» لكن رحح 


)1٤۹(‏ حديث ضعيفا فى إسناده: أشعث بن سوار ضعيف, والحديث لم أقن عليه عند غير الزمذى من 
الستة, 
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ابن دقيق العيد الأو ل» وقال: وإن لم يكن الأظهر إلا أنه يقويه أن أعيان الأشخاص المحاطين فى 
قواعد الشرع الكلية لا تعتبر فى الزكاة كما لا تعتبر فى الصلاةء فلا يختص بها الحكم وإن احتص 
بهم حطاب المواحهة. .انتهى ما فى الفقح. قلت: لا شلك أن الظاهر المتبادر إلى الذهن من هذا 
الحديث هو عدم النقل» ويؤيده حديث أبى جححيفة الذى أورده الرّمذى فى هذا الاب وحديث 
عمران بن حعين أنه استعمز ل على الصدقة» فلما رجع قبل له: أين المال؟ قال: وللما' ل أرساتي؟ 
e‏ کت ناحد عل عدر ی غو زر جين طق 

ابن ماحه وسکت عنه أبو داود والمنذرء ورجال إسناده رجال الصحيح. فالراجح 
عندى: أن اله دقة ترد فى فقراء من أحذت من أغنيائهم؛ إلا إذا فقدواء أو تكون فى نقلها مصلحة 
أنفع مس ردها وميه سد يندز ل لما علم بالضرورة: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يستدعى 


رواه ابو داو 


العسدقات م باعر ب إن المدينة؛ ويصرفها فى فقراء المهاحرين والأنصارء كما أخرج النسائى من 
عه دن هلال الثققى قال: جاء رجحل إلى رسول الله صلى الله عليه وسلہ فقال: كدت 
قت بعدك فے عناق أو شاة م ن الصدقة: فقال صلى الله عليه وسلم: «لولا أنها تعطى فقراء 
المهاجرين؛ ما أحذتها»» والله تعالى أعلم «قلوصا» بفتح القاف: : الناقة الشابة» ويجمع على قلاص 


2 


حديث عبد 


قرله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرجه الشيخان «حديث أبى جحيفة حديث حسن 
غريب» قال فى النيل: رجال هذا الحديث ثقات؛ إلا أشعث بن سوار؛ ففيه مقالء وقد أخمرج له 
مسلم متابعة. .انتهى . 


(7؟) باب ما جَاءً من تح لَهُ الَكَاةٌ ّت7 5ع 


E 
طول ل می لا عن عل «مَنْ سال الاس وله ما بيه‎ e الله بن‎ 
جَاءَ يوم م القيامةٍ وَصأةُ في وهم خمُوش أو خدوش أو كُدُوج» قِيِل: يَارَسُولَ اللي‎ 

وما يُغْنِيه؟ قَالَ: «خنْسُون دِرْهَمّاء أو قِبِممَهًا من الذهبي». 


قال: وهي اباب عن َبْد اله ن عَمْرو. 


(18) حديث صحيح عا بعدهء فى إسناده: : حكيم بن جبير ضعفه غير واحد من الأئمة؛ ولكن تابعه زبيد 
ابن الحارث من طريق سفيان الثورى أُيضاء وزبيد ثقة, وقال الزمذى: وفى الباب عن ابن عمروء والحديث أخخرجه 
أبر وداود (تالكنل ٠‏ والنسائى (5841). وان ماحه زء 00 
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قال ابو عِيسّى: يٿ ابن ملعو حَدِيتٌ حَسَن وَكَد كلم نة في كيم : أن حير من 
أجل هَذَا الحّديث. 

قوله: «المعنى واحد» أى: لفظ حديث قتيبة» وعلى بن حجر مختلف» ومعنى حديثهما واحد. 

قوله: «وله ما يغنيه» أى: عن السؤال «ومسألته» أى: أثرها «فى وجهه موش أو خدوش. 
أو كدوح» بضم أوائلها ألفاظ متقاربة المعانى جمع خمش وحدش وكدح ف «أو» هنا إما لشك 
الراوي؛ إذ الكل يعرب عن أثر ما يظهر على الحلد واللحم من ملاقاة الحسد ما يقشر أو جرح 
ولعل المراد بها: آثار متنكرة فى وجه حقيقة» أو أمارات ليعرف ويشهر بذلك بين أهل الموقف. أو 
IGE‏ 
والخمش أبلغ فى معناه من الخدش» وهو أبلغ من الكدح؛ إذا الخمش فى الوجه. والخدش فى اتلد 
والكدح فوق الحلدء وقيل: الخدش: قشر الحلد بعود» والخمش: قشره بالأظفار» والكدح: العضء 
رهی فى أصلها مصادر» لكنها لما جعلت أسماء للآثار جمعت» كذا فى المرقاة. 

قوله: «وما يغنيه؟» أى: كم هر أو أى مقدار من المال يغنيه؟ «قال: خمسودك درهما أو 
قيمتها من الذهب» أى: قيمة الخمسين من الذهب. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» أحرجه النسائى بلفظ: قال رسول الله صلى الله 

عليه وسلم: «من سأل وله أربعون درهمًاء فهو الملحف». قلت: وفى الباب عن عطاء بن يسار عن 
رحل من بنى أسد له صحبة فى أثناء حديث مرفوع قال فيه: «من سأل منكم وله أوقية» أو عدطاء 
فقد سأل إلحافا» أحرحه أبو داود. . وعن .مهل بن الحنظلية قال: : قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «من سأل وعنده ما يغنيه؛ فإئما يستكثر من النار» فقالوا: يا رسول الله وما يغنيه؟ قال: 
«قدر ما يغديه ويعشيه» أحرجه أبو داود وصححه ابن حبان» كذا فى فتح البارى «حديث ابن 
مسعود حديث حسن»" وأحرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه والدارمى. 

قرله: «وقد تكلم شعبة فى حكيم بن جبير من أجل هذا الحديث» وتكلم فيه غيره أيضًا. قال 
الذهبى فى الميزان: شيعى مقل. قال أحمد: ضعيف منكر الحديث. وقال النسائى: ليس بالقوى. 
وقال الدارقطنى: متروك. وقال الجوزجانى: حكيم بن جبير كذاب..انتهى مختصرًا. وقال الحافظ فى 
التقريب: ضعيف رمى بالتشيع. 

- حَدَنا نا مَحْمُوةُ ِن عبان دنا یخی : بن آم دنا فياك عَنْ حكيم إن حير 
بهذا الْحَدِيسٍْ فَقَالَ لَهُ عَيْدُ الله : بن مان صَبَاسن اة و غير حَكِيمٍ حَدّث بهذا الْحَدِيث! 

فقال لَهُ سفيَانُ: : وما لِحَكِيم لا يدث ف عَنْهُ شُعْبّة؟ قَالَ: عم فال قيا تبي دا 


يُحَذّت بهذا عن مُحَمد ن عبد الحم بن بريد. 


(561)انظر الذى قبله. 
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عم مك اكسمم و ل E‏ وخ لق موه اع لع ب دوي aA‏ 
و العمل علي هذا عند بعض أصحابناء وبه قول الثؤري وَعَبّْدُ الله بن المُبَارَكِ وَأَحْمَدُ 


: إذا كان عند الرَخْلٍ حشُوث وِرْمَما لَمْ حل ا له الصدَفة. 

| قال ولح يذهب بعص أل ايلم إلى حَديث حكيم بن حير وسوا في هذه وَقالُو: إِذَ 
SS‏ ج قله أن يَأَحَدَ بن الرّكاقٍ وَعْوَ ول لاي 
اهل امه ويلم 

ل «فقال له» أى: لسفیان» وقائل هذاء يحبى بن آدم «لو غير حكيم حدث بهذا» ئة لر 
للتمنى «فقال له» أى: لعبد الله بن عثمان «لا يحداث عنه شعبة؟» بتقدير همزة الاستفهام أى: ألا 
يحدث عنه شعة؟ «قال: نعم» أى: قال عبد الله بن عثمان: نعمء لا يحدث عنه شعبة. قال الذهبى 
هى الميزاك: قال معاد: قلت لشعبة: حدثنى بحديث حكيم بن جبير قال: أحاف التار أن أحدث عن 
قلت: فهذا يدل على أن شعبة ترك الرواية عنه بعد. .انتهى «قال سفيان: سمعت زبيدًا يمحدث بهذا 
عن محمد بن عبد الرحمن بن يزيد» وفى رواية أبى داود: قال يحبى: فقال عبد الله بن عشمان 
لسفيان: حفظی أن شعبة لا يروى عن حكيم بن جبيرء فقال سفيان: فقد حدثناه زبيد عن محمد بن 


عبد الرحمس بن يزيد. قلت: زبيد هذا هو ابن الحارث اليامى الكوفى, ثقة ثبت عابدى من السادسة. 
قال الحافظ المنذرى فى تلخيص السنن: قال الخطابى: وضعفوا الحديث للعلة التى ذكرها يحيى بن 
آدم قالوا: أما ما رواه سفيان؛ فليس فيه بيان أنه أسنده وإنما قال: فقد حدثنا زبيد عن محمد بن 
عبد الرحمن بن يزيد حسب. وحكى الزمذى أن سفيان صرح بإسناده فقال: سمعت زبيدًا يحدث 
بهذا عن محمد بن عبد الرحمن بن يزيدء وحكاه ابن عدى أيضاء وحكى أيضًا أن الشورى قال: 
تأخيرنا به بيده وهذا يدل على أن الثورى حدث به مرتين لا يصرح فيه بالإستادء ومرة يسنده 
فتجتمع الروايات. وسئل يحبى بن معين: يرويه أحد غير حكيم؟ فقال يحيى: نعم؛ يروبه يحيى بن 
آدم عن زبيد. ولا أعلم أحدا يرويه إلا يحيى بن آدم وهذا وهم؛ لر كان كذا؛ لحدث به الناس 
جميعًا عن سفیان» لكنه حديث منكر. هذا الكلام قاله يحى أو نحوه..انتهى كلام المنذرى ملخضًا. 
قوله: «رهر قول الشافعى وغيره من أهل الفقه والعلم», وقال الشافعى : قد يكون الرجل 
غنًا بالدرهم مع الكسبء ولا يغنيه الألف مع ضعفه فى نفسه وكثرة عياله. وفى المسألة مذامب 
أخرى, أحدها: قول أبى حنيفة: إن الغنى من ملك نصابًا فيحرم عليه أحذ الزكاة. واحتتع ديت 
ابن عباس فى بعث معاذ إلى اليمن؛ وقول النبى صلى الله عليه وسلم له : «تؤخذ من أغنيائهم وترد 
على فقرائهم». فرصف من توف الركاة منه بالغنى. وقد قال: «لا تحل الصدقة لغي». ثانيها: أن 
حذه من رحد ما يغديه وما یعشیه» علمه ظاهر حديث سهل بن الحنظلية حكاه الخطابى عن 
بعضهم» رمنهم من قال: : وجهه من لا يجد غداء؛ ولا عشاءه على دائم الأوقات. ثالفها: أن حده 
أريعون درهمًاء وهو فول أبى عبيد بن سلام على ظاهر حديث أب سميد؛ وهو الظاهر من تصرف 
البحاري؛ لأنه اتبع ذلك قوله: إلا يسألون الناس إلحافا4» > وقد تضمن الحديث المذكور أن من 
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سأل وعنده هذا القدرء فقد سأل إلحافاء كذا فى فتح البارى. والمراد يحديث أبى سعيد؛ ما رواه 
النسائى عنه» وفيه: ومن سأل وله أوقية؛ فقد ألحف. 
(۲۳) باب ما جَاءَ مَنْ لا تل لَهُ امدق زت"؟] 

7 حَدَتنا ايو بر محمد بْنُبَشّارء حَدَثنَا ابو دَاوْدَ الطيالِسِيٌ حا سيان بن سَعِيدٍ 
ح وَحَدَننَا مَحْمُودُ بن غَبْلآن حَدُثَنا عَبْدُ الررّاقء أخبرتا سُفيَاكُ ع سعد بن إِيْرَاهِيي عر 
رَيْحَانَ بن يَزِيدَء عَنْ عَبْدِ الله ن عَسْروء عن النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قَالَ: «لاً تح 

ملوظ ع * س4 ا ار 
الصدقة لغني» ولا لذي مِرَةٍ سَوي». 

قال: وهي اباب عن أبي هريره وشي بن خاد وَقِيصَة ِن ارق . 

قال أبوعيسى: حَدِيث عَبْدٍ الله بْنِ عَمْرِو حَدِيت حن وقد رَوَى شُعبَةُ عر سد بن 
إيُرَهِيمَ هَذَا الْحَدِيث بهذا استاي 3 يرقف 
EEE‏ 0 2 5 ماي ارت ور ا م م و ق ع ٠‏ ي 

وقد روي في غير هذا الحديث عن النبي صلى الله عَليْءِ وَسَلمَ: «لا تجل المَسألة لغنيء 

5 9 8 3 
رلا لذي مِرَةٍ سَوي». 

وَإذا کان الرّحْلُ قرا مُحتاحاء ولم يکن عِنْدَهُ شي فقصدق عله أَجرَاً عن الْمُنَصَدّق عِنْدَ 
أَهْل العلم وَوَجْهُ هَذَا الْحَدِيثِ عند بعْض أَهْل العلم على المسالة. 

قوله: «ولا لذى مرة» بكسر الميم وتشديد الراء أى: قوة «سوى» أى: مستوى الخلق» قاله 
الجوهرى» والمراد: استواء الأعضاء وسلامتها. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه أبر داود والنسائى وابن ماجه «وحبشى بن 
جنادة» أخر جه الزمذى «وقبيصة بن المخارق» أخرجه مسلم «حديث عبد الله بن عمرو حديث 
حسن» وأخبر جه أبو داود والدارمى. 

قوله: «ووجه هذا الحديث عند بعض أهل العلم على المسألة» أ دی عد الله بن عمرو 


المذكور عند بعض أهل العلم محمول على المسألة) والمراد بقوله: «لا تحل الصدقة»: لا تحل المسألة؛ 
والدليل عليه حديث حبشى بن جنادة الآتى لكنه ضعيف. ْ 


2 
(oY)‏ حديث صحيج وأخرحه أبو داود )۱۹۳٤(‏ . 


1 4- كتاب الركاة ب ۲۳ اح موه 
ج جج ص س ا ا کے 


م هك ٠,‏ 3 ا O‏ ما له AR‏ هو مام مه 
۴ حدئنا على بن سَعِيدٍ الكندي» حدثنا عبد الرجيم بن سَليْمَانَ عن محال عن 


ماف الدع ل I E‏ لله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّم 


E‏ ا 32 Ne 50 E‏ ف < ااه 
في حجة الوداع» وهو واقف بعر ه اعر رابي» فَأْدَ بطرفب ردائی فسأله إياف. فاعطاه 


ذهب فعند ذلك حرمت المسالف فقا رسو الله صلی الله علي وَسَلْم: «إنّ الْمَسْألة ل 
نحل لغني. > ولا لذي مرُة سوي إلا لذي فقر مدقي ؛ أو غرم مقط ٠‏ ومن سال الاس لري 
به ماله کان حمُوسًا في وجهه بوم قياف ورطفا َكل من جهنم ومن شاء فق ومن 
شاء فلیکقر». 

قوله: «عن حبشي» بضم الخاء وسكون الموحدة «ابن جنادة» بضم الجيم. 

قرله- «ولا لذى مرة» أى: لذى قوة على الكسب «سوی» صحيح سليم الأعضاء «إلا لذى 
فقر مدقع» تو ا وسكون الدال المهملة و کسر ر القاف: وهو الفقر الشديد الملصق صاحبه 
بالدقعاء. وهی الأرض اي لا تبات ت بها «أو غرم مفظع» بضم الغير ين المعجمة وسكون الراء: وهو 
ها يلزه أداؤه تكلنا ی ا عر رال م الميم وسكون الفاء و كسر الظاء المعجمة 
المهملة: وهو الشديد الشنيع الذى جاوز الحدء كذا فى نيل الأوطار . وقال القارى فى 
المرقاة : قال الطيبى: والمراد: ما استدان لنفسه وعياله فى مباح. فال: ويمكن أن يكون المراد به: ما 
لزمه من ن الغرامة بنحو دية وكفارة. .انتهى «ليثرى» من الإثراء «به» أى: بسبب السؤال وبالمأحوذ 
«ماله» قاإ ل القارى فى المرقاة: بفتح ح اللام ورفعه أى: ليكثر ماله سن أثرى الرحل :اذا فريك 
أموال كذا قاله بعض الشراح. وفى النهاية. الثرى المال» وأثرى القوم: كثرواء وكثرت أموالهم. 
رفى القاموس. الثروة: كثرة العدد من الناس والمال» وثرى القوم: كثروا وتمواء وائال كذلك» وثرى 
كرضى كثر مالف ٠‏ كأئرى ی إذا عرفت ذلك فاعلم e‏ فى أكثر النسخ ماله بفتح اللام» وهو حلاف 
ما عليه أهل اللغة من أن أثرى لازم فيتعم فيتعين رفعه اللّهم إلا أن يقال «ما» موصولة و«له» جار 
وجمرور..انتهى «كان» أى: السؤال أو و المال «“موشا» بالضم أى: عبسًا «ورضفا» بفتح فسكون 
أى: ححرًا حم «فمن شاء فليقل» أى: هذا السؤال أو ما يترتب عليه من النكال «ومن شاء 
فليكثر» وهما أمر تهديد, ونظيره قوله تعالى : #إفمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر إنا اععدنا 
للظالمين نارًا. 

2 حديث غريب من هذا الوجه» لم يحكم الرمذى على هذا الحديث بشيء من 
الصحة أو الضعض. والحديث ضعيف؛ لأن فى سنده الد وهو ضعيف. 


۾ بالي 


(585) حديث ضعيف لضعف الد والحديث انفرد به الرمذى. 
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4 حَدَتَنا مَحْمُودُ بن يلان دا يَحْيَى بن آم عَنْ عَبّْدٍ الرّحِيم بن سُلْيْمَان: 


000 


نحوة. 

روي و ال ا 

(4 ۲) باب ما جَاءَ مَنْ حل لَهُ الصّدقَةٌ من الغارمين وَغَيْرهِمْ [ت٤٠]‏ 

۵ : حا ق دنا الث عر بُكَيْر بْن عبد الله 3 الاش عَنْ عياض بن عبد 
الل عَنْ أبي سَعِيدٍ الخذري قال: أصييب رح في عَيْدٍ رَسُول الله صَلَى الله عليه وَسَلُمَ في 
مار ابَاعَهَا فكثر دي فقال رسول الله صَلّى الله عليه وَسلّم: «تصدقوا عَليه» مدق الا" 
عليه َم بغ ذلك وََاءَ دزی فقَالَ رول اله صلى اله عليه وسَلُملغرَمَائه: «خدوا ما 

قال: وفي الاب عَْ عَائِسَة وَحُوئْرِيَة وأنس. 


3 8 


َال او عيسى: حَدِيث أبي سعِيدٍ حَدِيثْ خسن صحِيح. 

قوله: «أصيب رجل» أ أصابه آفة» قيل: هو معاذ بن حبل رضى الله تعالى عنه «فى ثمار» 
متعلق بأصيب «ابتاعها» أى: اشزاهاء والمعنى: لحقه حسران بسبب إصابة آفة فى نمار اشزاها ولم 
ينقد ثنها «فكثر دينه» أى: فطالبه البائع بثمن تلك الثمار» وكذا طالبه بقية غرمائه وليس له مال 
يؤديه «فلم يبلغ ذلك» أى: ما تصدقوا عليه «لغرمائه» جمع غريم» وهو معنى المديون والدائن» 
والمراد هاهنا هو الأخير «وليس لكم إلا ذلك» أى: ما وحدت» والمعنى: ليس لكم إلا أحذ ما 
وجدتم» والإمهال» قال: .عطالبة الباقى إلى الميسرة. وقال المظهر: أى: ليس لكم زحره وحبسه؛ لأنه 
ظهر إفلاسه» وإذا ثبت إفلاس الرجل؛ لا يجوز حبسه فى الدين؛ بل يخلى ويمهل إلى أن يحصل له 
مال؛ فيأخذه الغرماء» ولیس معناه أنه ليس لكم إلا ما وحدتم؛ وبطل ما بقى من ديونكم لقوله 
تعالى: «وإن كان ذو عسرة فنظرة إلى مسيرة كذا فى المرقاة. قلت: ما نفاه الظهر قد قال به 
جماعة؛ وهم الذين ذهبوا إلى وحوب وضع الجائحة. قال التووى فى شرح مسلم: اختلف العلماء 
فى الثمرة إذا بيعت بعد بدو الصلاح» وسلمها البائع إلى المشترى بالتخلية بينه وبينهاء ثم تلفت قبل 
أوان الجذاذ يآفة ماوية؛ هل تكون من ضمان البائع أو المشتري؟ فقال الشافعى: فى أصح قوليه 


(584) هو عن جالد أيضًا انظر الذى قبله. 


(5.88) حديث صحيح أخرجه مسلم 6)١555(‏ والنسائى (47 »)٤1۹۲( ۰)4٥‏ وأبو داود (5155).: وابن 
ماجه (15915) . 


اه ؛- كتاب الزكاة ب ۲٤‏ - ۲۵ - ح 5686 - 1۵٩‏ 


وأبو حنيفة والليث بن سعد وآخمرون: هى من ضمان المشترى؛ ولا يحب وضع الجائحة لكن 
يستحب. وقال الشافعى فى القديم وطائفة: هى من ضمان البائع؛ ويجب وضع الجائحة. وقال 
مالك: إن كانت دون الثلث لم يحب وضعها وإن كانت الثلث فأكثر؛ وجب وضعهاء وكانت من 
ضمان البائع» ثم ذكر النووى دلائل هؤلاء الأئمة» من شاء الوقوف عليها فليرجع إليه 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وجويرية وأنس» أما حديث عائشة وحديث جويرية: فلينظر من 
أخر حهماء وأما حديث أنس: فأحرجه أحمد وأبو داود عنه مرفوعًا: «إن المسألة لا تحل إلا لثلائه: 
لذى فقر مدقع» أو لذى غرم مفظع» أو لذى دم موجع» كذافى النتقى. وفى الباب أحاديث 
أخرى مذكورة فى نصب الراية والدراية. 

قرله: «حديث أبى سعيد حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 
ا الصَّدقَةٍ لني صَلَى الله عله وَسَلْمَ وأطل ينه وَموَالِي نتهىم 


5 اننا محمد محمد بن شا حَدَتنَا مَك ! نام وو سف تقوب لبهي 
المسّدُو سي قالاً: حَدَننا بر بن حَكِبيء عن ایب عَنْ ده قَالَ: كان التي صلی صلی الله عَلَيْهِ 
وَسَلمْإذا أب بش سان سدق ي آم هدي إن قارا صد م كن وإ اوا ميم 

كك 
قال: : وقي الاب عن سَلمَان وأبي هرر وأنس وَالْحَسنِ بن علي وَأبِي عَمِيرَةَ - جَدٌ 
مرف بن وَاصلء وَامْمُهُ : رُسيْدُ بن مالك - وَمَبْمُون بن مِهْرَان وان عباس وعد الله بْن 
عرو وأبي رفع وَعَيْدٍ الحم إن عَلْقمة. 


اويا هنا المييك ايك عن عير E E‏ تر إلى أبن عَقيلٍ» 

عَن التب صلی اله عليه وسَلم. ركذ لحكل انث ُعاوِيَةُ بن حيدة الفُسيْري. 

َال ابو عِيسّى: وَحَدِيِث هز بن حَكِيم حاویٿ حَسَنٌ غَرِيب. 

قوله: «ويوسف بن يعقوب الضبعي» بضم الضاد المعجمة وفتح الباء الموحدة وعين مهملة نزل 
فى بنى ضبيعةء فنسب إليهم وليس منهم. 

قوله: «وإن قالوا: هدية أكل» فارقت الصدقة المدية؛ حيث حرمت عليه تلك وحلت له 
هذه؛ بأن القصد من الصدقة ثواب الأخرة» وذلك ينبئ عن عز المعطى وذل الآخذ فى احتياجه إلى 
النرحم عليه والرفق إليه؛ ومن المدية: التقرب إلى المهدى إليه وإكرامه بعرضها عليه ففيها غاية 
العزة والرفعة لديه. وأيضًا فمن شأن الهدية مكافاتها فى الدنياء ولذا كان عليه الصلاة والسلام يأحذ 


(185) حديث صحيح؛ وأخرجه النسائى (0717) من حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن حده. 


4- كتاب الزكاة ب ۲١‏ - ح 595 1۳ 


الهدية ويثيب عوضها عنها فلا منة البتة فيها؛ بل جرد الحبة» كما يدل عليه حديث: «تهادرا تحابرا» 
وأما حزاء الصدقة: ففى العقبى» ولا يجازيها إلا المولى. 

قوله: «وفى الباب عن سلمان وأبى هريرة وأنس والحسن بن على وأبى عميرة جد معرفه 
ابن واصل وامه رشيد بن مالك وميمون أو مهران وابن عباس وعبد الله بن عمرو وأبى رافع 
وعبد الرحمن بن علقمة» أما حديث سلمان: فأحرجه أحمد والحاكم فى المستدرك من رواية أبى 
ذر الكندى عن سلمان: أن النبى صلى الله عليه وسلم لما قدم المديئة.. الحديث؛ وفيه: فسأله: 
«أصدقة أم هدية؟ » فقال: هدية» فأكل» اللفظ للحاكم. وروى أحمد من رواية أبى الطفيل عن 
سلمان قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم يقبل الهدية؛ ولا يقبل الصدقة. وأما حديث أبى هريرة: 
فأخر جه الشيخان. وأما حديث أنس: فأخرجه أيضًا الشيخان. وأما حديث الحسن بن على: 
فأخرجه أحمد وأبو يعلى والطبراني فى الكبير من رواية أبى الحوراء قال: كنا عند الحسن بن على؛ 
فسأل ما عقلت من النبى صلى الله عليه وسلم» أو عن رسول الله صلى الله عليه وسلم؟ قال: كنت 
أمشى معه» قمر على جرين من تمرة الصدقة» فأحذت مرت فألقيتها فى فمى» فأخذها بلعابهاء فقال 
بعض القوم: وما عليك لو تركتها؟ فقال: «إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقة»» وإسناده صحيح. وأما 
حديث أبى عميرة: يفتح العون وكسر الميم واسمه رشيد يضم الراء وفتح الشين المعجمة: فأخر جه 
الطحاوى عنه قال: كنا عند النبى صلى الله عليه وسلم؛ فأتى بطبق عليه تمرء فقال: «صدقة» أم 
هدية؟» الحديث» وفيه: «إنا آل محمد لا تأكل الصدقة» وأخرحه الكرخى فى مسنده نحوه. وأما 
حديث ميمون أو مهران: فأخرجه عبد الرزاق. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه أبو يعلى والطبرانى 
فى الكبير قال: استعمل النبى صلى الله عليه وسلم الأرقم بن أبى الأرقم على السقاية» فاستتبع أبا 
راقع فأتى النبى صلى الله عليه وسلم فسأله فقال: «يا أبا رافع» إن الصدقة حرام على وعلى آل 
محمد وإن مولى القوم من أنفسهم». وأما حديث عبد الله بن عمرو: فأخرجه أحمد عنه بلفظ: إن 
النبى صلى الله عليه وسلم وحد ثمرة تحت جنبه من الليل؛ فأكلهاء فلم ينم تلك الليلة فقال يعض 
نسائه: يا رسول الله أرقت البارحة؛ قال: «إنى وحدت تمرة فأكلتها وكان عندنا تمر من تمر 
الصدقة؛ فحشيت أن يكون منه». وأما حديث أبى رافع: فأخرحه أبو داود بلفظ: أن النبى صلى 
الله عليه وسلم بعث رحلاً على الصدقة من بنى مخزوم» فقال لأبى رافع: اصحبئ؛ فإنك تصيب 
منهاء فقال: حتى آتى النبى صلى الله عليه وسلم فأسأله؛ فأتاه فسأله فقال: «مولى القوم من 
أنفسهم» وإنا لا تحل لنا الصدقة». واسم أبى رافع: إبراهيم؛ أو أسلم أو ثابتء أو هرمز؛ مولى 
النبى صلى الله عليه وسلم. وأما حديث عبد الرحمن بن علقمة: فأخرجه النسائى عنه قال: قدم وفد 
لثقيف على رسول الله صلى الله عليه وسلم ومعهم هديةء فقال: «أهدية أم صدقة؟».. الحديث» 
وفيه: قالوا: لاء فقبلها. 

قوله: «عن عبد الرحمن بن أبى عقيل» بفتح العين وكسر القاف «امه معاوية بن حيدة» فتح 
الحاء المهملة وسكون التحتانية وفتح الدال المهملة «القشيري» قال فى المغنى: بضم قاف وفتح شين 
معجمة وسكون ياء منسوب إلى قشير بن کعب» منه بهز بن حكيم. .انتهى: 


534 5- كتاب الزكاة ب ۲۵ - ح 16۷ 


يبب ب ب س 


ماوع امه 


۷ حَدَننا محمد بن الْمتنىء قال: حَدَتَنَا مُحَمَّهُ إن حشر تان شا عن الي 
عن ابن أبي راف عَنْ أبي رَافِع: رضلى الله عن أن الي صَلّى صل لاعن الاين تقذ تك 
نبي مخزوم على الصدقة فقال لأبي رافع: اطلحلبي كلما تُصبيب مها فَقَالَ: لا حى آبي 
رسُول الله صلّى الل عله وسم فأسالة فانط إلى الي صَلَى الله عله وسم فتألك فَقَالَ: 
اذ اللا را وإ مالي القؤم بن أنفيوم». 


أبي راقع ع كان علي ن أي علب رضي اله 

قوله: «بعث رجلاً من بنى مخروم على الصدقة» أى: أرسله ساعيًا ليجمع الزكاة ويأتى بها 
إليه. والرجل هو الأرقم بن أبى الأرقم» قاله السيوطى «فقال» أى: الر حل «اصحيني» أى: رافقنى 
وصاحبنى فى هذا السفر «كيما تصيب» نصب بكىء وما زائدة أى: لتأخذ «منها» أى: من 
الصدقة «فقال: لا» أى: لا أصحبك «فأسأله» أى: استأذنهء أو أسأله هل يجوز لى أم لا؟ «وإت 
موالى القوم» أى : عتقاؤهم «من أنفسهم» بضم الفاء أى: فحكمهم كحكمهم. والحديث يدل 
على تحريم الصدقة على النبى صلى الله عليه وسلم وتحرعها على آله» ويدل على تريعها على موال 
آل بنى هاشم» ولو كان الأحذ على جهة العمالة قال الحافظ فى الفتح: وبه قال أحمد وأبو حنيفة 
وبعض المالكية كابن الماحشون وهو الصحيح عند الشافعية. وقال الجمهور: جوز هم؛ لأنهم ليسوا 
منهم حقيقة؛ وكذلك لم يعوضوا بخمس الخمس ومنشأ الخلاف: قوله: منهم أو من أنفسهم هل 
يتناول المساواة فى حكم تحريم الصدقة أم لا؟ وحجة الجحمهور: أنه لا يتناول جميع الأحكام؛ فلا 
دليل فيه على تحريم الصدقة» لكنه ورد على سبب الصدقة؛ وقد اتفقوا على أنه لا يخرج السبب؛ 
فإن اختلفوا هل خص به أو لا؟..انتهى. قلت: والظاهر ما ذهب إليه أحمد وأبو حنيفة وغيرهماء 
والله تعالى أعلم. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أبو داود والنسائى «وابن أبى رافع هو عبيد 
اله أبى رافع...إخ» ثقة من الثالفة. 


(19۷) حديث صحيح وأخرجه أبو داود ( 1 ۱)» والنسائى (0511 . 
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(15) باب ما جَاءَ في الصّدَقَةٍ عَلَى ذي الْقَرَابَةِ َت2؟] 


ا 2 
زوع لد 


۸“ حدقا فة حَدَتَنَا سيان ِن عُيَيَْةه عن عاصيم الأخوّل. عر حفصّة بشت سيرين. 
عن الراب عَنْ عَمّا سَلْمَانَ ُن عَامِرٍ ب به لنب صَلَّى الله عله وَسَلّمَ فال: «إذا أَفطَرَ 
حدم فيفط على تمر فة برك فن لَمْ جذ مرا قَلْماء له طَهُوز» ونان 
«الصدقة عَلَى الْمِسْكين صَدَقَة وهي عَلَى ذي الرجم تان صَدَقَةٌ وَصلَة». 


قَالَ: وي الاب عَنْ ريب امْرَأةٍ عبد الله بن سَنْعُودٍ حابر وأبي طريرة. 


قال أبو عِيسى: حَدِيت سَلْمَانَ بن عَامر حَدِيتُ حَسَن. 

وَهَكَذَا رَوَى سيان اوري عَنْ عَاصِمء عَنْ حقصة بنت سيرينَء عن الربَاس عَنْ سلما 
بن عا عر الي مى الله له سل تخو هذا بيت 

وروی شُعْبَة عَنْ عَاصِمء عَنْ حَقصة بشت يرين عن سَلْمَانَ بن عَامِرء ولم كر فيه 
عَنْ الرّبَابِ وَحَدِيت سيان التوْرِيّ وابن عيينة أصّح. 

ركذا رَوَى ابن عَوْد وَهِسَامٌ بُ حَسَانَ عَنْ حَقصّة بنت سِيرِينَ» عن الراب عَنْ 
سَلْمَانَ بن عَامرِ. 

قوله: «عن حفصة بنت سيرين» أم الهذيل الأنصارية البصرية» ثقة من الثالنة «عن الرباب» 
بفتح الراء وتخفيف الموحدة وآخرها موحدة. 

قوله: «فإنه» أى: التمر «بركة» أى: ذو بركة وير كثيرء أو أريد به المبالغة. قال الطيبى: أى 
فإن الإفطار على التمر فيه ثواب كثير وبركة. وفيه: أنه يرد على عدم حسن المقابلة بقوله: «فإنه 
طهور»» قاله القارى «فإن لما يجد تمراء فالماء» أى: فالماء كاف للإفطارء أو بجزئ عن أصل السنة 
«فإنه طهور» أى: بالغ فى الطهارة فيبتدأ به تفاؤلاً بطهارة الظاهر والباطن. قال الطيبى: لأنه مزييل 
المانع من أداء العبادة» ولذا من الله تعالى على عباده «وأنزلنا من السماء ماء طهورًا» وقال ابن 
الملك: يزيل العطش عن البفس..انتهى. ويؤيده قوله عليه الصلاة والسلام عند الإفطار: «ذهمب 
الفلمأ» «الصدقة على المسكين» أى: صدقة واحدة «وهى على ذى الرحم ثنعان صدقة وصلة» 
يعنى أن الصدقة على الأقارب أفضل؛ لأنه حيران» ولا شك أنهما أفضل من واحد. 


(168) إسناده ضعيفيجهاله حال الرباب بنت صليع» والحديث صحيح من فعل النبى صلى الله عليه وسلم. 
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فوله: «وفى الباب عن زينب امرأة عبد الله بن مسعود وجابر وأبى هريرة» أما حديث عبد 
الله بن مسعود: فأخر حه البخحارى وفيه: قال: «نعم ها أجران: اجر القرابةء وأجر الصدقة». وأما 
حديث جابر: فأخرجه أحمد. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه مسلم. 

قوله: «وحديث سلمان بن عامر حديث حسن» وأخرحه أحمد وأبو داود وابن ماجه 
والدارمى» ولم يذكر: فإنه ب ركة» غير الزمذى. وفى رواية أخرى: كذا فى المشكاة. وأخرحه ابن 
خريمة وابن حبان فى صحيحيهما والحاكم: وقال: صحيح الإسناد» كذا فى الرغيب «والرباب هى 
أم الرائح» بالراء والمحمزة والحاء المهملة «ابنة صليع» .هملتين مصغرة. 

(۲۷) باب ما جَاءَ أن في الال حف وى الزّكاة ت ۲۷] 

8 حَدَنا محمد بن امد ن دري حَدَننا الأسْرَدُ بن عا عَنْ شريك عن أبي 
حفر عن الشَعْبِي عَنْ فَاطِمّة نت فیس قالت: سألْت أو سكل الي صلی الله عله وَسَلَمٌ 
عن الاق فقال: دن في الْمَال لحقا سوّى الرّكاة» ت تلا هذهو الآيَة التي في البَقَرَة: 
لس لبر أن ولوا وجوهكم»4 اة [اليقرة: ۱۷۷ ]. 

قوله «حدثنا محمد بن أحمد بن مدويه» يفتح الميم وتشديد الدال» قال الحافظ فى التقريب: 
محمد بن أحمد بن الحسين بن مدويه .ميم وتسكين الدال المهملة القرشى أبو عبد الرحمن الزمذى 
صدوق من الحادية عشرة. 

قوله: «إن فى امال قا سوى الزكاة» كفكاك أسير» وإطعام مضطرء وإنقاذ محزم؛ فهذه 

حقو واحبة غيرهاء لکن وجوبها عارض فلا تدافع بينه وبين نخير: «ليس فى المال حق سوى 
الركاة». فاله المناوى فى شرح الجامع الصغير. وقال القارى فى المرقاة: وذلك مقل أن لا يحرم 
السائل والمستقرضء وأن لا كنع متاع بيته من المستعير؛ كالقدرء والقصعة وغيرهماء ولا يمنع أحد 
الماء والملح والنار» كذا ذكره الطيبى وغيره. .انتهى «ثم تلا هذه الآبة...!» أى: قرأها اعتضادًا 
راستشهاناء والآية بتمامها هكذا: ليس البر أن تولوا وجزعكم قبل المشرق والمغوب ولكن البر 
من آمن باللسه واليوم الآخر والملانكة والكتاب والنبيين وآتى المال على حبه ذوى القربى 
واليتامى والمساكين وابن السبيل والسائلين وفى الرقاب وأقام الصلاة وآتى الزكاة) قال الطيسى 
رجه الله: وحه الاستشهاد: أنه تعالى ذكر إيتاء المال فى هذه الوجوه ثم قفاه بإيتاء الزكاة؛ فدل 
ذلك على أن فى الال حقا سرى الزكاة؛ قيل: الحق حقان: حق يوجبه الله تعالى على عباده» وحق 
يلتزمه العبد على نفسه الزكية الموقاة من الشح ابول عليه الإنسان. .اتتهى. 


رفمى حديث ضعيف لضعف أبى حمزة هو ميمون الأعرر: وأخرحه ابن ماحه (0۷۸۹ , 
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۰ > حَدَننَا علد الله بْنُ عبد الرحمن أُعبرنا محمد بن الطفيّلء عَنْ ريك عر أبى 
حَمْرَة عَنْ عامر الشعبي» عَنْ فاطِمَة بنت فيْسء عن النبي صَلّى اللَهُ عَليْهِ وَسَلّمّ قال: «إك في 
e‏ ا 
المّال حَقا سِوّى الرّكاق». 

ال ایو عیسی: هدا حَديت إِسَاه ليس باك وأو حَمْرَة ميرد الأعور بصع 

وروی نيان وَإِسْمَعِيلُ بن سال عن الشَعْبي هَذَا الْحَدِيت قولف وَهَدَا أصح. 

قوله: «عن عامر» هو الشعبى الذى وقع فى المسند التقدم «هذا حديث إسناده ليس بذاك» 
والحديث أحرجه أيضًا ابن ماحه والدارمى «وأبو حمزة ميمون الأعور يضعف» قال أحمد: مازوك 
الحديث؛ وقال الدارقطنى: ضعيف. وقال البخارى: ليس بالقوى عندهم. وقال النسائى: ليس بثقسةء 
كذا فى الميزان. 

(۲۸) ياب ما جَاءَ في فطل الصَّدَقَةٍ (ت۲۸] 

A اه عد وساف‎ a A لقا ار واي لاف بل ل نك‎ a a E 
أنه سمع آبا هريرة» يقول: قال رسول الله صلى الله عليه وَسَلم: «ما تصدق أحد بصدقة من‎ 
ا ا‎ ONA ا‎ E E 7 E حو ل‎ 308 
طيبو. ولا يَقبَلَ الله إلا الطيّب إلا أخذها الرّحْمَنْ وينه وإن كانت تمرة ترو في كف‎ 
الرّحْمَن حتى تكون أغظمٌ مِنَ | لجبلٍ كما يُربّي أحَدْكم فلو أو فصيلة».‎ 

قال: في اباب عَنْ عَائِسَةَ وَعَدِيّ ن حاتم وَأنْس وَعَبْدٍ اللّهِ بن أبي أُوْمَى وَحَارنَةَ بن 
وو وعد لحن بن عَوْضر ويرية. 

قال أبُو عمسى: حَدِيث ابي هُرَيْرةَ يث حَسَنْ صخ 

قوله: «عن سعيد بن أبى سعيد المقبري» هو ابن أبى سعيد كيسان أبو سعد المدنى؛ ثقة من 
الثالثة, تغير قبل موته بأربع سنين. 

قوله: «من طيب» أى: من حلال «ولا يقبل الله إلا الطيب» جملة معترضة لتقرير ما قبله. 
وفيه إشارة إلى أن غير الحلال غير مقبرل. قال القرطبى: وإنما لا يقبل الله الصدقة بالحرام؛ لأنه غير 
ملوك للمصدق وهو ممنوع من التصرف فيه والمتصدق به متصرف فيه» فلو قبل منه لزم أن يكون 
الشيء مأمورًا ومنهيًا من وجه واحد وهو محال..اتتهى. 


(550) انظر الذى قبله. 


(5151) حديث صحيح, وأخحرجه البخارى »)۱٤۱۰(‏ ومسلم »)۱۰۱٤(‏ والنسائى »)٥٥۲۲(‏ وابن ماحه 
(AD‏ . 
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قوله: «إلا أخذها الرمن بيمينه» وفى حديث عائشة عند البزار: «فيتلقاها الرحمن بيده». قال 
فى اللمعات: المراد حسن القبول» ووقوعها منه عز وجا ل موقع الرضاء وذكر اليمين للتعظيم 
واسشريف وكلتا يدى الرحمن يمين. .انتهى. وقال الزبير بن المنير: الكناية عر ن الرضا والقبول بالتلقى 
باليمين؛ لتثبت المعانى المعقولة من الأذهان و تحقيقها فى النفوس تحقيق الحسوسات أى: لا يتشكك 
2 اي من عاين التلقى للشيء بيمينه؛ لا أن التناول كالتناول المعهود: ولا أن 
امتناول به جارحة..انتهى. قلت: وسيجيء فى هذا الباب ما هو الحى فى أحاديث الصفات «تربو» 
أى: TT‏ التمرة «فلوه» بفتح الفاء ويضم وبضم اللام وتشديد الواو أى: الم 
وهر ولد الفرس «أو فصيله» ولاب ن خزيعة من طريق سعيد بن يسار عن أبى هريرة: فلوه؛ أو قال: 
فصيله. وهذا يشعر بأن أو للشك قال اماف فى اتج : قال فى القاموس: الفصيل ولد الناقة إذا 
فصل عر oT‏ کرو کان وقال فى النهاية: لا رضاع بعد فصال أى: 
بعد أن يفصل الولد عن أمه» وبه سمى الفصيل من أولاد الإبل فعيل بمعنى مفعولء وأكثر ما يطلق 

فى الإبل؛ وقد يقال فى البقر..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وعدى بن حاتم وأنس وعبد الله بن أبى أوفى وحارثة بن 
وهب وعبد الرحمن بن عوف وبريدة» أما حديث عائشة: فأخرجه مسل وأما حديث عدى بن 
حاتم: : فأخرجه الشيخان وأحمد والزمذى وابن ماحه» كذا فى شرح سراج أحمد. وأما حديث 
انس : فأخرجه الرمذى فى هذا الباب. وأما حديث عبد الله بن أ أبى أوفى: فلينظر من أخرحه. وأما 
حديث حارثة بن وهب : فأخرحه الشيخان وأحمد والنسائى. وأما حديث عبد الرحمن بن عوف: 
فأخرجه ابن سعد وابن عدى فى الكامل والطبرانى فى الأوسط. وأما حديث بريدة: فأخرجحه 
مسلم. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

11۲ حدقا أبو كريب محمد بن العلا حَدَ 


1 


موقيو 


ل م يَقْولُ: َال رَسُولٌ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: دإ 
0 يها لأَحَدِكُمْ كما يُربّي أحَدَكُمْ مُهْرَهُ حَتَى إن اللَقَمَة 
مير مل أ و ل ل لالم بغرا أن الله هو يَقْبَلُ 
التَوبَةَ عن عِبَادِهِ وَيَأَغْدُ الصدقات [التوبه: ]٠١4‏ رحق الله الربًا وبي 
الصدقات). [البقرة: 203اكع]». 


ي 


ال ایو عيسى: هذا حوبت خن متجيح. 
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وذ روي عن عَائِسَهه عن الب صلی الله عل وَسَلَم:َخو هَذَا. 

وق 0 واج ٠‏ ايلم فِي هَذَا الْحَديث وَمَا يبه هدا اونا 
َعَالَى كل لله إلى السسّمَاء لديا فالوا: قد نشت الرَوَايَاتُ فى 
هذا ووم 0 ولا يَُوَهّم ولا قال كَيفْ؛ مَكَذا روي عَنْ مالك وَسُفْيَانَ بن عة وعَبْد 
الله ن الْمُبَارَك أنه قالوا في هذه الأحَادِيث: أَمرُوهًا بلا كفي وَهَكَذَا فول أل العم من 
أَهْلٍ السّة وَالْحَمَاعَة وَأَنّا الْجَوْميّة فَأَنَكْرَت هذه الرواياتي وفالوا: هذا نَشبيةٌ. 


وقد ذ کر الو SEE‏ وَالْبْصَرٌ فاو NE‏ 


ره 


ففسَرُوهًا عَلَى غَيْرِ ما فر اَهَل اللي وَقَالُوا: إِنَ الله َم يى آَم يده وَقالُوا: ! إن مَعْنى ليد 
هَاهنًا الْقوَة. 

وَقالَ إِسْحَاق ن إيْرَاهِيم: إنمًا يُكون التشبية إذا قال يد کیب أو مثلٌ ل 5 ممع كسمم 
أو ثل سن فإذا قالَ: سَمْعْ كسَمْعه ر مئل سم فهذا التشبية . 

واا ذا قال كما قال الل تَعالَى يد وَسَمْعٌ رص ولا يمول كيف ولا يمول مث سن 
ولا سنو هذا لا نوف یی وٹ کنا َال له على في كذابو: لس یله شية 
وَهْوَ السسّمِبع البَصير» [الشورى: ١١‏ ]. 

قوله: «كما يربى أحدكم مهره» بضم اليم وسكون الها قال فى القاموس: المهر بالضم: ولد 
الفرس؛ أو أول ما ينتج منه ومن غيره. جمعه أمهار ومهار ومهارة والأنثى مهرة «وتصديق ذلك فی 
كتاب الله عز وجل: وهر الذى يقبل التوبة عن عبادة ويأخذ الصدقات#» قال العراقى: فى 
هذا تخليط من بعض الرواة» والصواب: مالم يعلموا أن الله هو يقبل التوبة» الآيت 0 
كتاب الزكاة ليوسف القاضى على الصواب. ته 

قوله: : «هذا حديث صحيح» وقد صرح بصحته المنذرى فى الترغيب «وقسد روى عن عائشة 

عن النبى صلى الله عليه وسلم بنحو هذا» تقدم لفظه وتخرجه. 

قوله: «وأمروها بلا كيف» بصيغة الأمر من الإمرار أى: أحردها على ظاهرهاء ولا تعرضوا لها 
بتأويل ولا تحريف؛ بل فوضوا الكيف إلى الله سبحانه وتعالى «وهكذا قول أهل العلم من أهل 
السنة والجماعة» وهو الحق والصواب. وقد صنف الحافظ الذهيى فى هذا الباب کتبا سماه: كتاب 
العلو للعلى الغفار فى ! يضاح صحيح الأخبار وسقيمهاء وهو كتاب مفيد نفيس نافع جدًا؛ ذكر فى 
أوله عدة آيات من آيات الاستواء والعلو» ثم قال: فإن أحببت يا عبد الله الإنصاف؛ فقف مع 
نصوص القرآن والسنة» ثم انظر ما قاله 0 والتابعون وأئمة التفسير فى هذه الآيات» وما 
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حكوه من مذاهب السلفء إلى أن قال: فإننا على اعتقاد صحيح وعفد متين من أن الله تعالى تقدس 
سمه لا مثل له» وأن اننا .مما ثبت من نعوته؛ كإماننا بذاته المقدسة؛ إذ الصفات تابعة للموصوف. 
هنعل وحود البارى. وميز ذاته المقدسة عن الأشباه من غير أن نعفل الماهية؛ فكذلك القول فى 
صفاته نؤمن بهاء ونتعقل وجودهاء ونعلمها فى الحملة من غير أن نتعقلها. أو تكيفها. أو تمثلها 
بصفات خلقه تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرًا. فالاستواء كما قال مالك الإمام وجماعة: معلوم. 

والكيف بحهرل» ثم ذكر الذهبى الأحاديث الواردة فى العلو واستوعبها مع بيان صحتها وسقمهاء 
ثم ذكر بعد سرد الأحاديث أقوال كثير من الأئمةء وحاصل الأقوال كلهاء وهو ما قال: إن إعاننا 
عا ثبت من نعونه كإماننا بذاته المقدسة... إلخ؛ ونقل عن الوليد بن مسلم قال: سألت الأوزاعى 
ومالك ب ن أنس ‏ سفيان التورى والليث بن سعد عن الأحاديث التى فيها الصفات» فكلهم قالوا لى 
أمروها كما حاءت بلا تفسيرء وإن شعت تفاصيل تلك الأقوال؛ فارجع إلى كتاب العلو. 

قو له: «وأما الجهمية؛ ف .رت هذه الروايات. ..إخ» قال الحافظ ف فى مقدمة الفتح: الجهمية من 
ينغى صفات الله تعالى التى أثبتها الكتاب ءالسنة ويقول : القرات لوق بروقالوا: هذا تسشبيه» 
ذهبوا إلى وجحوب تأويلها «فتأولت الجهمية هذه الآيات وفسروها على غير ما فسر أهل العلم» 
فتفسيرهم هذه الآيات لبس إلا تحريقا شاء فالحذر الحذ ر عن تأويلهم وتفسيرهم «وقالوا : إن الله غم 
يخلق آدم بيده وقالوا: إغا معنى اليد القوة» نغرضهم من هذا التأويل هو نفى البد لله تعالى ظنا 
منهم؛ أنه لو كان له تعالى يد لكان تشبيهاء و لم يفهموا أن محرد بوت اليد له تعالى ليس بتشبيه 
«وقال إسحاق بن إبراهيم» هو إسحاق بن راهويه «إتما يكرن التشبيه إذا قال: يد كيد...الخ» 
هذا حواب عن قول الجهمية. 

1۳ : حَدَكنَا محمد بن إسْمَعِيل دنا مُومى بن اهيل حَدَتنَا صَدَقة بن مُوسَىء عن 
تات عر نس ن قال سل سيل ابي صتلى اله عله وسم أي الصنؤم افضل بعد رتضاد؟ فقَال: 
«شعبَان لتفظيم رَمَضَان» قِيل: فاي الصّدقة أفضل؟ قَالَ: «صدقة في رمضان». 

قال أبو عيسنى: هذا حَدِيت عَرِيب. 


ودف بن مُوسى ليس عدم بذاك القري. 

قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البخارى أخيرنا موسى بن إسماعيل المنقرى مولاهم 
أبو سلسة التبوذكى البصرى؛ روى عن جرير بن حازم ومهدى بن ميمون وخلق» وروی عنه: 
البخارى وأبو داود» وروى الباقون عنه بواسطة الحسن بن الحسن بن على الخلال» ثقة ثبت 

قوله: «قال شعبان لتعظيم رمضان» أى: صوم شعبان ليطابق المبتدأء قال العراقى: يعارضه 
حديث مسلم عن أبى هريرة: أفضل الصيام بعد شهر رمضان شهر الله الحرم وحديث أنس 


(۹۳) حديث ضعيف لضعف صدقة بن موسى» والحديث انفرد به الترمذى. 
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ضعيف» وحديث أبى هريرة صحيح فيقدم عليه..انتهى. وقال أبو الطيب السندى: ولا يعارضه 
حديث: أفضل الصيام بعد رمضان شهر الله الحرم لحراز أن يكون أفضل الصيام بعد رمضان عند 
الإطلاق صيام الحرم وعند تعظيم رمضان صيام شعبان» ولعل المراد بتعظيم رمضان؛ تعظيم صيام 
بأن تتعود النفس له؛ لغلا يثقل على النفس فتكرهه طبعًاء ولئلا تخل بآدابه فجأة الصيام. .انتهى. 
ويأتى باقى الكلام فى صوم شعبان فى كتاب الصيام. 

قوله: «وصدقة بن موسى ليس عندهم بذاك القوى» ضعفه ابن معين والنسائى وغيرهماء وقال 

أبو حاتم: يكتب حدينه ولیس بقوى, كذا فى الميران؛ وقال الحافظ: صدوق له أوهام. 

4- حا عقبة ب مک ْم العم لري حَدَننَا عند اله بن عي الْحَرَارٌ لري 
عن يونس بن عب عن الْحَسَنه عَنْ أنس بن مالل قَالَ: فال رول ؛ الله صَلّى الله عَلَبْهِ 
وَسَلَم: جه الصّدَقَة فى عضب الوب َتَفَعُ عَنهُ ية السوء». 
قال او عِيسَّى: هَذَا حَدِيِثُ حَسَدٌ غريب مِنْ هَذَا الوحه. 

قوله: «حدثنا عقبة بن مكرم» يضم اليم وسكون الكاف وفتح الراء ثقة من الحادية عشرة 
«أخبرنا عبد الله بن عيسى الخزار» معجمات؛ ضعيف من التاسعة «عن يونس بن عبيد» أحد 
اا من :رجا :لكين له ون ا لمن ر 

قوله: «إن الصدقة لتطفى غضب الرب» أى: سخطه على من عصاه «وتدفع ميتة السوء» 
بكسر الميم: وهى الحالة التى يكون عليها الإنسان فى الوت والسوء بفتح السين ويضم قال 
العراقى: الظاهر أن المراد بها ما استعاذ منه التبى صلى الله عليه وسلم ادم والتردى والغرق 
والحرق» وأن يتخبطه الشيطان عند اموت وأن يقتل فى سبيل الله مديراء وقال بعضهم: : ھی موت 
الفجاءة» وقيل: ميتة الشهرة كالمصلوب مثلاً. انتهى. 

(۲۹) باب ما جَاءَ في حَقَ السائلٍ [ت۲۹] 

6 دنا حَدُننا الٿ بن سي عَنْ سيد بن أبي سني عن عبد الرَحْمَنِ ن 
بحي عن حلي م مي - وكا من باع سول الله صلی الله عله وسم - ) نها قَالَت: 
يا رَسُولَ اللو إن الْمِسْكِينَ كن قوم على بابي فنا أحد له ت شيا أَعْطِيه إا فَقَالَ لَهَا رَسُولُ الله 


صَلَى الله عليه وَسَلَم: «إن لَمْ تجدي شيا ُغطينة اه إلا طلقا مُحركًا قد يه في بو». 


(554) حديث ضعيف لضعف عبد الله بن عيسى الخزار البصرىء والحديث انفرد به الترمذى أيضًا دون 


(558) حديث صحيح؛ وأخرجه النسائى )۲۰۹٤(‏ (۲۰۷۲۳)» رابو داود (/15501) . 


٤ vr‏ - كتاب الزكاة ب ۲۹ ل .مساح 10 ووه 


: ناه مده 
في اباب عَنْ علي وحُسدٍٍ وبي أُمامَة. 
E‏ 


نو عيسى: حَدِيث اھ يجيد حديث حَسَن صحجيح. 


قوله: «عن سعيد بن أبى هند» الفزارى مولاهم ثقة من الثالثة «عن عبد الرحمن بن بجيد» 
بضه الموحدة وفتح ايم مصغرا له روية ذكره بعضهم فى الصحابة «عن جدته أم بجيد» قال: إن 
اسعها حواء صحابية, 

قوله: «إلا ظلفا» بكسر الغاء المعحمة وإسكان اللام وبالفاء هو للبقر والغغم كالحافر للغرس 
«محرقا» اسم مفعول من الإاحراق وقيد الإحراق شاب یز :د السانا ل بأدنى ما يسن اه لا ترديه 
محروما بلا شرع مهما امک ن؛ حتى إن وجحدت شيا حقيرًا مغل الظلف المحرق أعطيه إياه. وقال 
القاضى أبر بكر ب ر العربى فى عارضة الأحوذى: اختلف فى تأويله» فقيل: aE‏ 
جاء: نك رق لد كسم اد نش مفحص قطاة؛ بنى الله له بيا فى الحنة»» وقيل: إن الظلف 
انحرف کان له عندهم قدرًا بأنهم يسحقرنه ويسفونه..انتهى. 

قوله «وفى الباب عن على وحسين بن على وأبى هريرة وأبى أمامة» أما حديث على: 
فأخر حه أبو داود.مثل حديث حسين بن على الآنى وفى سنده رجل مجهولء وأما حديث حسين 
ابن على : فأخجر جه أيضًا أبو داود مرفوعًا بلفظ: «للسائل حق وإن جاء على فرس» إسناده حسن؛ 
إلا أنه مرسل» قال أبو على بن السكن وأبو القاسم البغوى وغيرهما: كل روايات حسين بن على 
رضى الله عنه مراسيل؛ فهر مرسل صحابى» وجمهور العلماء على الاحتحاج به. وأما حديث أبى 
هريرة: فأخرجه الشيخان مرفوعًا بلفظ: «لا تحقرن حارة خارتها ولو فرسن شاة». وأما حديث 
أبى أمامة: فلينظر من أخرحه. 

قوله: «حديث أم بجيد حديث حسن صحيح» وأحر جه أحمد وأبو داود. 

(: ”0 اب ما جاءً في إغطاء المُولفةِ قلويْهُمْ رت ٠‏ "] 


ةا حَدَلنَاالْحَسَنُ بن عَلِيّ الْحَلألُ E‏ بْنُ آم عَنِ ابن مارك ن بوش 
بن يريڌ عن لري عَنْ سيد بن الْمسَيّبِه عن صَفران بن أيه َالَ: أغطاني رَسُولُ للم 
ملي اله عله وسم نو تن إن نفس السأق ي فنا ال رديح حَتَى إنة لحب 
لخلق إلَي. 
قال ابو عِيسَى: : حَديِّي الْحَسَنْ بن علي بهذا أو شنهه في الْمُذَاكَرَةٍ. 
قال: : وقي اباب عَنْ أبي سَعِيدٍ. 


(6315) حديث صحيح وأخرحه مسلم (۲۳۱۲). 
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ال أبو عیسی: حَدِيث صقان رومعم ويره عن لري عن سعد بن الْمْسَيّب: أن 
صَفَوَانَ ب َيه قَالَ: أُغْطانِي وسو الله E2‏ الل عليه و وكأ هدا الْحديث آم 
وأشبة إِنْمَا هُوَ سيد بن اْمُسيّب: أن صَفوَان. 

وَقَدٍ انلف َل العم في إِغْطَاء المُوَلقَة ة لومي فُرأى كع رأَمَلٍِ العم أن 


َكَالُوا: نما کان نوا وما عَلَى عَهْد الي صَلَّى الله عليه ولم کن الیم على شلام خی 


مرا ولم ترا أن يَطًَا ايوم من لكا على يفل هَذَا الہ وهو فول بان 
وهل الكوفة وَغَيْرِجِمْ ويه يول أَحْمَدُ وَإسْحَق. 
َقَالَ يَْضْهُمْ: مَنْ کان اليم على مغل حال هَوْلا وَرأَى امام أن يمهم على الام 
أَعْطَاهُمٌ حَارَ ذلك وهر قول الشّافِي. 
قوله: «باب ما جاء فى إعطاء المؤلفة قلوبهم» قال ابن العربى: احتلف الناس فى المؤلفة قلوبهم 
هل كانوا مسلمين» لكن إسلامهم كان يتوقع عليه الضعفء أو الذهماب فأعطوا ياء وقيل: بل 
كانوا كفارا أعطوا استكفاء لشرهم واستعانة للمجاهدين الحاربين بهم وهذا هو الصحيح وعليه 
تدل الأخبار كلها..انتهى. قلت: فى قوله: «وعليه تدل 00 كلها» نظر ففى حديث أنس عند 
مسلم: «فإنى أعطى رحالا حديثى عهد بكفر ر أتألفهم»...! 
قوله: «أخبيرنا يحبى ب بن آدم» بن سليمان الكوفى أبو TT‏ 
م 5 مات سنة ثلات ومائتين «عن صفوان بن أمية» بن خلف بن وهب القرشى 
الجمحى المكى» صحابى من المؤلفة» مات أيام قتل عثمان «يوم حنين» كزبير موضع بين الطائف 
ومكة. 
قوله: «وبهذا أو شبهه» كأن الرمذى م يضبط لفظ حديث الحسن بن على ضبطًا كاملا 
فلذلك قال هذا. 
قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» أحرحه مسلم. قلت: وفى الباب أيضًا: عن أنس: أخرجه 
احمد بإسناد صحيح» وعن عمرو بن تغلب: أحرجه أحمد والبخارى. قال الشوكانى فى النيل: وفى 
الباب أحاديث كثيرة» قال: وقد عد ابن الجوزى أسماء المؤلفة قلوبهم فى حزء مفرد فبلغوا نحو 
المشين نفساء انتهى . 
قوله: : «رواة معمر وغيره عن الزهرى عن سعيد بن المسيب أو صفوان بن أمية...!ل» أى: 
بلفظ «إن» مكان لفظ «عن» «وكأن هذا الحديث» أى: حديث معمر وغيره بلفظ: «أن صفوان 
ابن أمية أصح وأشبه» من حديث يونس بلفظ. عن صفوان بن أمية؛ ويونس هذا هو ابن يزيد 
الأيلى» قال الحافظ فى التقريب: ثقة؛ إلا أن فى روايته عن الزهرى وهما قليلاً «إنما هو سعيد بن 
المسيب أن صفوان بن أمية» قال ابن العربى فى العارضة: الصحيح من هذا عن سعيد بن المسيب» 
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أن صفوان بن أمية! لأن سعيدًا لم يسمع من صفوان شيئًا إما يقول الراوى: فلان عن فلان إذا سمع 
شيئا ولو حديثا واحداء فيحمل سائر الأحاديث التى سمعها من واسطة عنه على العنعنة, فأما إذا لم 
يسمع منه شيئا؛ فلا سبيل إلى أن يحدث عنه لا بعنعنة ولا بغيرها. .انتهى. 

قرله: «فرأى أكثر أهل العلم أن لا يعطوا...إخ» قاله الزيعلى فى نصب الراية: روى ابن أبى 
شيبة فى مصنفه! حدثنا وكيع عن إسرائيل عن حابر عن غامر:الشعيى "قال : إنما كانت المؤلفة على 
عهنا رشو ل اله صلى الله عليه وسل فلما ول أ بو بكر رضى الله عنه انقطعت. .اتتهى. قال الحافظ 
فى الدراية: فى إسناده جابر الحعفى» وأخحرجه الطبرانى وأخرجه عن الحسن نجوه وروى الطبرانى 
من طريق حباك بن أبى جبلة: أن عمر لما أتاه شيبة بن حصين قال : #الحق من ربكم فمن شاء 
فليؤمن ومن شاء فليكفر». يعنى: ليس اليوم مؤلفة «وقال بعضم: من كان اليوم على مشل 
زلا ورأى الإمام أن يتألفهم على الإسلام فأعطاهم؛ جاز ذلك. وهو قول الشافعي» قال ابن 

لعربى: قال قوم: إذا احتاج ح الإمام إلى ذلك الآن فعلف وهو الصحيح عندی» وبه قال الشافعى» وقد 
NT‏ «بدأ الإسلام غريبًا وسيعود غريا»ه فكل ما فعله النبى صلى الله 
عليه وسلم لحكمة وحاحة وسبب؛ فوحب أن السبب والحاحة إذا ارتفعت» أى: يرتفع لمكم 
وإذا عادت أن يعود ذلك. .انتهى. وقال الشوكانى فى النيل: والظاهر ججواز التأليف عند الحاحة 
إليد. فإذا كان فى زمن الإمام قوم لا يطيعونه إلا للدنياء ولا يقدر على إدخالهم تحت طاعته بالقسر 
والغلب؛ فله أن يتألفهم, ولا يكون لفشو الإسلام تأثير؛ لأنه لم ينتفع فى خصوص هذه 
الواقعة. . انتهى. 

(۳۹) باب ما جَاءَ في الْمْتَصدّق يرث صَدَقْتهُ ّت1*] 


عم مه 


"1Y‏ حدقا علي بن حر حدقا علي بن لهي عن عبد الله بن عَطَاء عَنْ عَبدٍ الله 
ل بردت عن يي قال تاكبد بدني بر ماقا وس رد تنه امراق فقالت: با 


رسُول الل ر بي كنت صدقت على امي بحارية وَإِنْهَا ماقت قال: «وجب أجرك وَرَدَهُا 
ليك الميرات». قالت: يا رَسُول الل إا کان عا صم شه فاصم نه فال: 
«صوبي غنها». قالت: يا رَسُولَ الل نهال نج قعل افاج عَنْهًا؟ قَال: : «نم حُجَي 
عنها» فال أب عيسى: :هذا ديت حَسَنْ مَحِيح لايرف هذا من حَدِيث برد إلا من هذا 
اوج وَعَبْدُ اله بن عَطَاء بقة عند أَهْل الْحيث. 


(551) حديث صحيح وأخرجه مسلم ))١١45(‏ وأبو داود (7 ۰)۱1 (۲۸۷۷)» (۳۳۰۸)» وابن ماجه 
الدية . 


4- كتاب الزكاة ب #1 ~ ۳۲ اج ٩۹۸ = ۹٩۷‏ 5 


وَالعَمَلُ علي هذا عند أكثر َهْلِ العلم اَن الرّخْل إذا تصدق بصدقةٍ ثم ورنها حلت له. 
ما عر ع يغبن يع لني ل AES‏ 10 1# حاط 4 3 
وال بعْضهم: إنمًا الصدقة شيء حعلها لله فإذا وَرثهًا فيجب أن يصرفها في مثله. 

وروی سيان الثؤري وَرُمَيْرٌ هَذَا الحَدِيث عَنْ عَبْدٍ الله بن غطاء. 

قوله: «قال: وجب أجرك» أى: بالصلة «وردها عليك الميراث» النسبة محازية أى: رد الله 
الجارية عليك بالميراث» وصارت الجارية ملكا لك بالارث. وعادت إليك بالوجه الحلال والمعنى: 
أنه ليس هذا من باب العود فى الصدقة؛ لأنه ليس أمرًا احتياريًا. قال ابن الملك: أكثر العلماء على 
أن الشخص إذا تصدق بصدقة على قريبهء ثم ورثها؛ حلت له وقيل: يحب صرفها إلى فقير؛ لأنها 
صارت حقا لله تعالى..انتهى. وهذا تعليل فى معرض النصء فلا يعقلء كذا فى المرقاة. 

قوله: «صومى عنها» قال الطيبى: جوز أحمد أن يصوم الولى عن الميت ما كان عليه من قضاء 
رمضاتن» أو نذر» أو كفارة؛ بهذا ولم يجوز مالك والشافعى وأبو حنيفة...انتهى» بل يطعم عنه وليه 
لكل يوم صاعًا من شعير» أو نصف صاع من بر» عند أبى حنيفة» وكذا لكل صلاق وقيل: 
لصلوات كل يوم» كذا فى المرقاة. قلت: ما قال أحمد هو ظاهر الحديث؛ ويجيء تحقيق هذه المسألة 
فى موضعها. 

قوله: «قال: نعم حجى عنها» أى: سواء وجب عليها أم لاء أوصت به أم لا قال ابن الملك: 
يجوز أن يحج أحد عن الميت بالانقاق «وعبد الله بن عطاء ثقة عند أهل الحديث» ذكره ابن حبان 
فى الثتقات» وقال الدورى عن ابن معين عبد الله بن عطاء صاحب ابن بريدة: ثقة. كذا هو فى 
تاريخ الدورى رواية أبى سعيد بن الأعرابىء عنه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قرله: «وقال بعضهم: إنما الصدقة شيء جعلها لله فإذا ورثها؛ فيجب أن يصرفها فى مثله» 
قول هذا البعض؛ تعليل فى معرض النصء فلا يلتفت إليه» والحق هو ما ذهب إليه أكثر أهل العلم. 

(۲) باب ما جَاءَ في كرَاهية الْعَوْدٍ في الصّدَقَةِ رت ٣۲‏ 

- حَدَثنا هارو بن إملحاق الْهَمْدَانِيٌ حَدَنْنا عبد الرراق؛ عر مع عن الرُهْرَي» 
و e‏ رفك E‏ ده قله د ا 5 1 3 00 5 1 
عن سالم» عن ابن عُمْرَ عَنْ عُمْرٌ أنه حَمَل عَلَى قرس في متبيل اله نُمّ رَآهَا ام فَأَرَادَ أن 
و ع الع له لزه E E‏ 5 2 
یشتریهاء فقال النبي صلى الله عليه وَسَلمْ: «لا تعد في صدقتك». 


2 قو 2 5 
قال أ 7 : هذا 35 8 32 الا 


(554) حديث صحيح, وأخرحه البخارى (۱1۹۰)؛ (191/1)) (۳۳۰۳)» ومسلم ( 11۲۰ لككلا 
والنسائى (5515-5515) وأو داود (1531). وابن ماحه (۲۳۹۰) . 


5لا 4- كتاب الزكاة ب IAT PY — FY‏ 114 


َالعَمْلٌ ل علي هذا عند كر أل العلم. 

قوله: «حدثنا هارون بن إسحاق الهمداني» بسكون اليم الكوفى أبو القاسى صدوق من 
صغر العاشرة «أنه حمل على aE N a‏ تبي 
وملهو مر ار ا ا للرحل بيعه! لأنه حصل فيه هزال عجز بسبيه عن 


الاتتفاع به ویرحح الأول قوله: «لا تعد فى 


إن أعطاك بدرهي؛ فإن العائداة 


ندك: ذهب بعض العنماء إلى أن شراء المتصدق صدقته 


ا كراهة تنزيه؛ لكون التب فيه ليره وهو أن المتصدق 
2 زب ون الفبح 
عنية رما يسام المتصدق فى الثمن بسبب تقده إحسانه؛ فيكرن كالعائد فى صدقته فى ذلك المقدار 
لك سامح .'نتهى. فإن قلت: هذا الحديث يعارضه حديك أبى سعيد الخدرى مرفوعا: «لا حل 
وج 
العتدكة او ا اما ل عليهاء أ و رجحل اشتراها ماله». .الحديث فكيف الجمع بنيهما؟ قلت: جمع 


سهما حمل حديث الباب على 5 


يه. وقال وای إلظاهر أنه لا معارضة بين هدين 


تاق 


A 
ل کب‎ : ETE 8 9 
الور كيك ونين عمر فى صدفة اضوع و حدييتك أبى سعيد فى صدقة لفريضة يحوي‎ 
2 E e E ا‎ 7 
شر »> حائر! فى صدقة الفرضية؛ لانه الا يتصور الرجواخ فيها حتى يحون الشراء مشبها له قلاف‎ 
صدفة الصو + فإنه يتصور الرحو ع فيها؛ فكره ما يشبهه وهو الشراء. .انتهى.‎ 
قوله: «هدا حديث حسن صحيج» و انحر جه البخارى ومسلم.‎ 


(*””) باب ما جاء في الصّدَقَةِ عن الْمَيّتٍ إت7”) 


۹ حَدَنا ا خمد بن نُ مني حَدَننا روح ن عاد حَدَننا زكر 


5 ا چ ا خم ومن 000 وار ا 


عمرو 3 دينار. عن عكرمق عن ان اش أ َا قال: يارسول 


قال أب عِيسى: هَذَا حَدِيت حَسن وبه قول اهل ل لعل يَفُرنُون: ليس نَّ شَيْءٌ يَصِل إا 


رفكىم حديث صحيح. وأخرجه البخارى (51785 ۲۷۹۲ ۲۷۷۰) وأبسو داو (5681). والنسائی 
لمكم 


-٤‏ كتاب الزکاة ب ۳۳ - ح 11۹ ف 


مان مت E‏ ل اا نيو الي e aS a‏ 
وقد رَوَى بَعْضُهُمْ هذا الحَّدِيث عَنْ عَمرو بن دينار» عَنْ عكرمّة عن النبي صلى الله عليه 


قوله: «أفينفعها إن تصدقت عنها؟» بكسر الهمزة على أنها شرطية وفاعل ينفع ضمير راحع إلى 
التصدق المفهوم من الشرطء ولا يلزم الإضمار قبل الذكر؛ لأن قوله: «أفيتفعها» أى: معنى ججزاء 
الشرط فكأنه متأحر عن الشرط رتبة» أو يقال: إن المرجع متقدم حكمًا؛ لأن سوق الكلام داي عليه 
كما فى قوله تعالى: 9 ولأبويه لكل واحد منهما السدس أى: أبوى الميت. قاله أبو الطيب 
الستدى:» 

قوله: «فإن فى مخرقا» بفتح الميم: الحديقة من النحل أو العنب أو غيرهما «فأشهدك» صيغة 
المتكلم من الإشهاد «به» أى: بالمحرف «عتها» أى: عن أمى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه البخارى وأبو داود والنسائى. 

قوله: «وبه يقول أهل العلم: يقولون: ليس شيء يصل إلى الميت إلا الصدقة والدعاء» أى: 
وصول نفعهما إلى الميت مجمع عليه لا اختلاف بين علماء أهل السنة والجماعة. واحتلف فى 
العبادات البدنية كالصوم والصلاة وقراءة القرآن. قال القارى فى شرح الفقه الاک ذهب ابو 
حنيفة وأحمد وجمهور ر السلف رهما اله إلى وصوهاء ا ومالك عدم 
وصوها. .انتهى. وقال فى المرقاة: قال السيوطى فى شرح الصدور: اختلف فى وصول لواب القرآن 
للميت؟ فجمهور السلف والأئمة الثلائة على الوصوا ل» وحالف فى ذلك إمامنا الشافعى مستدلاً 
بقوله تعالى: #إوأن ليس للإنسان إلا ما سعى» وأجاب الأولون عن الآية بأوجه: أحدها: إنها 
منسوخة بقوله تعالى: «9 والذين آمنوا واتبعتهم ذريتهم يإعان ألحقنا بهم ذريتهم الآيق أدحل 
الأبناء الحنة بصلاح الآباء. الغانى: أنها خاصة بقوم إبراهيم وموسى عليهما الصلاة والسلام فأما 
هذه الأمة؛ فلها ما سعت وما سعى لاء قاله عكرمة. الغالث: أن المراد بالإنسان هنا الكافرء فأما 
المؤمن: فله ما سعى وسعى له» قاله الربيع بن أذ يي ل 
العدل» فأما من باب الفضل؛ فجائز أن يزيده الله ما شاي قاله الحسين بن فضل. الخامس: أن اللام 

فى الإنسان يمعنى على» أى: م د ا لوصول بالقياس على 
cS OES‏ فإنه لا فرق فى نقل الثواب بين أن يكون عن حح أو صدقة 
أو وقف أو دعاء أو قراءة» وما أحرج أبو محمد السمرقندى فى فضائلطاقل هو الله أحدي عن 
على مرفوعًا: «من مر على المقابر وقرأطإقل هو الله أحد4 إحدى عشرة مرة» ثم وهب أجره 
للأموات؛ أعطى من الأحر بعدد الأموات». وعا أحرج أبو القاسم سعد بن على الزنحانى فى 
فوائده عن أبى هريرة قال: م اي ا ا 
الكتاب وقل هو الله أحد وأشاكم التكائن ثم قال: إنى جعلت ثواب ما قرأت من كلامك لأهم 
المقابر من المومنين والمومنات؛ كانوا شفعاء له إلى الله تعالى» وكا أخرج صاحب الخلال بسنده عن 


Y۸‏ ؛- كتاب الزكاة ب ”اس ۳۴ سح 8ج س رباد 
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: «من ن دخل المقابر فقرأ سورة يس ؛ خفف الله عنهيى 
و کان له بعدد من فيها حسنات». وهذه الأحاديث وإن كانت ضعيفة؛ فمحمرعها يدل على أن 
نذلث أصلا. وأن المسلمين ما زالوا فى كل مصر وعصر يجتمعون ويقرءون لمرتاهم من غير نكي 
ذلك كله الحافظ مس الدين بن عبد الواحد القددسى الحنيلى فى جزء أله 
فى المسألة. .انتهى ما فى المرقاة بتقديم وتأحبر. قلت: قوله: فمجموعها يدل على أن لذلك أصلاً فيه 
تأمل؛ فلينظر ها ل يدل مجمرعها على أن لذلك ا ا کل بجموع من عدة أحاديث 
ضعاف يدل على أن ها أصلاً. فأما قوله: وأن المسلمين لوافى كل مصر وعصر يتمعون 
«يقرعون لموتاهم؛ ففيه نظر ظاهر؛ فإنه م يثبت عر ES‏ رض الله عت لمعه 
عقراءتهم لموتاهىن وم ن يدعى ثبوته؛ فعليه البيان بالإسناد الصحيح. وقال الشوكانى فى النيل: 
والحق أله تخصص ى عموم الآية يعنى آية: #اليس للإنسان إلا ما سعى» بالصدقة من ١‏ الولدء وبالحج 
لد ومن غير الولد أيضء وبالعتق من الولد؛ ا ورد فى هذا كله من الحديث؛ وبالصلاة من 


أل رشو الله متاق :الله عليه وبل 


فکاں ذلث إجماعا. ذک 


لولد اب خا روي الارقطی أن ربدلا قال : يا رسول الل إنه كان لى أبوان ابرا فى حال 
حياتهماء فكيف لى ببرهما بعد موتهما؟ فقال صلی الله عليه وسلم «إن من البر: أن تصلى هما مع 
صلاتك؛ وأن تصوء هما مع صيامك» 5 ل: وبالصيام من الولد؛ هذا الحديث ولحديث ابن عباس 
عند البخارى ومسلم: أن امرأة قالت: يجا سول الله إن أمى ماتت وعليها صوه نذر؟ فقال: 
«أرأيت لر كان على أملك دين فمضيته. اکان ن يودى ذلك عنها؟» قالت: نعي اوي 
دمن غير الول الحديث: «مر ن مات وعليه صيام؛ صام عنه وليه» متفق عليه من حديث عائشة 
ع يس من الولد وغيره؛ لحديث: «اقرأوا على موتاكم يس»» قال: وبالدعاء من الولد 
وغيره؛ لحديث: «أو ولد صالح لح يدعو له» ولحديث ايث: «استغفرو واالأخيكي وسلوا له العد لتفبيت» ولغير 
ذلك مر ن الأجاديك و یتم ما رقمل ارد لوالديه من أعمال البر؛ لحديث «ولد الإنسان من سعية». 
وقد قيل: إنه يقاس على هذه الموا ضع التى وردت بها الأدلة غيرها؛ فيلحق اليست كل شيء فعله 
غيره. هذا تلخيص ما قاله الشوكانى فى النيل. 

قلت: وحديث الدارقطنى الذى ذكره الشوكائى ضعيض لا يصلح للاحتجاج, وذکره مسلم فى 


صحيحه وذكر و جه ضعفه. 


]٣٤ باب في نفقة الْمَرأةٍ ِن بيت زوجهًا [ت‎ )٤( 


خد خا سنا تمل ن عاي حا ريل بن نيم اوليك عن 
O‏ ا 
أبي أمامّة الباملي» قال: سمغت رسول ل اللو صلى الله عليه وسم في طبه عام حكة اوداع 


E )‏ إسناده: ؛ اتماعيل بن عياش روايته عن الشاميين مقبولة مخلط فى غيرهمء والحديث قد رواه عن 
ل بن مسلم الحولانى الشامى إلا أن شر حبيل فيه فيه لين لكنه للحديث شواهد تحسنه. 


۷۹ ٩۷۱ - ٩۷۰ كعاب الزكاة ب 4" اج‎ -٤ 


يَقُولُ: «لا تنفِقّ امرأَةٌ شين من بت رَوْجِهَا إلا بإذن رَوْجِهَا» قيل: يَا رَسُولَ اللو ول 
السَعَام؟ قَالَ: «ذاك أَفْضَلُ أَمْرَالِنا». 


وي اباب عَنْ سعد ن ابي وقاص وَأسْمَاءَ بنت ابي کر وَأبِي هريره وعد الله بْن عرو 


E E HS 4 2 5 

قال ابو عِيسَى: حَدِيث أبى أُمَامَة حَدِيثْ خسن 

قوله: «لا تنفق» نفی» وقيل: نهى «إلا يإاذن زوجها» أى: صريًا أو دلالة «قال: ذلك أفضل 
أموالنا» يعنى: فإذا لم جز الصدقة ما هو أقل قدرًا من الطعام بغير إذن الزوج؛ فكيف موز بالطعا 
الذى هو أفضل؟ 

قوله: «وفى الباب عن سعد بن أبى وقاص» أخجر جه أبو داود بلفظ قال: لما بايع رسول الله 
صلى الله عليه وسلم النساء قامت امرأة جليلة كأنها من نساء مضر. فقالت: يا نبي الله انا 09 
على آبائناء وأبنائنا وأزواحناء ما يحل لنا من أموالهم؟ قال: «الرطب تأكلنه وتهدينه» «وأسماء بسنت 
أبى بكر» أحرجه عبد الرزاق بلفظ: أن أسماء بنت أبى بكر قالت: ما لى شيء إلا ما يدخمل على 
الزبير» فأتصدق منه؟ فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «أنفقى. ولا توكي؛ فيو کی عليك» «وأبى 
هريرة» أحرجه الشيخان مرفوعًا بلفظ: «إذا أنفقت المرأة من كسب زوجها من غير أمره؛ فلها 
نصف أجره» «وعبد الله بن عمرو» لينظر من أخرحه «وعائشة» أحرحه الشيخانء وأحرحه 
الزمذى أيضًا فى هذا الباب. 

قوله: «حديث أبى أمامة حديث حسن» فى سنده إسماعيل بن عياض الحمصى» صدوق فى 
روايته عن أهل بلده. مخلط فى غیرهې وقد روى هذا الحديث عن شرحبيل بن مسلم الخولانى» 
وهو من آهل بلده؛ فإنه شامى. قال فى التقريب فى ترجمته: صدوق فيه لين» وقال فى الخلاصة: 
وثقه العجلى وأحمد. وضعفه ابن معين. 


0 


5 حَدَننا مُحَمَّدُ مُحَمَد بن المُتنَى» حَدننَا محمد بن عفر حَدَننَا شه عن عَمْرِو بن رق 
قَالَ: سمغت انا وال مُحَدتْ عَنْ عَائِشَقَ ءَ عن لبي على الله عل ووس انا نال : «إذا 
تصدقت الْمَرأة من بيت رَوْجهَا کان لها به أَجْرٌ وَلِلرَوْجٍ مل َلك وَللْحَازِن مِثلُ ذلك 
ولا ينص کل وا جد مِنهُم من اجر صاب شيا لَهُ با كسب ولَهَا بمًا أَنفقّت». 


ا ق 35 ا و 
قال أبو عِيسّى: هذا حډيث حَسَنُ. 


(1۷۱) حديث صحيح: وأخرجه البخارى (14401440701475), ومسلم »)۱۰۲٤(‏ وأبو داود 
1۸٩(‏ ۰)۱ وابن ماحه (37384) , 


3 ع - كتاب الزكاة ب ۳٤‏ = جح ٩۷۲ - ٩۷۱‏ 


قوله: «إذا تصدقت المرأة من بيت زوجها» أى: بطيب نفس غير مفسدة كما فى الرواية 


الآنية. وفى رواية للبخارى: من طعام 


قوله «وللخازد» أى: الذى كانت النفقة بيده «له ما كسب» أ للرورج جين ده 
م تمصيله «وها بما أنفقت» أى: ولنروجة بسبب إنفاقها. قال محى السنة: عامة اة على أنه لا 


يجوز ها التصدق من مال زوجها بغير إدنه» و كذا الخادم. والحديث الدال على احوار؛ احرج على 


عادة أهل الحجاز؛ يطلقرن الأمر للأهل والخادم فى التصدق والإثفاق عن حصن انائ تروك 
كما 


الضيص. كما قال عنيه الصلاة م السلام: «لا توعى فيوعى الله عليك». .انتهى . 
قوله: هذا جديت حمسن و اچرچ البخارى ومسلم. 


۲ دنا مَحْمُردُ ب عبان حَدَتَنَا الْمُوَمّلُ عن سيان 


مساوق عن عائشة» قالت: ID E‏ و اق نرا ن 
بت زوجها بطيب تفس غَيْرَ مُفْسِدَةٍ كان لَهَا مل أجره لها ما نوت حَسَئاء وللْحَازِن مل 
ذلك». 


3 + م 


ا ل ابو عيسى: هذا حَدِيث خسن نّْ صْحِيحٌ وَهَذَا اصح م حَديث عرو بن مرة عن آبي 


ê. ake 


وال وعمرو ج 0 في حَدِيئهِ عن مسْرُوق. 

أقوله: «إذا أعطت المرأة من بيت زوجها» أى: أنفقت وتصدقت «غير مفسدة» نصب على 
الخال أى: غير مسرفة فى التصدق. وهذا محمول على إذن الزوج لها بذلك صريًا أو دلالة؛ وقيل: 
هذا جار على عادة أهل الحجاز؛ فإن عاداتهم أن يأذنوا لزوجاتهم وخدمهم بأن يضيفرا الأضياف 
و يطعموا السائل والمسكين والحيران؛ فحرض رسول ل الله صلى الله عليه و وسلم أمته على هذه العادة 
الحسنة والخصلة المستحسنة. كذا فى المرقاة «فإن ها مثل أجرة» أى: للمرأة مثل أجر الزوج ها 
ما نوت حسنا» حال من الموصولة فى قوله: «ما نوت» كذا فى بعض الحواشى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه البخارى ومسلم. 

قوله: «رهر أصح من حديث عمرو بن مرة عن أبى وائل» أى: حديث منصور عن أبى وائل 
بذكر مسروق أصح من حديث عمرو بن مرة عن أبى وائل بدون ذكر مسروق؛ فإنه قد تابع 
منصورًا الأعمش فى ذكر مسروق» كما فى صحيح البخارى. 


(1۷۲) الخلر الذي قبله. 


۸۱ ٩۷۳ كتاب الزكاة ب و" ساح‎ - ٤ 


(8") باب ما جَاءَ في صَدَقَةِ الْفِطرٍ زتهة"] 


كور وه 


۴۳“ حَدَنَْا مَحْمُودُ بن غیلان جنا و کیم عَنْ سيان عَنْ زَيْدِ بن سل عَنْ عياض 
كبيس أي نستي الطذري خا ترج رة فيط إو قاذ يده شرن لله مي 
الل عَلَيِْ وَسَلُمَ صَاعًا مِنْ طعا أو صَاعًا مِنْ شَعٍِ أو ضاعًا مِنْ ت أو صاعا من زبيبي أ 


ضَاغًا من أقط فلم د لا طرخ خی قم معاون وة كم كا وهنا كلم ب امن 8 ا 


يي 
رى مُدَيْنِ من سمْرَاء اشام َغْدِلُ ضَاعًا مِنْ َمر. قال: فأُحَدَ الاس , بلك فيلك ابو سعيد 
اع قف “ف E‏ د لعزي 
فلا أزال أخرجه كما كنت أخرجه. 

َال ابو عِيسّى: هَذَا یٹ حَسَنٌ صجِيحٌ. 


العمل علي هَذَا عِندَ بَعْضٍ أَهْلِ للم يرَوْنَ يِن كُلّ شَيْءِ صاع وُو قول الشافِعِي 
وَأَحْمَدَ وَإسْحق. 

وَقَالَ , بعْضر أَهٰإ ل العم من حاب التب صَلَى الله عله و وَسَلُمَ رَغْيْرِهِمْ: بنذ كل شيء 
SS‏ َهْرَ فول سُفيَان الثوري وان الْمُبَارَك. 

وهل وة يرون نف صاع من ؛ ار 

قوله: «باب ما جاء فى صدقة الفطر» أى: من رمضان فأضيفت الصدقة للفطر لكونها تحب 
بالفطر منه» ويقال هها: زكاة الفطرء وزكاة رمضان. وزكاة الصوم؛ وكان فرضها فى السنة الثانية 
من المحرة فى شهر رمضان قبل العيد بيومين قاله القفسطلانى 

قوله: «صاعًا من طعام أو صاعًا من تمر» ظاهره المغايرة بين الطعام وبين ما ذكر بعده وقد 
حكى المخطابى: أن المراد بالطعام هنا: الحنطة؛ وأنه اسم حاص له» قال هر وغيره: قد كانت لفظة 
الطعام تستعمل فى الحنطة عند الإطلاق. حتى إذا قيل: اذهب إلى سوق الطعام؛ e‏ 
القمح» وإذا غلب العرف نزل اللفظ عليه. قال الحافظ فى الفتح. وقد رد ذلك ابن المنذرء وقال: 
ظن بعض أصحابنا أن قوله فى حديث أبى سعيد: صاعًا من طعام؛ حجة لمن قال: : صاع من حنطة. 
وهذا غلط منه» وذلك أن أيا سعيد أجمل الطعام ثم فسره ثم أورد طريق حفص بن ميسرة عند 


البخارى وغيره: إن أبا سعيد قال: كنا فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم يوم الفطر صاعًا من 
طعام. قال أبو سعيد: وكان طعامنا الشعيرء والزبيب» والأقط» والتمر. وهى ظاهره فيما قال. قال 


(51/5) حديث صحیح» أخرحه الجماعة: البختارى (8 0١6١‏ (19:7).: ومسلم (488) وأبو داود 
)١581515(‏ والنسائى .)6511١(‏ وما بعده» وابن ماحه (14853) . 


,8م 4- كتاب الزكاة ب 8" - اج 1۷۳ 


الحافظ: وأحرج ابن خخزيمة من طريق فضيل بن غزوان عن نافع عن ابن عمر قال: لم تكن الصدقة 
على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا التمرء والزبيب؛ والشعيرء ولم تكن الحنطةء ولمسلم 
مس وجه آخر عن عياض عن أبى سعيد: كنا تخرج من ثلاثة أصداف صاعًا من تمرء أو صاعًا من 
أفط أو صاعًا من شعيرء وكأنه سكت عن الزبيب فى هذه الرواية لقلقه بالنسية إلى الثلاثة 
المذكورة. وهذه الطرق كلها تدل على أن المراد بالطعام فى حديث أبى سعيد غير الحنطة..انتهى. 
وقال القارى فى المرقاة: قال علماؤنا: المراد بالطعام: المعنى العام؛ فيكون عطف ما بعده عليه من 
باب عطف الخاص على العام. .انتهى «أو صاعًا من زبيب» أى: عنب يابس. قال فى الصراح: 
زبيب مويز زبيبة يكىء يقال: زبب فلان عنبه تزبينًا «أو صاعًا من أقط» بفتح الهمزة وكسر 
القاف؛ فال فى النهاية: هو لبن بحفف يابس مستحجر يطخ به «حتی قدم معاوية المدينة» وفى 
رواية مسلم: حتى قدم معاوية حابمًا أو معتمراء فكلم الناس على المنبر» وفى رواية ابن خزيمة: وهو 
يومد حليفة «من راء الشام» أ ؟ ال بح الشامى «فأخذ الناس بذلك» المراد بالناس الصحابة 
رضى الله عنهم «قال أبو سعيد: فلا أ زال أخرجه كما كنت أخرجه» وفى رراية لمسلم: فإنكر 
ذلك أبو سعيدء وقال : لا أخرج إلا ما كنت أخرج ج فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

قوله: : «هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الأئمة الستة فى كتبهم مختصرا ومطولاً. 

ول «والعمل على هذه عند بعض أهل العلم يرون من كل شيء صاعًا» أى: من بر كان 
أو من یره «وهو قول الشافعى وأحمد إسحاق» واستدلوا بأن الى سل الله عليه ب لم فرط 
صدقة الفطر صاعًا من طعام» والبر ثما يطلق عليه اسم الطعام إن لم يكن غالبا فيه كما تقدم. 
ونفسيره بغير البر؛ إنما هر لما تقدم من أنه نچو عدم ملا غر دوو اشام مه وا 
تعيب أن و سعيد رضى الله عنه وأ بو العالية وأبو الشعقاء والحسن البصرى وجابر بن زيد والشافعى 
ومالك وأحمد وإسحاق. كذا ن فى النيل. واستدل طم أيضًا بأن الأشياء التى ثبت ذكرها فى حديث 
ابر ی سعيد لما كانت متساوية فى مقدار ما يخرج منها مع تخالفها فى القيمة؛ دل على أن المراد 
إختراج هدا المقدار من أى جنس كان؛ فلا فرق بين الحنطة وغيرها. قلت: قوهم هذا هر الأحوط 
عندی. وائله تعالى أعلم. 

تنبيه : : اعلم أن الصاع صاعان: حجازى» وعراقى» فالصاع الحجازى: حمسة أرطال وثلث 
رطل. والعرافى ثمانية أرطال؛ وإنما يقال له العراقي؛ لأنه كان مستعملاً فى بلاد العراق» مثل: الكوفة 
وغيرهاء وهو الذى يقال له: الصاع الحجاجي؛ لأنه أبرزه الحجا اج الوالى» وأما الصاع الحجازى: 
فكان مستعملاً فى بلاد الحجازء وهو الصاح الذى كان مستعملاً فی زمن ابی صل الله عليه 
وسلمء ه ويه كانوا يخرجون صدقة الفطر فى عهده صلى الله عليه وسل ؛ ويه قال مالك والشافعى 
وأحمد وأبو يوسف واللتمهور وهو الحق. وقال الإمام أبو حنيفة رحمه اله بالصاع العراقى؛ وكات 
أبو يوسف يقول بقوله» فلما دخل المدينة وناظر الإمام مالكَا؛ رحع عن قوله؛ وقال بقول الملمهور. 
وقد بسطنا الكلام فى هذا باب صدقة الزرع والتمر والحبوب. 


N ٩۷4 - ٩۷۳ کتاب الزکاۃ ب #8 ساح‎ ~٤ 


قوله: «وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: من كل 
شيء صاع إلا من البر؛ فإنه يجرئ نصف صاع» وهو قول سفيان الشورى وابن الببارك وأهل 
الكوفة» وهو قول جماعة من الصحابة رضى الله عنهم» قال الحافظ فى الدراية: منهم أبو بک 
رضى الله عنه عند عبد الرزاق من طريق أبى قلابة» عن أبى بكر: أنه أخرج ح زكاة الفطر مدين من 
حنطة» وهو منقطع. ومنهم: عمر رضى الله عنه عند أبى داود والنسائى من طريق عبد العزيز اب 
داود عن نافع» وفيه: فلما كان عمر وكثرت الحنطة؛ جعل نصف صاع حنطة. وسهم عثمان 
أخرجه الطحاوى وفيه: نصف صاع بر. ومنهم: علىء ومنهم: ابن الزبير: أخرحه عبد الرزاق. 
وفيه : مدان من قمح. وعن ابن عباس وجابر وابن مسعود ځوه. وعد ن أبى هريرة تحوف أخر جه EE.‏ 

لرزاق أيضًا. .انتهى. وقال فى فتح البارى: قال ابن المنذر: لا نعلم فى القمح E‏ ان 
كا ع ا ن البر بالمدينة فى ذلك الوقت إلا الشىء اليسيرء فلما كت 
يم لصحي وا أ نف صاع مهبو عقا صاع من شعر وهم لأس م ا 
يعدل عن قوهم؛ إلا إلى قول مثلهم. ثم أسند عن عثمان وعلى وأبى هريرة وجابر وابن عباس وابر 
الزبير وأمه أسماء بنت أبى بكر بأسانيد صحيحة: أنهم رأوا أن تق ا رصقي مين عير 
قمع ح..انتهى . واستدل لمن قال بنصف صاع من البر؛ بأحاديث كلها ضعيفة» ذ؟ كر الترمذى بعضًا 
منهاء وأشار إلى بعضها. قال الشوكانى فى النيل: وبمكن أن يقال: إن البر على تسليم دخوله تحت 
لفظ الطعام خصص بأحاديث نصف الصاع من البر» وهذه الأحاديث .مجموعها تنتهض 
للتخصيص ..انتهى محصلا. 

4- حَدَكنا عقبة بن مک رم البَصرِءيٌ حَدَنَا الم بن ثم نوح ع عن ان جرج عن عرو 
ابن شيب عن بيو عَنْ حَده: أن الي ي صلی الله عله وَسَلم بعت ناا في فحَاج مَكَة ألا 
بد صدقة لطر وَاحبَة عَلَى كل ملم ذكر أو ا شر و عَبْبٍ صَغِير او کبیں مدان من 
ر 

قال بو عِيسّى: هذا ديك خسن عر 

قوله: «حدثنا عقبة بن مكرم» بضم أوله وسكون الكاف وفتح المهملة العمى أبو عبد الك 
البصرى الحافظ. قال أبو داود: ثقة «أخبرنا سام بن نوح» صدوق له أوهام» كذا فى التقريب. 

قوله: «فى فجاج مكة» جمع فج وهو الطريق الواسع 


(4 81) حديث ضعيف: سام بن نوح تكلم فيه بعضهم» وقال الحافظ: صدوق له آوهام ولم أقف له على 
متابع يعن بوه وعمر بن هارون كذبه ابن معين, وتركه عبد الرحمن بن مهدى وضعفه غيرهماء والعباس بن میا 
مجهول الخال والحديث انفرد به الترمذى دون الستة. 


Af‏ 4- كتاب الزكاة ب "VEE ~o‏ ولاج 


قوله: «مدان من قمح» ا هی مدان من حنطة؛ فهو مرفوع على أنه حبر مبتدأ محذوف «أو 
سواة» أى: سوى القمح» وأو لنتخيير أ للتنويع «هن طعام» بيان لقوله: سواه. 


قوله: «هذا حديث غريب حسن» قال الزيلعى فى نصب الراية: وأعله ابن الجوزى فى الت ۴ 


ن نوجه قال ابن معين: ليس بشي ع: وتعقبه صاحب التنقيح» فقال: هو صدوق روى له 


عة: صدوق ثفة. ووثقه ابن حبان؛ وقال النسائى: ليس بالقوى 


قال ابن عدی: عنده غریب وأفراد وأحاديته مقاربة مختلفة..اتتهى. 

اية: ورواه الدارقطنى من وجه آخر عن عمرو بن شعيب؛ وقد اختلف فيه على 
. 5 

غمرو. فقيل عنه: عن النبى صلى الله عليه وسلمء وقلا عنه: بلغنى أن النبى صلى الله عليه 


ود الحَارث بن عبد الحم ب أبي ذبا ولعي 


د في الباب عن أبي سعبا وان عباس 


الل أبي مْغيْرٍ وعد الله ن عرو 

قرله: «فرض رسول الله صلى الله عليه وسلم صدقة الفطر» نيه دليل على أن صدقة الفطر 
من الفرائض . وقد نقل الحافظ بن المنذر وغيره الإجماع على ذلك؛ ولكن الحنفية يقولون بالوجوب 
دون الفريضة على قاعدتهم فى التفرقة بين الفرض والواحب» قالوا: إذ لا دليل قاطع تنبت به 
الفرضية. قال الحافظ ابن حجر: وفى نقل الإجماع نظر؛ لأن إبراهيم ابن علية وأبا بكر بن كيسان 
الاسم قالا: إن وجوبها نسخ. ونقل المالكية عن أشهب أنها سنة مؤكدة وهو قول بعض أهل 
انفلاهر رابن اللبان عن الشافعية..انتهى . وقال النووى: اختلف الناس فى معنى «فرض» هاهناء فقال 
مهورهم من السلف والخلف: معناه ألزم وأوحب؛ فزكاة الفطر فرض واحب عندهم؛ لدوطا فى 
عموم قوله تعالى: «وآتوا الزكاة» ولقوله: «فرض» وهو غالب فى استعمال الشرع. وقال إسحاق 
ابن راهويه: إيجاب ركاة الفطر كالإجماع. . انتهى. 


(506) حديث صحيح. وأخرجه الجماعة: البخارى (018037 1011)) ومسلم (3859384): رأبر داود 
ATY)‏ لحن 5 والنسائى (435 ا 58.٠.‏ راين ماجه (805) . 


4- كتاب الركاة ب هم — ولاك - IVT‏ هم 


قوله : «قال: فعدل الئاس إلى نصف صاع من بر» قيل: المراد مسن الناس الصحابة رضى الله 
عنهم فيكون إجماعًا. قال الحافظ فى الفتح: لكن حديث أبى سعيد دال على أنه لم يوافق على 
ذلك» وكذلك ابن عمر؛ فلا إجماع فى المسألة. .انتهى. 
قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» 00 ل ابات «وابن 
عباس» أخرجه أبو داود والنسائى عنه قال فى آخخر رمضان: أخرجوا صدقة صومكم؛ فرض رسول 
الله صلى الله عليه وسلم هذه الصدقة صاعًا من مء أو شعير» أو نصف صاع من 0 
حر أو و م ا رواية الحسن عن ابن عباس» والحسن ۾ يسمع 
بن عبائن» وله طرف أحرى كلها ضعيفة قد ذكرها الحافظ الزيلعى والحافظ ابن حجا فى 
E‏ «وجد الحارث بن عبد الرحمن بن أبى ذباب» لينظر من أحرحه «وثعلبة بن أبى 
صغير» بالتصغير حر ج أبو داود عن قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «صاع من بره أ 
قمح» عن كل الین : صغير أو كبير» حر أو عبد» ذكرء أو أننىء أما غنيكم ا کی وان 
فقي ركم ارك توم ان رادي وب 
الراية «وعبد الله بن عمرو» أخرحه الترمذى فى هذا الا 


دا فوع 


۷٦‏ حدقا بش بن موس الأْصاريك خت ملك حَدَننا مالك عن ناف عن علب 
اله ن عُمَرٍَ : أن رَسُولَ الله صلى اللَهُ عليه وَسَلَمَ رض ركاه الْفِطر مِنْ رَمْضَان ضاعًا مِنْ 
تر أو ضَاهًا من هر على كُلّ حر أو عبد كر أو انى مى الْسُسْلِمِين. 

قال أو عِيسى: حَدِيت اين عر حَذِيثٌ خسن صحِيمٌ. 

َرَرَى مالك عن نافع» عن ان عُمَ عَنٍ الي صلی الله عليه وَسَلُم نحو خديك جوب 
وراد فيه: من الْمُسلِمين. 

روه غر واج عن افم ولم كر فيو: من الْمُْلِين. 

واختلف اه ل العم في هڌاء قال يَنْطهُمْ: إذا کان لرل عَبِيدٌ عير یر میا رد و 
صدقة لطر وَمُرَ قول مالك وَالَافِِي وأحمَد. 


وَكَالَ بَعْضُهُم: ودي عنهم ونا كانوا غير ملين وَهُوَ فول الشوري وَائن الْمْبّارك 


وإسحق. 


قوله: «على كل حر أو عبد ذكر أو أنثى» قال النووى. فيه دليل على أنها على أهل القرى 
والأمصار والبوادى فى الشعاب» وكل مسلم حيث كان» وبه قال مالك وأبو حنيفة والشاقعى 


(كلاى انظر الذى قبله. 
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و أحمد وجماهير العلماء. وعن عطاء والزهرى وربيعة والليث: أنها لا تحب إلا على أهل الأمصار 
E‏ قال: وفيه دليل للشافعى والجمهور فى أنها تحب على من ملك فاضلاً عن 


ل أبو حنيفة. لا تحب على من يحل له أذ الزكاة. وعندنا: أنه لو 


ملك من الفعيرة المعجلة فاضلا عن قوته ليلة العيد ويومه؛ لزمته الفطرة عن نفسه وعياله وعن مالك 
۾ اصحابه فى ذلك حلاف. قال: وفيه حجة للكوفيين فى أنها تحب على الزوحة فى نفسهل 
خراجها من ماهاء وعند مالك والشافعى والجمهور: يلزم الزروج فطرة زوجته؛ لأنها تابعة 
للنفقة: وأحابوا عن الحديث /مثا ل ما أجيب لداود فى فطرة العبد. .انتهى كلام النووى. 

0 اوو هذا صريح فى أنها لا نخرج ج إلا عن مسنم ولا يلزمه من 
عبده» ورجتد. وولده. ووالده؛ الکفار» وإن و حبت عليه نفقتهم. وهذا مذهب الشافعى وجما 


2 


العلماء. وقال الكو فيوك وإسحاق وبعض السلف: تحب عن العبد الكافر 


الطحاوى 0 1 


راد بقوله «من المسلمين» السادة دون العبيد» وهذا يرده ظاهر الحديث. : 

قوله: «ورواه غير واحد عن نافع» وم يذكروا فيه من المسلمين» قال النووى: قال الزمذى 
«غيره: هذه اللفظة انفرد بها مالك دون سائر أصحاب نافع وليس كما قالو ولم ينفرد بها مالك؛ 
بل وافقه فيها ثقنان, وهما: الضحاك ب ن عثمان» وعمر بن نافع أخبرنا الضحا! ك ذكره مسلم» 
وأما عمر: قفى البخارى. .انتهى . 

قوله: «وهو قول مالك والشافعى وأحمد» وهو قول الحمهور كما قال الحافظ فى قح البارى» 
وحجتهم قول: «من المسلمين» وهى زيادة صحيحة. 

قوله: «وهو قول الثورى وابن المبارك وإسحاق» واستدلوا بعموم حديث: «ليس على المسلم 
فى عبده صدقة؛ إلا صدقة الفطر». وأحاب الآخرون: بأن الخاص يقضى على العام فعموم قوله: 
فى عبده؛ خصوص بقوله: «من المسلمين», كذا ذ فى الفتح. 


(5*) باب ما جاءَ في تقدِعها قَبْلَ الصّلأة رت 5" 


ده مه 


"VV‏ خا للم إن عرو إي ليم أبو نرو الخذاة ا ف 


قال ار بو عيسى : هذا ديت ادع ن صّحِيحٌ غريب وَهْرَ الذي 
الرّحُْلّ صدقة الْمطر قَبِلَ اعدو إلى الصّلاة. 


-)1311( والنسالى (3.05 ۲)» وأبو داود‎ ٥۰ ۹( حديث صحيح وأخرحه البخارى‎ (YY) 
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قوله: «عن ابن أبى الزناد» امه عبد الر حمن المدنى مولى قريش» صدوق تغير حفظه لما قدم 
بغدات وكان فقيهاء من السابعة «عن موسى بن عقبة» بن أبى عباس الأسدى مولى آل الزبيرء ق 
فقيه إمام فى المغازى» من النامسة» لم يصح أن ابن معين لينه «كان يأمر ياخراج الزكاة قبل الغدو 
للصلاة يوم الفطر» الغدو المشى أول النهار أى: قبل خروج الناس للصلاة وبعد صلاة الفحر. ١‏ 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم بلفظ: إن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أمر بزكاة الفطر: أن يؤدى قبل خروج الناس للصلاق وبعد صلاة الفجر. 

قوله: «وهو الذى يستحبه أهل العلم...إخ» قال ابن عيينة فى تفسيره: عن عمرو بن دينار عن 
عكرمة قال: يقدم الرحل زكاته يوم الفطر بين يدى صلاته؛ فإن الله يقول: «إقد أفلح من تركى 
وذكر اسم ربه فصلی) ولابن خزعة من طريق كثير بن عبد اله عن أبيه عن جده: أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم سكل عن هذه الآية فقال: «نزلت فى زكاة الفطر». كذا فى فتح البارى. وفى 
صحيح البخارى: وكان ابن عمر يعطيها للذين يقبلونهاء وكانوا يعطون قبل الفطر يسوم أو يومين. 
قال البخارى: كانوا يعطون ليجمع» لا للفقراء. وفى مرطأ الإمام مالك عن نافع أن ابن عمر كان 
يبعث زكاة الفطر إلى الذى يجمع قبل الفطر بيومين أو ثلاثة. قال الحافظ فى الفتح: وأخرجه 
الشافعى عنه. وقال: هذا حسنء وأنا أسحبه؛ يعنى تعجيلها قبل يرم الفطر..انتهى. ويدل على ذلك 
أيضًا ما أحر جه البخارى فى الوكالة وغيرها عن أبى هريرة» قال: وكلنى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بحفظ زكاة رمضان.. الحديث» وفيه: أنه أمسك الشيطان ثلات ليال وهو يأحذ من التمر؛ 
قدل على أنهم كانوا يعجلونهاء وعكسه الحرزقى» فاستدل به على جواز تأخيرها عن يوم الفط 
وهو محتمل للأمرين..انتهى. ١‏ 

قلت: أكثر ابن عمر رضى الله عنه إنما يدل على جواز إعطاء صدقة الفطر قبل الفطر بيوم أو 
يرمين ليجمع, لا للفقراء كما قال البخارى رحمه الل وكذلك حديث أبى هريرة. وأا إعطاؤها 
قبل الفطر بيوم أو يومين للفقراء؛ فلم يقم عليه دليل واللّه أعلم. 


(۳۷) باب ما جَاءَ في تغجيل الرّكَاةٍ رت۳۷ 


30 ا إن چو ر ار نا ید ر رن جك کی ا 
زكرن عن الماح ن وطار» عن اکم ب عة عن حح بن عدي عن عل أ 
لا م مع بسي اه ر 0 ا E‏ نا 1 
اعاس سسأ رول الو صلی الله حل سم في َْجيلٍ مداو َأ تل رح عن ل في 
ذلك. 


(8ا5) إسناده لا بأس بف و أخر بخه أبو داود (7514١0)؛‏ وابن ماجه (۱۷۹45) , 
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قوله: «حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن» بن الفضل بوره السمرقندى أبو محمد الدارمى 


اخافظ صاحب المسند؛ ثقة فاضل متقن» روى عنه: مسلم و وأبو داود والترمدى والبخارى فى غير 
الصحيح. مات سنة حمس وسين ومائتين «عن سعيد بن منصور» بن شعبة الخراسانى نزي مكة. 
انه مسإ و کا برح ا ی عاد د و و م كاد عا جرا سك الس عم 
فيها ما لم يجمعه غيره مات سنة ۲۲۷ سبع وعشرين ومائتين «عن الحكم بن عتيبة» بالمتاة ثم 
الى حدة مصغرًا الكندى الكوفى» اثقة ثبت فقيف إلا أنه رعا دلس» من الخامسة «عن حجية» بض 
الحاء المهملة وفتح اليم ونشديد التحتانية بوزن علية «ابن عدي» الكندى. قال الحافظ فى 
التقريب: صدوق تغطى. من الثالثة. وقال الذهبى فى الميزان: حجية بن عدى الكندى عن على قال 
أبو حاتم: شبه ممهول. لا تج به. قلت: روى عنه الحكم و سلمة بن كهيل وأبو اسحا وهر 
صدوق إن شاء الله قد قال فيه العجلى: ثقة. .التهى. 

قوله: «قبل أن تحل» أى: قبل أن يجيء وقتها من حلرل الأحل جيئه. کا فی پې الحواشى. 
وقال فى مجمع البحار: قبل أن يحل بكسر الحاء من الجلال أ و من حلول الدين أى: يحب وقال 
القارى فى المرقاة: قبل أن تمل يككسر الحاء أى: بحب الركاة؛ وقيل: قبل أن تصير حال ععنی FES‏ 
«فرخص له» أء ى: للعباسء وفيه دليل على جواز تعسجيل الصدقة قبل الخول. 


۷۹ حَدّنا القَاسمْ بن ينار الك رو شان شك بن مور عن إمسراثيل» عن 
الحجاج ج إن دينار» عن الْحَكُمٍ : جَخْل. عن حجر الْعَدَوِي؛ عن علي أن الي صلّى الله عليه 


وسْلم قال لعمْر: دإنا قد أخذنا زكاة الاس عام الأول ِلْغَام». 


قال رفي انان عن اتن عاق 
قال أبو عيسى: لآ اعرف حديت تعحيل الرَّكاةٍ ِن حَدِيث إِسْرَئِيل عن الْحَجَّاحٍ بن 


دينار 3 من هدا ال 


وحديث إسْمَهِيل بن زكري ٠»‏ عن الاج عِنْدِي اصح م حَدِيثٍ إسرائیل» عن ن الْحَحّاجٍ 


ل 


ُعَجَلهَا وبه قول سُفَيَانُ التؤري قال: أحَب لي أن لا يلها 


(۹) إسناده لا بأسريه أيضاء وحجر العدوى قيل: هو حجية بن عدى» وانظر الذى قبله. 
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َقَالَ أك أَهْل العلم: إن عَُلَهَا ل مَجِلْهَا أَحْرَأت عن وبه يَقَرِلْ الشَافِِيُ وَأَخْمَدُ 


e 


وإسحق. 
١‏ قوله: «عن الحكم بن جحل» بفتح اليم وسكون المهملة الأزدى البصرى؛ ثفة من السادسة 
«عن حجر العدوي» قال الحافظ فى التقريب: قيل: هو حجية بن عدىء وإلا فمجهول من 
الثالثة. 

قوله: «إنا قد أخذنا زكاة العباس عام الأول للعام» المعنى: إنا قد أحذنا زكاته العام الأول 
هذا العام. وروی أبو داود الطيالسى من حديث أبى رافع بلفظ: أن التبى صلى الله عليه وسلم قال 
لعمر: إنا كنا تعجلنا صدقة مال العباس رضى الله عنه عام أول» كذا فى التلحيص. وفيه أيضًا دليل 
على جواز تعجيل الصدقة. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أخرحه الدارقطنى عنه: أن النبى صلى الله عليه وسلم بعث 
عمر ساعيّاء فأتى العباس فأغلظ له فأخبر النبى صلى الله عليه وسلم. فقال: «إن العباس قد أسلفنا 
زكاة ماله العام والعام المقبل». وفى إسناده ضعف» وأخرحه أيضًا هو والطبرانى من حديث أبى 
رافع نحو هذاء وإسناده ضعيف أيضًاء ومن حديث ابن مسعود: أن التبى صلى الله عليه وسلم 
تعجيل من العباس صدقة سنتين» وفى سنده محمد بن ذكران وهو ضعيف. قال الحافظ فى الفتح 
بعد ذكر هذه الروايات: وليس ثبوت هذه القصة فى تعجيل صدقة العباس ببعيد فى النظر مجموع 
هذه الطرق» والله أعلم. .انتهى. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث عن.الحكم بن عتيبة عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسل» 
أى: وهو مرسل» ذكر الدارقطني الاختلاف فيه على الحكمء ورحح رواية منصور عن الحسن بن 
مسلم بن يناق عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلاء وكذا رجحه أبو داود؛ وكذا فى التلخيص. 

قوله: «فرأى طائفة من أهل العلم أن لا يعجلها» وهر قول مالك قال: الزكاة إسقاط 
الواجب» ولا إسقاط قبل الوحوب؛ وصار كالصلاة قبل الوقت؛ مجامع أنه أداء قبل السبب» إذ 
السيب هو النصاب الحولى ول يوجد. قال ابن الممام فى جوابه: قلنا: لا نسلم اعتبار الزائد على 
جرد النصاب جزعًا من السبب؛ بل هو النصاب فقط والحرل. تأجيل فى الأداء بعد أصل الوحوب؛ 
فهر كالدين الموجل؛ وتعجيل المؤحل صحيح؛ فالأداء بعد النصاب كالصلاة فى أول الوقت لا قبلهء 
وكصوم المسافر رمضان؛ لأنه بعد السبب. ويدل على صحة هذا الاعتبار ما فى أبو داود والتزمذى 
من حديث على أن العباس سأل التبى صلى الله عليه وسلم فى تعجيل زكاته.. الحديث. 

قوله: «وقال أكثر أهل العلم: إن عجلها قبل محلها, أجزأت عنه. وبه يقول الشافعى وأجمد 
وإسحاق» وهر قول الحنفية وهو الحق. واستدلوا بحديث الباب» وبحديث أبى هريرة: بعث رسول 
الله صلى الله عليه وسلم عمر على الصدقةء فقيل: منع ابن جميل وحالد بن الوليد وعباس عم النبى 
صلى الله عليه وسلم.. الحديث» وفيه: «وأما العباس: فهى على ومثلها معي»» رواه مسلم. قال 
النووى: قوله: «فهى على ومثلها معها» معناه: أنى تسلفت منه زكاة عامين. وقال الذين لا 
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يحوزون تعجيل الزكاة معناه: أنا أؤديها عنه. قال أبو عبيد وغيره: معناه: أن النبى صلى الله عليه 
وسلم أخخرها عن العباس إلى وقت يساره؛ من أجل حاجته إليهاء والصواب: أن معناه تعجلتها من 
وقد جاء فى حديث آخر فى غير مسلم: «إنا تعجلنا منه صدقة عامين». ای كلام رر 
قلت: أشار النووى إلى ما رواه الطبرانى والبزار من حديث ابن مسعود: أنه صلى الله عليه وسلم 

تسلف من العباس صدقة عاميق» وفى إسناده محمد بن ذكوان وهو ضعيف» ورواه البزار من حديث 
موسى بن طلحة عن أبيه: نحوه» وفى إسناده الحسن بن عمارة» وهو متروك» ورواه الدارقطنى من 
حديث ابن عباس؛ وفى إسناده مندل بن على والعزرمى» وهما ضعيفان» والصواب أنه مرسل. 


(۳۸) باب ما جاءِ في في التي عن الْمَسألَة ةرت8"] 


1۸۰ حَدَلنَا هناد دنا يو الأخوص» عَنْ يان ِن بشي عن قيس إن أبي حازم عن 
أبي هررق قالَ: ا «لإن يَعْدُوَ أحذكم 
بطب على طهر» لیاق ينا سني برض الا ر لبن أن يسال رَجُلاً أَعْطَاهُ 
أو مَنَعَهُ لك؛ فإ اليد الْعُليَا أفْصَلْ من الْيَدٍ المُقلى, وَائِدَا 00 

قال: وَفِي الباب عَنْ حكيم بن جِرَامٍ وأبي سيد العذري ازير بن الْعَرَمِ وَعَطِيَة 
لدي وعد الله ن ملحو مود نن عَسْرٍو وان عباس ووبان ورِيَادٍ ِن الْحَارثٍِ 
الصّدَائَيّ وأنس ب وَحْبْشِي ن ناد ريص أن مُخَارق وَسَمُرَة وابن عَم 

فالاو لى: : حَِيث أبي 

قوله: «عن بیان بن بشر» الأ حمصى الكوفى أبى بشر الكوفى ثقة ثبت» من الخامسة «عن قيس 
ابن أبى حازم» البجلى الكرفى» ثقة من الثانية مخضرم «لأن يغدر أحدكم» بفعح اللام؛ والغدو 
السير فى أوله النهار. وغالب المخطابين يخرحون كذلك» ويطلق على مطلق السير إطلاقًا شائمًا؛ 
فيمكن حمله على الحقيفة وعلى المحاز الشائع «فيحتطب» بالنصب عطف على يغدو أى: : يجمع 
المت لاعن و و قد جر تار قرا حاملاً على ظهره» أى: مقدرًا مله على 
ظهره؛ إذ لا حمل حال الجمع؛ بل بعده» وإئما حال الجمع بل بعده» وإنما حال الجمع تقدير الحمل 


«فيتصدق منه ويستغنى به» عطف على الفعل السابق؛ وأن من مدخولاتها مبتدأ حبره قوله: خيرء 
أى: ما يلحقه مشقة الغدو والاحتطاب وتصدق والاستغناء به حير من ذل السؤال قاله أبو الطيب 


2 


حَدِيُ خسن جح غريب لغرب من حَديث يان 


)18٠(‏ حديث صحیح» رأحرجه البخارى )۱٤۷۰(‏ من وجه آخر عن أبى هريرة مختصر» وأخرجه مسلم 
٤۲(‏ ۰ ) بتمامه بالإسناد الذى رواه به الترمذدى. 
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السندى «فإن اليد العليا خير من اليد السقلى» اليد العليا: : هي المنفقة» والسفلى: هى السائلةء ففی 
الصحيحين عن ابن عمر رضى الله عنه: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: وهو على المتبر: 
وذكر الصدقةء والتعفضف» والمسألة «اليد العليا خير من اليد السفلى» فاليد العليا: هى النفقة, 
والسفلى: هى السائلة» وذكر الحافظ فى الفتح أحاديث فى هذا ثم قال: فهذه الأحاديث 
متضافرة على أن اليد العليا: هى المنفقة معطيةء وأن السفلى: هى السائلة» وهذا هو المعتمد وهو 
قول الحمهور «وابدأ يمن تعول» حطاب للمنفق أى: ابدأ فى الإتفاق عن تمون ويازمك نفقعه من 
عيالك؛ فإن فضل شيء فلغيرهم. 

قوله: «وفى الباب عن حكيم بن حزام وأبى سعيد الخدرى والزبير بن العوام وعطية السعدى 
وعبد الله بن مسعود ومسعود بن عمرو وابن عباس وثوبان وزياد بن الحارث الصدائى وأنس 
وحبشى بن جنادة وقبيصة بن خارق وسمرة وابن عمر» أما حديث حكيم بن حزام: أخرجه 
البخارى ومسل وأما حديث أبى سعيد الخدرى: فأحرجه أيضًا البخارى ومسل وأما حديث 
الزبير بن العوام: فأخرجه البحارى» وأما حديث عطية السعدى: فلينظر من أخرحه؛ وأما حديث 
عبد الله بن مسعود: فأخر جه الرمذى وأبو داود» وعنه حديث آحر أخرجه أبو يعلى» والغالب على 
روايته التوثيق» ورواه الحاكم وصحح إسناده» كذا فى الرغيب. وأما حديث مسعود ابن عمرو: 
فأخر جه البيهقى. وأما حديث ابن عباس: فأحر جه أيضًا البيهقى. وأما حديث ثوبان: فأخرجه أحمد 
والبزار والطبرانى. وأما حديث زياد بن الحارث: فلينظر من أخرجه. وأما حديث أنس: فأحرجه أبو 
دارد والبيهقى مطولاً الزمذى والنسائى مختصرًا. وأما حديث حبشى بن جنادة: فأحرجه الزمذى. 
وأما حديث قبيصة بن مخارق: فأحرحه مشلم وأبو داود والنسائى. وأما حديث سمرة: فأخرحه 
الترمذى وأبو داود. وأما حديث ابن عمر: قأخر جه البخارى ومسلم. وفى الباب أحاديث أغصرى 
ذكرها المنذرى فى الترغيب والزهيب» ومن شاء الوقوف على ألفاظ هذه الأحاديث التى أشار إليها 
الترمذي؛ فليرحع إلى الرغيب. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


as Boar 


۱ خَدنا مود بن عبان حَدُنا و کی حَدَننَا فيا عَنْ عبد لمك بن عُمَيْر) 
عن ر ن عقب عن سره بن ندب قَالَ: قال رَسُولُ الله صَلَّى الله عليه وَسَلَم: «إن 
المسألة كَدٌ کڈ يَكُدُ بها الرَجُل وجه جهة إلأ أن يمأل الرَجُل سُلْطَانا أو في أمر لا بد مِنْهُ. 


َال ابو عِيسَى: : هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 


(681) حديث صحيح وأخرجه أبو داود (1173). والنسائى (۲۵۹۸) . كلاهما من حديث سمرة بن 
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قوله: «عن عبد الملك بن عمير» بن سويد اللحمى الكوفى ثقق فقيه تغير حفظف ورا جلس» 
من الثائئة «عن زيد بن عقبة» الفزارى الكوفىء ثفة من الثالنة «إن المسألة كد يكد بها الرجل 
وجهه» نان فى النهاية: الكد الإتعاب يقال: كد يكد فى عمله؛ إذا استعجل وتعبء وأراد بالوجه 
ماده ورونقه..انتهى. وقال السيوطى فى قوت المغتذى: كد يفتح الكاف وتشديد الدال الهملة 
وفى رواية أبى داود: كدوج بضم الكاف والدال وحاء مهملة وقد ذكر اللفظين معًا أبو موسى 
المدينى فى ذيله على الغريبينء وفسر الكدوح بالخدوش فى الوحه والكد بالتعب والنصب. قال 
العراقى! ويجور أن يكون الكدح .معنى الكد من قوله تعالى: #إنك كادح# وهو السعى 
والحرص..انتهى ما فى قوت المغتذى «إلا أن يسأل الرجل سلطانا» وفى رواية أبى داود: إلا أن 
يسأل الرجل ذا سلطان أى: ذا حكم وسلطنة بيده بيت المال فيسأل حقه» فيعطيه منه إن كان 
مستحقا. قال الخطابى: أى: ولو مع الغناء فسأله حقه من بيت الال؛ لأن السؤال مع الحاحة دحل 


فى قوله: أو فى أمر لا بد منه..اننهى «أو فى أمر لا بد منه» كما فى الحمالة. وابحائحة والفاقة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والنسائى» وسكت عنه أبو داود» ونقل 


المدري تصحيح الرمذى. 


ه- كتاب الصوم ب 1 - ح a۲ ٦۹۸۲‏ 


٥‏ جناب الصّؤم 
عن رَسُول الله صلَى الل عليه ولم 
)١(‏ باب ما جَاءَ في فطل شهر رَمَضًان رت ]١‏ 

۲ “- دنا ابو کرب مُحَمَّدُ بن الْعَلاَء بن کربب خا أبو کر ن عياش عن 
الأَعْمَشء عن أبي صَالِحٍء عَنْ أبي ُرَيرَة قال: قَالَ رَسُولُ اللّو صَلَى الله عَليْهِ وَسَلْمّ: «إذا 
کان ول ليل مِنْ شهر رَمَضَانَ طفدت الشَبَاطِينٌ ومَرَدَةٌ الجن وَغْلَة علقت أنواب النار فلم 
فح مِنها باب وفحت أنواب الجن فلم يعلق مها باب ويُنادي مُنَاهٍ: يا باغي الْحَيِ 
قبل ويا باغي المرٌ فصن ولِلّه عَقَامُ مِنَ النار» وذلك كر لَيْلقِه. 

قَالَ: وف الاب عَنْ عبد الرحْمَنِ بن عرفو وان مسْعُودٍ وسَلْمَانَ. 

قوله: «صفدت» قال الحافظ فى الفتح. بالمهملة المضمومة بعدها فاء ثقيلة مكسورة أى: شدت 
بالأصفادء وهى الأغلال» وهو .معنى سلسلت «الشياطين» وفى رواية النسائى من طريق أبى قلابة 
عن أبى هريرة بلفظ. وتغل فيه مردة الشياطين «ومردة الجن» جمع مارد كطلبة وجهلة, وهو 
المتحرد للشرء ومنه الأمرد لتجرده من الشعرء وهو تخصيص بعد تعميم أو عطف تفسير وبيان 
كالتتميم. وقيل: الحكمة فى تقييد الشياطين وتصفيدهم كيلا يوسوسوا فى الصائمين. وأمارة ذلك 
تنزه أكثر المنهمكين فى الطغيان عن المعاصى» ورجوعهم بالتوبة إلى الله تعالى. وأما ما يوجد 
حلاف ذلك فى بعضهم: فإنها تأثيرات مسن تسويلات الشياطين أغرقت فى عمق تلك النفوس 
الشريرة وباضت فى رؤوسها. وقيل: قد حص من عموم صفدت الشياطين زعيم زمرتهم وصاحب 


(1۸۲) حديث صحيح, وأحرجه البخاری (۰۱۸۹۸ »)۱۸۹٩۹‏ ومسلم (۱۰۷۹)» والنسائی (5095 - 
© ) واين ماجه (TE)‏ 
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دعوتهم لكان الإنظار الذى سأله من الله فأجيب إليه فيقع ما بقع من المعاصى بتسويله وإغوائه. 
ومک أن يكون التفييد كناية عن ضعنه, فى الإغواء والإضلال. كذا فى المرقاة. قال الحافظ فى 
الفتح: قال عياض. يحتمل أنه على ظاهره وحقيقته» وأن ذلك كله علامة للملائكة لدخول الشهر 
وتعظيم حرمته» ولمنع الشياطين من أذى المؤمنين» ويحتمل أن يكون إشارة إلى كثرة الشواب والعفو 
وأن الشياطين يقل إغوائهم فيصيرون كالمصفدين. قال: ويؤيد هذا الاحتمال الثانى قوله فى رواية 
عند مسلم: فتحت أبواب الرحمة» قال: ويحتمل أن يكون فتح الجنة عبارة عما يفتحه الله لعباده مسن 
الاعات وذلك أسباب لدحول الجنة؛ وغلق أبواب النار عبارة عن صرف الهمم عن المعاصى الآيلة 
بأصحابها إلى النار. وتصفيد الشياطين عبارة عن تعجيزهم عن الإغراء وتزيين الشهوات. قال الزبير 
بن المنير: والأول أوحه ولا ضرورة تدعو إلى صرف اللفظ عن ظاهره. وأما الرواية التى فيها: أيواب 
الرحمة وأبواب السماء فمن تصرف الرواة. والأصل أبواب الحنة بدليل ما يقابله» وهو غلق أبواب 
النار؛ قال الحافظ: وقال القرطبى بعد أن رجح حمله على ظاهره: فإن قيل: كيف نرى الشرور 
والمعاصى واقعة فى رمضان كثيرا فلو صفدت الشياطين لم يقع ذلك؟ فالجواب: أنها إنما تقل عن 
الصائمين الصوم الذى حوفظ على شروطه وروعيت آدابه أو المصفد بعض الشياطين كما تقدم فى 
بعض الروايات يعنى رواية التزمذى والنسائى وهم المردة لا كلهم؛ أو المقصود تقليل الشرور فيه. 
رهدا أمر محسوس فإن وقوع ذلك فيه أقل من غيره. إذ لا يلزم من تصفيد جميعهم أن لا يقع شر 
ولا معصية؛ لأن لذلاك أسبابا غير الشياطين كالنفوس الخبيفة والعادات القبيحة والشياطين 
الإنسية.. انتهى «وينادى مناد» قيل: يحتمل أنه ملك أو المراد أنه يلقى ذلك فى قلوب من يريد الله 
إقباله على الخير» كذا فى قوت المغتذى «يا باغى الخير» أى: طالب العمل والثواب «أقبل» أى: 
إلى الله رطاعة بريادة الاحتهاد فى عبادته. وهو أمر من الإقبال أى: تعال فإن هذا أوانك فإنك 
نعطى الثواب التزيل بالعمل القليل. أو معناه يا طالب الخير المعرض عنا وعن طاعتنا أقبل إلينا وعلى 
عبادتنا فإن الخير كله تحت قدرتنا وإرادتنا. قال العراقى. ظن ابن العربى أن قوله فى الشقين يا باغى 
من البغى فنقل عن أهل العربية أن أصل البغى فى الشر وأقله ما جاء فى طلب الخير ثم ذكر قوله 
تعال: #إغير باغ ولا عاد وقوله: لإييغون فى الأرض بغير الحق والذى وقع فى الآيعين هر 
.معنى التعدى» وأما الذى فى هذا الحديث فمعناه الطلب والمصدر منه بغاء وبغاية بضم الياء فيهما 
قال الجوهرى: بغيته أو طلبته. .انتهى. فلت: الأمر كما قال العرافى» وكذلك فى قوله تعالى: ذلك 
ما كنا نبغ معناه الطلب «ويا باغى الشر أقصر» بفتح الحمزة وكسر الصاد أى: يا مريد المعصية 

أمسك عن المعاصى وارحع إلى الله تعالى فهذا أوان قبول التوبة وزمان استعداد المغفرة» ولعل طاعة 

المطيعين وتوبة المذنبين ورحوع المقصرين فى رمضان من أثر الندائين ونتيجة إقبال الله تعالى على 

الطالبين. وهذا ترى أكثر المسلمين صائمين حتى الصغار والحوار؛ بل غاليهم الذين يركون الصلاة 

يكونون حيتئذ مصلين» مع أن الصوم أصعب من الصلاق وهو يوجب ضعف البدن الذى يقتضى 

الكسل عن العبادة وكثرة النرم عادة ومع ذلك ترى المساجد معمورة وبإحياء الليل مغمورة 

والحمد لله ولا حول ولا قرة إلا بال كذا فى المرقاة «وللّه عتقاء من النار» أى: ولله عتقاء 
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كثيرون من النار فلعلك. تكون منهم «وذلك» قال الطيبى: أشار بقوله ذلك إما للبعيدء وهو النداىء 
وإما للقريب» وهو لله عتقاء كل -ليلة» أى: فى كل ليلة من ليالى رمضان. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الرحمن بن عوف» أخرجه التسائى واين حبان «وابن مسعود» 
خرجه البيهقى «وسلمان» أخحرجه ابن حبان فى الضعفاء والأربعة والبيهقى كذا فى شرح سرج 
أحمد. 

58 - حَدَتَنَا هناف حا عه والْمُحَارِبي عَنْ مُحَمّدٍ ُن عَسْروه عَنْ أبي سَلَمََ عَنْ 
أبي عُرَيْرَه قال: قال رَسُولُ الله صَلَّى الله عليه وَسَلُمَ: «مّن صَام رَمَضَان وقَامَهُ إعانا 
وَاخْيِسَابًا عفر لَه ما تدم من ذَلبه, ومن قَام َيِه افدر إَِانا وَاحْتِسَابًا عفر له ما تَقَدَمَ مِنْ 
ذنبه». 


هذا ديت صحِيح. 

ال أثر عيسى: حَدِيث أبي هرر ِي رَو أو بكر بن عاش حدمت غريب لآ ركه 
م 1 ال فو اا 2 53 َ. 14 ٤ o E‏ 
يٿل ردانة أبي بَكْرٍ بن عياش عن الأعْمّشء عن أبي صالج عن أبي هريره إلا رأ حَدِيث أبي 


نكر 

قَال: وسال محمد بن إسْمَعِيلَ عَنْ هَذَا الْحَدِيثِء فَقَالُ: د أ لْحْسَنْ بن الرّبيعء حَدَننا 
أو الخو ص عن الأَعْمش» عن مُحَاهِدٍ قول «إذا كان اول لَْلَةِ مِنْ شهر رَمَضَان» فرك 
الْحَدِيث. 


َال مُحَمّد: وهَڌا اصح عِنڍِي مِنْ حَدِيش ابي بكر بن عياش. 

قوله: «من صام رمضان وقامه إعانا» أى: تصديقا بأل حر :عليه عق نوا من أركان الإسلام 
ونما وعد الله عليه من الثواب والأجر قاله السيوطى. وقال الطيبى: نصب على أنه مفعول له أى: 
للإيمان» وهو التصديق ما جاء به النبى صلى الله عليه وسلم والاعتقاد بفريضة الصوم «واحتسابا» 
أى: طلبا للثواب منه تعالى» أو إخلاصاء أى: باعثه على الصوم ما ذكر لا الخوف من الناس ولا 
الاستحياء منهم ولا قصد السمعة والرياء عنهم «غفر له ها تقدم من ذنبه» قال السيوطى: زاد أحمد 
فى مسنده: وما تأخرء وهو حمول على الصغائر دون الكبائر..انتهى قال النووى: إن المكفرات إن 


تت ا د 
(181) حديث صحیح» وأحرحه البخاری (۲۹۰۱)» ومسلم (0/0: والنسائى (۲۲۰۱) يتحرف وان 
ماحه )١5141(‏ جزء منه. 
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صادفت السيئات تمحوها إذا كانت صغائر وتخففها إذا كانت كبائر وإلا تكون موجبة لرفع 
الدر جات فى ابحنات. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه الشيخان «غريب لا نعرفه إلا من رواية أبى بكر بن 
عياش. ..!لخ» الحديث أخخرجه ابن ماحه أيضا. قال الحزررى: كلاهما من طريق أبى بكر بن عياش 
عن الأعمش ع أ صا عر ن أبى هريرة وهذا إسناد صحيح. قال ميرك: وهذا لا يخلر عن تأمل» 

ا یکر ان ن عياش مختلف فيه. والأكثر على أنه كثير الغلط. وهو ضعيف عن الأعمش ولذا قا 
الرمذى: غريب لا نعرفه إلا من رواية أبى بكر «وسألت محمد بن إسماعيل...!لخ» لكن يفهم من 
كلام الشيخ ابن حجر العسقلانى أن الحديث المرفوع أحرحه ابن حرعمة والترمذى والنسائى وابن 
ماجه والحاكم وقال: واللفظ لابن خريمة وحوه للبيهقى من حديث ابن مسعود؛ وقال فيه: فتحت 
أبواب ابحنة فلم يعلق باب منها الشهر كله..اتتهى كلامه. ويقوى رفع الحديث أن مثل هذا لا 
يقال: بالرأى فهو مرفوع حكماء واللهِ أعلم تم كلام ميرك كذا نقل القارى فى المرقاة كلام 
الجزرى وكلام ميرك؛ ثم تعقب على ميرك بوحوه لا يخلو بعضها عن كلام. 

(۲) باب ما جَاءَ لا تقدّمُوا الشّهْرْ بصم رت ؟) 

8 حَدَننَا ألو كْرَئْبيء حا عَنْدهُ بن لئان عَنْ محمد ن عرو عن ابي سَلْمَهَه 
عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قَالَ: قال الي ص الله عل هلم «لاً تَقَدَمُوا الشتهر بیو ولآ بيَوْميْنِ إا 
راق اليك فتن a‏ صوموا لرؤيته تيه وأفطرُوا لرؤيب. ان عم علَيكُم 


قال د تدعا نع شط ني لس ذا فلو 


. 


قال ابو عيستى: : حَدِيث أبي هريره حَدِيثُ خسن صَحِيح. 

والعَمَلُ علي هَذَا عند هل الْعِلم: كرِهُوا أن يَتَعَجَلَ الرّحُل ب بصام قبل حول شهْر رَمَضَانٌ 
ِمشى رصا وإنا کان رل موم وما َون ماه ذلك فلا باس بو ندم 

قوله: «لا تقدموا» بفتح التاء وأصله لا تتقدموا بالتائين حذفت إحداهما كما فى إتلظى» قال 
السيوطى فى قوت المغتذى: إنما نهى عن فعل ذلك ئلا يصوم احتياطا لاحتمال أن يكون من 


(584) حديث صحيح. وأخرج البخارى (۱۹۰۹)» ومسلم (۱۰۸۱) شطره الأخير من طريق محمد ابن زياد 
عن أبى هريرة» وأخرج البخارى »)۱۹۱٤(‏ ومسلم )٠ ٠١۸۲‏ شطره الأول من طريق أبى سلمة عن أبى هريرة. 


ه- كتاب الصوم ب ؟ = ح 584 ¥۷ 


رمضان» وهو معنى قول المصنف «لمعنى رمضان» وإنما ذكر اليومين لأنه قد يحصل الشك فى يومين 
بحصول الغيم أو الظلمة فى شهرين أو ثلاثة فلذا عقب ذكر اليوم باليومين. والحكمة فى النهى أن 
لا يختلط صوم الفرض بصوم نقل قبله ولا بعده حذرا ما صنعت النصارى فى الزيادة على ما افقرض 
عليهم برأيهم الفاسد. .انتهى. وقال الحافظ فى فتح البارى: والحكمة فيه التقوى بالفطر لرمضان 
ليدخل فيه بقوة ونشاط» وهذا فيه نظر لأن مقتضى الحديث أنه لو تقدمه بثلاثة أيام أو أربعة حازء 
وقيل: الحكمة فيه حشية اختلاط النفل بالفرض» وفيه نظر أيضا؛ لأنه يجوز لمن له عادة كما فى 
الحديث؛ وقيل: لأن الحكم علق بالرؤية فمن تقدمه بيرم أو بيومين فقد حاول الطعن فى ذلك 
الحكم وهذا هو المعتمد؛ ومعنى الاستثناء أن من كان له ورد فقد أذن له فيه؛ لأنه اعتاده وألفه 
وترك الألوف شديد؛ وليس ذلك من استقبال رمضان فى شيءء ويلحق بلك القضاء والنذر 
لوجوبهما. قال بعض العلماء: يستشنى القضاء والنذر بالأدلة القطعية على وجوب الوفاء بهما فلا 
يبطل القطعى بالظن. وفى الحديث رد على من يرى بتقديم الصوم على الرؤية كالرافضة؛ ورد على 
من قال بجواز صوم النفل المطلق. .انتهى. 

قوله: «صوموا لرؤيته» أى: لأحل رؤية ال مهلال» فاللام للتعليل والضمير لينل عن اه 
«وتوارت بالحجاب 4 اكتفاء بقرينة السياق «فإن غم عليكم» أى: غطى املال فى ليلة الثلاثين. 
قال الجزرى فى النهاية: يقال: غم علينا الملال إذا حال دون رؤيته غيم أو نحوه من غممت الشيء 
إذا غطيته» وفى غم ضمير الحلال» ويجوز أن يكون غم مسندا إلى الظرف أى: فإن كتنهم مغموما 
عليكم فأكملوا العدة..انتهى «فعدوا ثلاثين» بصيغة الأمر من العد. والمعنى أكملوا عدة شعبان 
ثلاثين يوما. : 

قوله: «وفى الباب عن بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم...!لخ» قال الحافظ فى 
الفتح: وروى أبو داود والنسائى وابن خزعة من طريق ربعى عن حذيفة مرفوعا: «لا تقدموا الشهر 
متى ترووا الهلال أو تكملوا العدة لم صوموا حتى ترووا الال أو تكملوا العدة». وقيل: الصواب 
فيه عن ربعى عن رجحل من الصحابة مبهم ولا يقدح ذلك فى صحته. .انتهى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد. 

قوله: «ک رهوا أن يتعجل الرجل بصيام قبل دخوله شهر رمضان لمعنى رمضان» قال السيوطى 
فى قوت المغتذى: قوله: «لا تقدموا الشهر بيوم ولا يومين» إنما نهى عن فعل ذلك احتياطا 
لاحتمال أن يكون من رمضان» وهو معنى قول المصنف لمعنى رمضان..انتهى. وقال الحافظ فى 
الفتح: قال العلماء: معنى الحديث لا تستقبلوا رمضان بصيام على نية الاحتياط لرمضان. قال 
الزمذى لما أحرجه فذكر الحافظ كلام الزمذى هذا إلى قوله: لمعنى رمضان. 


۹۸ ه- كتاب الصرم ب ۲ - ۴ = ح 588 = ۹۸٩‏ 


٥‏ - حَدَتنَا هناك حا وكيم عن على ن مارك عن يَحبَى بن أبي كير عن أبي 
سلمة ا ن ابي هُرَيرَة: قال : قال سول الله صَلّى اللَهُ عليه وَسَلّم: «لا تَقَدَمُوا شهر رَمْضَان 
بصيًا قبل يم أو يَؤمينٍ إلا أن يكو رَجْلْ كان يعم عنما فليْصمُة». 

قا( قال بو عيسى: هذا حَدِيث اخس صخي 

قوله: «لا تقدموا شهر رمضان بصيام قبله بيوم أو يومين» إغا اقتصر على يوم أو يومين لأنه 
الغالب فيمن يقصد ذلك وقد قطع كثير من الشافعية بأن ابتداء المع من أول السادس عشر من 
شعبان بديث أبى هريرة مرفوعا: «إذا انتصم شعبان فلا تصوموا» أخرجه أصحاب الستن 


وصححه ابن حبان وغيره» وقال الرويانى من الشافعية: يحرم التقدم بيوم أو يومين لحديث الباب 
ويكره التقدم من نصف شعبان للحديث الآحر. وقال جمهور العلماء: يجوز الصوم تطوعا بعد 
النصف هن شعبان وضعفوا الحديث الوارد فيه. وقال أحمد بن معين؛ إنه منكرء وقد استدل البيهفى 
بحديث الباب على ضعفه فقال: الرحصة فى ذلك عا هو أصح من حديث العلاء» وكذا صنع قبله 
الطحاوى واستظهر بحديث ثابت عن أنس مرفوعا: «أفضل الصيام بعد رمضان شعبان» لكن 
إسناده ضعيض» وجمع بين الحديتين بأن حديث العلاء محمول على من يضعفه الصوم وحديث 
الباب مخصوص .عن يحتاط بزعمه لرمضان, قال الحافظ: وهو جمع حسن. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخحر جه الجماعة. 
(*) اب ما جَاء في كرَاهِيَةٍ صّوم يَوْمٍ السك [ت "] 
85 - حَدَكنَا أبو سعد عَبْدُ الله بْنُ مَعِيدٍ الأشج» حَدَتَنَا أو حال الأَحْمَرُ عَنْ عرو بن 
ا بي ساق عَنْ صله ن رفن قَالَ: : كنا عة مار ن باس فَأني شَاةٍ 
لي فَقَالَ: كوا فی عض الوم فقَال: إني صا فَقَالَ عَمّارٌ: عن عا ا اي 
نشل هه ل تقذ عصى أن قاسم لى لله عله وسم 


قال: وفي الاب عَن ابي هُرَيرَة وأنس. 


هو 03 E‏ 3 7 و 

قال أبو عيسى: حَدِيث عمار حَدِيث حَسَن صّحِيح. 

والعَمَلُ علي هذا عند أكثرٍ هل الهم من محا الي مى الله عل وسم ومن بحم 
من الابيون» ويه يمرل فياك قري ومالك بن أنس وعد الله ين المُبَارَكِ والشافعي وأَحْمَدٌ 

(586 انظر الذى قبله. 

(585) حديث صحيح: وأخرحه أبر داود (۲۳۳۲) رابن ماجه (15842). والنسائى (۲۱۸۷). 
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وإِمنْحَق: كَرِهُوا أن يَصُومَ الرّحُل ايوم الي شك فيي ورأى أَكْتَرهُمْ إن صَامَهُ فكَان بن 
شهْر رَمَضَانَ أنا يَقَضِي يَرْمًا مَكَانَهُ. 

قوله: «أخبرنا أبو خالد الأحمر» اسمه سليمان بن حيان الأزدى الكوفى. صدوق يخطئ. من 
الثامنة «عن صلة بن زفر» بكسر الصاد المهملة وتخفيف اللام المفتوحة وزفر بالزاى والفاء على 
وزن عمر كوفى عبسى من كبار التابعين وفضلائهم. 

قوله: «كنا عند عمار بن ياسر» صحابى جليل مشهور من السابقين الأولين بدرى قتل مع 
على بصفين سنة سبع وثلاثين «مصلية» أى: مشوية «فسحى بعض القوم» أى: اعتزل «فقال» 
أى: بعض القوم الذى اعتزل واحترز عن أكلها «من صام اليوم الذى شك فيه» وفى بعض النسخ 
يشك فيه» وذكر البخارى هذا الحديت فى صحيحه تعليقا بلفظ: من صام يوم الشك والمراد من 
اليوم الذى يشك فيه يوم الثلاثين من شعبان إذا لم ير الهلال فى ليلته بغيم ساتر أو نحره؛ فيجرز 
كونه من رمضان وکونه من شعبان «فقد عصى أبا القاسم» هو كنية رسول الله صلى الله عليه 
وسلم» قيل: فائدة تخصيص ذكر هذه الكنية الإشارة إلى أنه هو الذى يقسم بين عباد الله أحكامه 
زماناً ومكاناً وغير ذلك. قال الحافظ فى فتح البارى: استدل به على تحريم يوم الشك؛ لأن 
الصحابى لا يقول ذلك من قبل رأيه فيكون من قبل المرفوع. قال ابن عبد البر: هو مسند عندهم لا 
يختلفون فى ذلك» وخالفهم الجوهرى المالكى فقال: هو موقوف» والحواب» أنه موقوف لفظا 
مرفوع حكما. .انتهى. 1 1 

قوله: «وفى الباب عن أبو هريرة» أخم جه البزار بلفظ: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
عن صيام ستة أيام أحدها اليوم الذى يشك فيه؛ وفى إسناده عبد الله بن سعيد المقبرى عن جدهء 
وهو ضعيف» وأخرجه أيضا الدارقطنى وفى إسناده الراقدى» وأحرحه أيضا البيهقى وفى إسناد 
عباد؛ وهو عبد الله بن سعيد المقبرى المتقدم» وهو منكر الحديث كما قال أحمد بن حنبل» كذا فى 
النيل «وأنس» لم أقف على من أخرحه. 

قرله: «حديث عمار حديث حسن صحيح» وأحرحه أيضا ابن حبان وابن خزيمة وصححاه 
والحاكم والدارقطنى» والبيهقى. قال العراقى فى شرح الترمذى: جمع الصاغانى فى تصنيف له 
الأحاديث الموضوعة فذكر فيه حديث عمار المذكور وما أدرى ما وجه الحكم عليه بالوضع وليس 
فى إسناده من يتهم بالكذب وكلهم ثقات وقال: وقد كتبت على الكتاب المذكور كراسة فى الرد 
عليه فى أحاديث منها هذا الحديث» قال: نعم فى اتصاله نظر» فقد ذكر المزى فى الأ راف أنه 
روى عن أبى إسحاق السبيعى أنه قال: حدثت عن صلة بن زفر لكن جزم البخارى بصحته إلى 
صلة فقال فى صحيحه: وقال: صلةء وهذا يقتضى صحته عنده» وقال البيهقى فى المعرفة: إنه 
إسناده صحيح. .انتهى. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أمل العلم...إخ» قال فى النيل: وقد استدل بهذه 


الأحاديث أى: بحديث عمار بن ياسر المذكور فى الباب وما فى معناه كأحاديث الأمر بالصوم 


1 ه- كتاب الصرم ب ۳ - 4 اج ٩۸۷ = 1۸٩‏ 


الال وكأحاديث النهى عن استقبال رمضان بصوم على المنع من صوم يوم الشك. قال 
ى: وبه قال مالك والشافعى واللدمهور. وحكى الحافظ فى الفتح عن مالك وأبى حنيفة أنه لا 
يكور صومه عن فرض وتان وجرن عدا وى الله قال ابن الجوزى: ولأحمد فى هذه المسألة- 
وهی إذا حال دون مطلع املال غ غيم أو غيره ليلة الثلاثين من شعبان - ثلاثة أقوال: إحداها: يجب 
صومه على أنه من رمفضاك رایپ لا تجوز فرضا ولا نفلا مطلقاء بل قضاء و كفارة ونذراونقلا 
عادة. ثالثها: المرحع إلى رأى الإمام فى الصوم والفطرء وذهب جماعة من الصحابة إلى صومه 
منهم على وعائشة وعمرو بن عمر وأنس بن مالك وأسماء بنت أبى بكر وأبى هريرة ومعاوية 


وعمرو بن العاص وغيرهم وجماعة من التابعين. واستدل المموزون لصومه بأدلة؛ ثم ذكرها 
الشوكانى و تكلم عليها وليس فيها ما يفيد مطلربهم ثم قال: قال ابن عبد البر: وممن روى عنه 
TT‏ أبى طالب وعمار وابن مسعود وحذيفة وابن 
عباس وأبو هريرة وأنس بن مالك ثم قال: والحاصل أن الصحابة مختلفون فى ذلك وليس قول 
جد سن دو الج و جعة با سوام A SD‏ 
هذه المسألة فى الأحاث التى كتبتها على رسالة المهلال..انتهى «ورأى أكثرهم إن صامه» أى: 
صوم يوم الشاك «وكان من شهر رمضان أن يقضى يوما مكانه» لأن الذى صام يوم الشك لم 
يصم صوم رمضان على اليقين وإن ظهر بعد أنه كان من رمضان فلا بد له من أن يقضى يوما 
مکانه. 
)٤(‏ باب ما جاءَ في إخصاء هلال سَعْبَانَ لِرَمَضَانَ رت 4) 

۷ خذئنا للم أن ححا اتا تی إن ی حدقا أو متاو عن محمد 
ابن عمروء عن ابي سَلْمَة عَنْ أبي هْرَيْرَةَ فَالَ: قال رَسُولُ الله صَلَّى الله عَلَبّهِ وَسَلَم: 
ار علدا شَعْبَان إرنضان». 

قال ل ا حَدِيث أبي هرب غرِيب لآ تعره مل مدا إلا ِن ديت ابي مُعاويَة 
«الطجمح ما وي عن مخ ني عنروء عن أبي سه عن أبي هريره عن النبي صَلَّى اللَهُ 

عليه وسم قال: «لا تَقَدَمُوا شَهْرَ رَمَضَانَ يټوم ولا يَؤْمَينِ». 

وهكذا رُوي عَنْ یحی بن ۽ أبي كبر عن أبي سَمَةه عن أبي هرر عن التي صَلّى الله 
عليه وسم نو حاريث محمد ن حمر اللي 


CAY)‏ حديث حسن وانفر به التزمذى وقد رواه عن مسلم ين النجاج صاحب الصحيح. 
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قوله: «حدثنا مسلم بن حجاج» هو صاحب الصحيح. قال العراقى: لم يرو المصنف فى كتابه 
شيئا عن مسلم صاحب الصحيح إلا هذا الحديث» وهو من رواية الأقران؛ فإنهما اشر كا فى كثير 
عن سیو جیما ,تھی 

قوله: «أحصوا» بقطع الهمزة أمر من الإحصاء؛ وهو فى الأصل العد بالحصا أى: عدوا «هلال 
شعبان» أى: أيامه «لرمضان» أى: لأجل رمضان أو للمحافظة على صوم رمضان. وقال ابم 
الملك: أى: لتعلموا دخول رمضان. قال الطيبى: الإحصاء المبالغة فى العد بأنواع الجهد ولذلك 
كنى به عن الطاقة فى قوله عليه الصلاة والسلام: «استقيموا ولن تحصوا»..انتهى. وقال ابن حجر: 
أى: اجتهدوا فى إحصائه وضبطه بأن تتحروا مطالعه وتتراءوا منازله لأحل أن تكونوا على بصية 
فى إدراك هلال رمضان على حقيقة حتى لا يفوتكم منه شيء كذا فى المرقاة. قال السيوطى فى 
قوت المغتذى: هذا الحديث مختصر من حديث وقد رواه الدار یا ر «ولا تخلطوا 
برمضان إلا أن يوافق ذلك صياما ما كان يصومه أحدكم. وصوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» فإن غم 
عليكم فإنها ليست تغمى عليكم العدة». .انت. .انتهى. 

قوله: «لا نعرفه مغل هذا» أى: بهذا اللفظ «إلا من حديث ERE‏ بهذا 
اللفظ والصحيح ما روى عن محمد بن عمرو عن أبى سلمة. ..!« . لقائل أن يقول: إن حديث 
أبى معاوية عن محمد بن عمرو بلفظ: «أحصوا هلال شعبان ارمضان» وما روى عن محمد بن 
عمرو بلفظ: «لا تقدموا شهر رمضان بیو وم ولا يومين»» حديثان يدلان على معنيين» فالأول: يدن 
على إحصاء هلال شعبان والتحفظ به وقد روى أبو داود عن عائشة قالت: كان رسول الله صلی 
الله عليه وسلم يتحفظ من شعبان ما لا يتحفظ من غيره الحديث؛ والحديث الآخر يدل على النهى 
عن تقدم رمضان بيوم أو يومين» فالظاهر أن محمد بن عمرو يروى هذين الحديئين عن أبى سلمة 
عن أبى هريرة فروى عنه أبو معاوية الحديث الأول وروى عنه غيره الحديث الآخر فعلى هذا 
يكون الحديئان صحيحين فتفكر واللّه تعال أعلم. 


(ه) باب ما جَاءَ أن الصّمَ لِرْْيَةِ الهلال والإفْطَارَ له رت ه] 

۸ - حَدلنا فييك حَدنّنا أبو الأخوصء عَنْ ساك بن خرب عن عِكْرِمَة عن ابن 
عباس قَالَ: قال رَسُولُ الله صلّى الله عليه وم «لا تصُومُوا قَبْلَ رَمَصمَان ور لِرُؤْيِهِ 
أمْطِرُوا ييه فإ حَالت ونه عاي فََحْمُِوا لين يوما». 

وفِي الاب عَنْ ابي هريره وأبي بَكْرَةٌ وان عُمَرٌ. 


ان ا بح عي م لق لمج ققد جو الا تسو و لوي مجو لت : 3 
قال أبو:عيستى: حَدِيث ابن عباس حَدِيثْ حَسَنْ صّحِبحٌ» وقذ رُوي عَنهُ من عير وه. 


(588) حديث صحیح» وأخرجه أبر داود (۲۳۲۷)» والنسائى (۲۱۲۳). 


1.۲ ؛- كتاب الزكاة ب 5-8 - ح 548 - 1۸٩‏ 
لل اا ل لص ل يبب ب حب ا سے 


قوله: «صوموا لرؤيته» الضمير هلال على حد توارت بالحجاب اكتفاء بقرينه السياق. قال 
العليبى: اللام للتوقيت كقوله تعالى: «أقم الصلاة لدلوك الشمس4 «دونه» أى: دون الملال 
«غياية» بفتح الغين المعجمة واليائين المثناتين من تحت وهى السحاب ونحوها. قال القارى: هذا مو 


المشهور فى ضبط هذا الحديث. وقال ابن العربى: يجوز أن يجعل بدل الياء الأحيرة باء موحدة من 
jı‏ 


الغبب» وتقديره ما حفى عليك واستش أو نونا من الغين» وهو الحجاب» كذا فى قوت المغتذى. 
قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرحه الشيخان «وأبى بكرة» أخرجه الشيخان «وابن 
عمر» أخر جد الشينحان. 
قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرحه أحمد والنسائى. 
(5) باب مَا جَاءَ أن ١‏ هر يَكُونْ لعا وعشرین رت 2 


۹ َتنا أحمذ ب ق أبي دة أُخْبَرَنِي عِيسَى بن 
ډینار» عن بيه عَنْ عَمْرِو بْنِ الْحَارث بن ابي ضيرار» عَنٍ ابن مَْعُودٍ قَالَ: ما صمت مع ابي 
على الله عليه وَسَلَُّمَ تملا وجشرين اکر ما صا لن 

عم ا له foe‏ مدعي ا هو ع 22 إو ل 

قال: وي الاب عَن عمر وأبي هُرَرَة وعَائْشَة وَسَعْدٍ بن أبي وقاص وان عباس وان عمَر 
1 5 ف بيك 4 ا 2 00 sa“ REE‏ 
وأنس وخابر وأم سَلمّة وأبي بكرة: أن البيّ صلى الله عَلِيْهِ وَسَلمَ قال: «الشهر يَكون تَسْعًا 
وعثرين». 

قوله: «باب ما جاء أن الشهر يكون تسعا وعشرين» أى: قد يكون نسعا وعشرين. 

قوله: «عن عمرو بن الحارث بن أبى ضرار» بكسر المعجمة صحابى قليل الحديث؛ وهو أخر 
حوبرية أم المؤمنين. كذا فى التقريب. 

قوله: «ما صمت مع النبى صلى الله عليه وسلم...إل» وفى رواية أبى داود: لما صمنا مع 
اسبى صلى الله عليه وسلم...إلم. قال أبو الطيب السندى فى شرح الترمذى كلمة: «ما» تحتمل أن 
خرن مصدربة فى الموضعين أى: صومى تسعا وعشرين أكثر من صومى ثلاثين» وتحتمل أن تكون 
فى الموضعين موصولة والعائد محذوفء والتقدير ما صمته حال كونه تسعا وعشرين أكثر ما صمناه 
ال كوله ثلاثين؛ فيكون تسعا وعشرين» وكذلك ثلاثين حال من ضمير المفعول المحذوف الراجع 
إلى رمضان المراد بالموصرل» وعلى التقديرين قوله: «أكثر» مرفوع على الخبرية. والحاصل: أن 
الأشهر الناقصة أكثر من الوافية. وأما القول بأن كلمة «ما» الأول نافية وعلى هذا التقدير يكون 


(185)حاديث ابن مسعود صحيح وأخرجه ابن ماحه (1594)ء رابو دارد (۲۳۲۲). 


ه- كتاب الصوم ب 5 - ح 591-5483 ١‏ 


قوله أكثر منصوبا ويكون الحاصل أن الناقص ما كان غالبا على الوافى فبعيده ويؤيد هذا البعد ما 
قال الشيخ ابن حجر: قال بعض الحفاظ: صام صلى الله عليه و لم تسع رمضانات منها رمضانان 
فقط ثلاثون. وقال النووى: وقد يقع النقص متواليا فى شهرين وثلانة وأربعة ولا يقع أكثر 

أربعة. .انتهى كلام أبى الطيب باختصار. وحديث ابن مسعود هذا أخرجه أبو داود أيضا ب 
هو والمنذرى عنه؛ وذكره الحافظ فى الفتح وسكت عنه هو أيضا وقال: ومثله عن عائشة عند أحمد 
بإسناد حيد. .انتهى. قلت: والظاهر أن حديث ابن مسعود حسن. 


قوله: «وفى الباب عن عمر وأبى هريرة...لخ» أما حديث عمر رضى الله عنه: فأخرجحه 
الشيخان» وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه أيضا الشيخان» وأما حديث عائشة: فأخرحه أحجمد 


وأما حديث معد بن أبى وقاص: فأخرجه مسلم فأما حديث ت ابن عغمر وأنسن وجابر وأم سلمة: 


فأخر جه مسلم وغيره» وأما حديث ابن عباس وأبى بكرة: فلينظر من أخرحه. 
عا وم 


59 - حَدنا علي بن حي حا إسْمَِيلٌ بن حف عن حُمَيْد عن أنس أنه ال: آلَى 
ارلا موادا لسارو امير وات لتاقي را قرعت روي قالوا: 


مه ام مقع 


بابر ستول الل نك الت شَهْر؟! فقال: «الشَّهرٌ تع وعِشرّرن». 


قال ابو عِيسّى: هَذَا ايٿ حَسَنٌ صَحِيح. 

قوله: «آلى رسول الله صلى الله عليه وسلم من نسائه» أى: حلف أن لا يدل عليهن» 
وليس المراد ا اي الحديث الإيلاء الشرعىء بل المراد الإيلاء اللغوى» وهو الحلف «فأقام 
في مشربة» ب بضم الراء وفتحها أى: غرفة. قال الجزرى فى النهاية: المشربة بالضم والفتح الغرفة» 
وفى القاموس: المشربة الغرفة أو العلية..انتهى. والغرفة بالضم والعلية بالضم والتشديد معناهما 
بالفارسية برواره؛ كذا فى الصراح» وبرواره على وزن همواره معناه بالفارسية بالإخانة وحجرة 
بالاء حجرة «الشهر تسع وعشرون» أى: هذا الشهر تسع وعشرون, أو المعنى الشهر قد يكون 
كذلك. قال الحافظ فى الفتح: ظاهره حصر الشهر فى تسع وعشرين مع أنه لا ينحصر فيه» بل قد 
يكون ثلاثين؛ والجواب أن المعنى أن الشهر يكون تسعة وعشرين أو اللام للعهد والمراد شهر بعينه 
أو هو محمول على الأكثر الأغلب» كقول ابن مسعود: ما صمنا مع النبى صلى الله عليه وسلم تسعا 
وعشرين أكثر مما صمنا ثلائين. ويؤيد الأول قوله فى حديث أم سلمة: إن الشهر يكون تسعة 
وعشرين يوما. وقال ابن العربى: معناه حصره من جهة أحد طرفيه أى: أنه يكون تسعا وعشرين» 
وهو أقله ويكون ثلاثين» وهو أكثره فلا تأحذوا أنفسكم بصوم الأكثر احتياطا ولا تقتصروا على 
الأقل تحفيفاء ولكن اجعلوا عبادتكم مرتبطة ابتداء وانتهاء باستهلاكه. .انتهى. 


(594) حديث صحيح, وأحرجه البخارى »)١511(‏ والنسائی (8455). 


543-58. كتاب الصرم ب ¶ - لاح‎ -8 Nf 


© سس 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح » و أخبر جه البجار. 


(۷) باب ما جَاءَ في الوم بالتتّهَادة رت ۷] 


واه رع 


بن الصاح حَدَنْنا الوليادٌ بن أبي ُو 


ثال: جَاء أُعْراسي إلى الي صلى الله عله وَسَلَهَ 
«أتشظهذ أن لا إِله إلا الله تشهد أن مُحَمّدَا رسُرل اللهي» 
قال: نعم قال: «يا بأل أذث في الناس أَث يَصرِمُوا عَدا». 

حذنا بن کرب حدثنا سین العف عر زائدى عر سمال وة بهذا اساد 
قال ابر عيسى: - ب ا عباس فيه اعبلاف. 

وروی لفيا اوري عبر عن سمال عن عِكْرمَة ع ابي ملى الله عليه وَل 
7 و 

وکت خاب سمال رووا عن سنالك عن رةه عن لي صَلى الله عليه وسا 
7 ر 1 

َالعْمّلٌ علي هَذَا الْحَدِيت عند أكثْر أل العم فَالوا: قر شَهَادةُ رَجُل واجدٍ في الصّيّاف 
وبه قول ابن الْمُبَارَكٍ والشافعي وأَحْمَّدُ وهل الكوفة. 

قال إِسْحَق: لآ يضام إلا هاده رَحُلَيْنِ. ولَمْ يحتف أَهْل ايلم في الإمطار أن ل بق فيه 
الاشباة ر ا ْ ار 

قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البخارى رحمه الله «أخبرنا محمد بن الصباح» 
الدولابى أبى جعفر البغدادى ثقة حافظ من العاشرة «أخبرنا الوليد بن أبى ثور» هو الوليد بن عبد 
الله بن أبى ثور الهمدانى الكوفىي» وقد ينسب يحده, ضعيف من الثامنة» كذا فى التقريب «جاء 
أعرابى» أى: واحد من الأعراب؛ وهم سكان البادية «إنى رأيت اهلال» يعنى هلال رمضان كما 
فى رواية: يعنى» وكان غيماء وفيه دليل على أن الإخبار كاف ولا يحتاج إلى لفظ الشهادة ولا إلى 


(0651)رواه الزمذى عن محمد بن إسماعيل هو الإمام البخارى فى غبر روايته من الصحيح. وهو حديث 
!اده ضعيف لضعف الوليد بن أبى ثور» والحديث أخر جه أبر داود (5540). والنسائى (۲۱۱۲) وابن ماجه 
(MI?‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۷ - ح 591 1 ا 


الدعرى «فقال أتشهد أن لا إله إلا الله...إ» قال ابن الملك: دل على أن الإسلام شرط فى 
الشهادة «أذن فى الناس» أمر من التأذين أى: ناد فيهم وأعلمهم. 1 

قوله: «وأكثر أصحاب سماك رووا عن سماك عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلا» وقال 
النسائى: إنه أولى بالصواب؛ وسماك إذا تفرد بأصل لم يكن ححة, كذا الحافظ فى التلخيص: وقا! 

قوله: «وبه يقول ابن المبارك والشافعى» أى: فى أحد قوليه. قال النووى: وهو الأصح 
«وأجد» وبه قال أبو حنيفة رحمه الله:. وهو قول الجمهور كما صرح به الحافظ فى الفتح: 
الاد الباب وبحديث اين عمر رضى الله عنه قال: تراءى الناس الملال فأخبرت اللسى 
صلى الله عليه وسلم أنى رأيته فصام وأمر الناس بصيامف رواه أبر و داود وصححه ابن eT‏ 
«وقال إسحاق: لا يصام إلا بشهادة رجلين» وبه قال مالك والليث والأوزاعى والثورى والشائعى 
فى أحد قوليه» واستدلوا بحديث عبد الرحمن بن زيد بن الخطا ب أنه حطب فى اليوم الذى شك فيه 
فقال: ألا إني جالست ت أصحاب رسول الله صلى الله عليه و سلم وسألتهم: أنهم حدثونى أن 0 
ا وسلم قال: «صوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته وأنسكوا لهاء فإن غم عليكم ۾ فأتمو 

ثين يوماء فإن شهد شاهدان مسلمان فصوموا وأفطروا». رواه أحمد والنسائى e‏ 
«مسلمان» قال الشوكانى فى النيل: ذكره الحافظ فى التلخيص وم يذكر فيه قدحاء وإسناده لا 
بأس به على اختلاف فيه. .انتهى. سبد معدم ابر ارت بن حاطب قال: عهد 
إلينا رسول الله صلى الله علبه وسلم أن : ننسك للرؤية فإن لم نره وشهد شاهدا عدل نسكنا 
بشهادتهما. رواه أبو داود والدارقطنى وقال هذا إسناد متصل صحيح. . وأحاب من قال بقبول 
شهادة رجل فى الصيام عن هذين الحديثين بأن التصريح بالاثنين غاية ما فيه المنع من قبول الواحد 
بالمفهوم» وحديث ابن عباس وحديث ابن عمر المذكورين يدلان على قبوله بالمنطوق ودلالة المنطوق 
أرجح «ولم يختلف أهل العلم فى الإفطار أنه لا يقبل فيه إلا شهادة رجلين» قال النووى فى شرح 
مسلم: لا تجوز شهادة عدل واحد على هلال شوال عند جميع العلماء اا 
بعدل..انتهى. واحتجوا بما رواه الدارقطنى والطبرانى فى الأوسط من طريق طاوس قال: شهدت 
اللدينة وبها ابن عمر وابن عباس فحاء رجل إلى وإليها وشهد عنده على رؤية هلال ا 
فسأل ابن عمر وابن عباس» عن شهادته فأمراه أن يجيزهء وقالا: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أجاز شهادة واحد على رؤية هلال رمضان وكان لا يجيز شهادة الإفطار إلا بشهادة رحلينء قال 
الدارقطنى: تفرد به حفص بن عمر الأيلى» وهو ضعيف. فإن قلت: هذا الحديث ضعيف فكيف 
يصح الاحتجاج به على عدم جواز شهادة رحل واحد فى الإفطار. قلت: أصل الاحتجاج بحديث 
عبد الرحمن بن زيد وحديث الحارث ث بن حاطب المذكورين؛ فإن قوله صلى الله عليه وسلم: «نإن 
شهد شاهدان مسلمان فصوموا وأفطروا» فى حديث عبد الرحمن بن زيدء وقوله: «فإن لم نره 
وشهد شاهدا عدل نسكنا بشهادتهما» فى حدیث الحارث يدلان فهو مهما على عدم جواز شهادة 


فى بلوغ المرام: رواه الخمسة وصححه ابن خزيمة وابن حبان ورجح النسائى إرساله. .انتهى. 


1۹۲ - ٩4۹1 ه- كتاب الصرم ب ۷ - ۸ - جح‎ ٠ 


رحل واحد فى الإفطار ولا يعارضه منطوق بل منطوق حديث ابن عمر وابن عباس وإن كان 


صضعيفا يؤيدهما, 


a الام‎ 


5 احذتنا بو سْلمة يُحبى ب حلف حلف بطري حَدَننا بش بن الما ع حالد 
الحداء. عَنْ عند الرحْمن لز أن أبي بکرة عن أب قالَ: فال سول الله صَلَى الله عليه وَسْلُمَ: 


«شَهْرًا عِيدٍ لا ينقصان: رَمَضَاث وذو الْحِجّة». 
قال أبو عيسى: احديث أبي بَكْرَة حاريث خسن 


وقذ روي هذا اديت عن علد الحم بن أبي بكر عَن الم لبي صلّى الله عليه وَسَلَْم 


ر ب 


قال أَحْمْدُ: مَعْى هذا الحديث «شَهرًا عِيدٍ لا ينقصان» يقرل: لا ينقصان مَعّافِي سند 


واحدة شه رَمْصَانَ وذو الْجِمّة؛ إذ نَقَص أَحَدُهُمَا كم الاعر 

وقال إِسلحق: مغناة: شمان ترك وإ کان تسیا وعشرير بن فهو نمام ير تقصان. 

وعلى مذهب إِسْحَاق يَكُونُ ينص اله لشَهْرَان معا في سنةٍ واحِدةٍ. 

قوله: «رمضان وذو الحجة» بدلان وبيانان أطلر مضان أنه عيد لقربه من العيدء 

رمضان وذو 0 5 شهر 3 

ونظبر قوله صلى الله عليه وسلم: «المغرب وتر النهار» أحرحه الترمذى من حديث ابن عمرء 
وصلاة المغرب ليلبة حهرية وأطلق كونها وتر النهار لقربها منه. قاله الحافظ. 

قوله: «حديث أبى بكر حديث حسن» وأخرجه الشيخان فالظاهر أنه صحيح «قال أحمد» 

ابن حنبل رحمه الله «إن نقص أحدهما تم الآخر» أى: إن جاء أحدهما تسعا وعشرين جاء 
الآحر ثلاثين «وقال إسحاق» أى: ابن راهويه رهه الله وإن كان تسعا وعشرين فهو تمام غير 
نقصاد أى: فهو تام فى الفضيلة غير ناقتص «وعلى مذهب إسحاق يكون ينقص الشهران معا فى 
وجي أى: على مذهب إسحاق يجوز أن ينقصا معا فى سنة واحدة وقى صحيح البخارى: 
وقال أبو الحسن: كان إسحاق بن راهويه يقول: لا ينقصان فى الفضيلة إن كان تسعة وعشرين أو 
ثلاثين. , انتهى. وذكر ابن حبان هذا الحديث معنيين: أحدهما ما قال إسحاقء والآخر: أنهما فى 
الفضل سواء لقوله فى الحديث الآخر: ما من أيام العمل فيها أفضل من عشر ذى الححة؛ وقيل: 
معناه لا ينقصان فى عام بعينه» وهو العام الذى قال فيه صلى الله عليه وسلم تلك امقالة. وقيل: 


(؟535) حديث صحيح. وأخرجه البخارى .)١315(‏ ومسلم (۱۰۸۹) وأبر دارد (۲۳۲۳)» وابن ماحه 
لتمكن 
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المعنى لا ينقصان فى الأحكام» وبهذا جزم البيهقى وقبله الطحاوى» فقال: معنى لا ينقصان أى: 
الأحكام فيهما وإن كانتا تسعة وعشرين متكاملة غير ناقصة عن حكمهما إذا كانا ثلاثين. وقيل: 
معناه لا ينقصان فى نفس الأمر لكن رعا حال دون رؤية الملال مانع» وهذا أشار إليه ابن حبان 
أيضا ولا يخفى بعده. وقيل: معناه لا ينقصان معا فى سنة واحدة على طريق الأكثر الأغلبء وإن 
ندر وقوع ذلك وهذا أعدل هما تقدم لأنه رما وجد وقوعهما ووقوع كل منهما تسعة وعشرين. 
هذا تلخيص ما قاله الحافظ فى فتح البارى. وقال النروى فى شرح مسلم: الأصح أن معناه لا 
ينقص أحرهما والثواب المرتب عليهما وإن نقص عددهماء وقيل: معناه لا ينقصان جميعا فى سنة 
واحدة غالباء وقيل: لا ينقص ثواب ذى الحجة عن ثواب رمضان لأنه فيه المناسك حكاه الخطابى. 
وهو ضعيف» والأول هو الصواب المعتمد, ومعناه أن قوله صلى الله عليه وسلم: «من صام رمضان 
يعانا واحتسابا غفر له ما تقدم من ذنبه»» رفو «من قام رمضانا إعانا واحتسابا». وغير ذلك 
فكل هذه الفضائل تحصل سواء تم عدد رمضان أم نقص..انتهى. قلت: الظاهر هو ما قاله السووى. 
والله تعاق أعلم. 


(4) باب ما جاءَ لكل أهل بَلَدٍ رُؤْيتهُمْ رت 4] 

14۴۳ حَدَننا علي ن حر حَدَننَا إِسْمَعِيلْ ن حع حدما مُحَمَّدُ بن أبي حَرْملة 
31 ا امسن نه الج م ابن E E TR‏ 
َقَضَيْتُْ حاحتهاء واستهلٌ عَلَيَّ هلال رَمَضَانَ وأنا بالشّا عَرأَيْنا الهلآل ليه الحْممَق لم 
قشت المدينة في آعبر الشَهْر فَسَألِي ان عباس نم ذَكْرَ هلأ فقال: مى رايم لهلال؟ 
فقلت: رأيناه ليله الْجْمْعَة؟ فَقَالَ : نت رأة ل الْجْنْعَة؟ :رَه الكائن و ضارا واد 
مُعَاوِيةً. قال: لَك رياه ليله الست فاا نَرَالُ توم حت كمل تلان بوم أو نراف فَقَلْست: 
اا كتفي روي مُعَاوِيَة وصيّامه؟ قالَ: لا؛ هكذا أَمَرّنا رَسُولُ الله صلى الله عَليْهِ وَسَلم. 

ال علي ذا ليث جد امل الهم ]ف لكل 5 3ك 

قوله: «بعنته» أى: كريبا «واستهل على رمضان» بضم الناء من استهل قاله النووى يعنى 
بصيغة ابحهول «فرأينا الهلال» وفى رواية مسلم: فرأيت الملال «فقال أنت رأيته ليلة الجمعة 
فقلت رآه الناس وصاموا وصام معاوية» وفى رواية مسلم: فقال: أنت رأيته؟ 5 ت نعم ورآه 
الناس وصاموا؛ وصام معاوية «فقال لكن رأيناه» أى: فقال ابن عباس: لكن رأيناه «حتى نكمل» 


(59) حديث صحیح» وأخرحه مسلم (۱۰۸۷)» وأبو داود (55715).: والنسائى .)51١١(‏ 
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1۰۸ 
_ ل ا 


من الأكمال أو التكميل «فقلت ألا تكتفى برؤية معاوية وصيامه قال لا...1خ» هذا بظاهره يدل 
على أن لكل 1 


والعسحيح عند أصحابنا أن الرؤية لا تعم الناس» بل تختص من قرب على مسافة لا تقصر فيها 


آهل بلد رؤيتهم ولا تكفى رؤية أهل بلد لأهل بلد آخر. قال النووى فى شرح مسلم: 


الصلاة. وقيل: إن اتفق المطلع لزمهي وإد اتفق الإقليم وإلا فلا. وقال بعض أصحابنا: تعم الرؤية 
فى موضع جميع أهل الأرض: فعلى هذا تقول: إنما لم يعمل ابن عباس بخبر كريب؛ لأنه شهادة ف 
تثبت بواحدء لکن ظاهر حديئه أنه لم يرده دا وإنما رده لأن الرؤية لا يشت حكمها فى حق 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» و أخر حه ناوخ 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أن لکل آهل بلد رؤيتهم» ظاهر كلاه الزمذى هذا 
أنه ليس فى هذا احتلاف بين أهل العلم ء الأمر س کد قال الحافظ فى الفتح: قد اختلف 
العلماء فى ذلك على مذاهب: أحدها: لأهل كل بلد رؤيتهم؛ وفى صحيح مسلہ من حديث ابن 
عباس ما يشهد له وحكاه ابن المنذر عن عكرمة والقاسم وسالم وإسحاق. وحكاه الزمذى عن 
أهل العلم و ل يمك سواه وحكى الماوردى وحها للشافعية. ثانيها: مقابله إذا رؤى ببندة لزم أهل 
ال كاهاء وهو المشهور عند المالكيق نكن حكى ابن عبد البر الاجماع على حلافه. وقال: أجمعوا 
على أنه لا تراعى الرؤية فيما بعد من البلاد كخراسان والأندلس. قال القرطبى: قد قال شيوخنا إذا 
كا رؤية الال ظاهرة قاطعة مموضع ثم نقل إلى غيرهم بشهادة اثنين لزمهم الصوم. وقال ابن 
الماحشون: لا يلزمهم بالشهادة إلا لأهل البلد الذى ثبتت فيه الشهادة إلا أن يثبت عند الامام 
الأعفلم فيلزم الئاس كلهم لأن الدلاد فى حقه كالبلد الواحد إذ حكمه نافذ فى الجميع. وقال بعض 
الشافعية: إن تقاربت البلاد كان الحكم واحدا وإن تباعدت فوحهان: لا يحب عند الأكثر واحتار 
أبو الطيب وطائفة الوجوب» وحكاه البغوى عن الشافعى: وفى ضبطه البعد أوجه: أحلدها احتلاف 
المطالي قطع به العراقيون والصيدلانى وصححه النروى فى الروضة وشرح المهذب ثانيها: مسافة 
النصر قطع به الإمام البغوى وصححه الرافعى فى الصغير والنووى فى شرح مسل قالئها: احتلاف 
الا لیم رابعها: حكاه السرخسى فقال: يلزم كل بلد لا يتصور خفاؤه عنهم بلا عارض دون 
عيرهم. خامسها: قول ابن ماحشون المتقدم...انتهى كلام الحافظ. قلت: حديث ابن عباس الذى 
يشهد القول الأول أخرحه اللجماعة إلا البخارى وابن ماجه عن كريب أن أم الفضل بعلته إلى معارية 
بالشام فقال فقدمت الشام فقضيت حاحتها واستهل على رمضان وأنا بالشام فرأيت الملال ليلة 
الجمعة» ثم قدمت المدينة فى آخر الشهر فسألتى عبد الله بن عباس ثم ذكر الملال. فقال: متى رأيتم 
اهلال؟ فقلت رأيناه ليلة الجمعة, فقال: أنت رأيته؟ فقلت: نعم ورآه الناس وصامو! وصام معارية 
فقال: لكنا رأيناه ليلة السبتء فلا نزال نصوم حتى نكمل الثلاثين أو نراه» فقلت: ألا تكتفى برؤية 
معاوية وصيامه؟ فقال: لا هكذا أمرنا رسول الله صلی الله عليه وسلم. قال الشوكانى فى النيل بعد 
ذكر الأقوال التى ذكرها الحافظ ما لفظه: وحجة أهل هذه الأقوال حديث كريب هذاء ووجه 
الاحتجاج به أن ابن عباس» لم يعمل برؤب: أهل الشام وقال فى آخر الحديث: هكذا أمرنا رسول 
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الله صلى الله عليه وسلمء فدل ذلك على أنه قد حفظ من رسول الله صلى الله عليه وسلمو أنه لا 
يلزم أهل بلد العمل برؤية أهل بلد آخحر. واعلم أن الححة ااهل يق رفون یرواه اق عباس لا 
فى اجتهاده الذى فهم عنه الناس والمشار إليه بقوله: هكذا أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم هر 
قرله: «فلا نزال نصوم حتى نكمل ثلاثين»» والأمر الكائن من رسول الله صلى الله عليه وسلم هو 
ما أحرجه الشيخان وغيرهما بلفظ: «لا تصوموا حتى تروا الحلال ولا تفطروا حتى تروه فإن غم 
عليكم فأكملوا العدة ثلاثين»» وهذا لا يختص بأهل ناحية على جهة الانفراد. بل هو حطاب لكل 
من يصلح له من المسلمين» فالاستدلال به على لز م رؤية أهل بلد لغيرهم من أهل البلاد أظهر من 
الاستدلال به على عدم اللزوم: لأنه إذا رآه أهل بلد فقد رآه المسلمون فيلزم غيرهم ما لزمهم. ولو 
سلم توجه الإشارة فى كلام ابن عباس إلى عدم لزوم رؤية أهل بلد لأهل بلد آخرء لكان عدم 
اللزوم مقيدا بدليل العقلء وهو أن يكون بين القطرين من البعد ما يجوز معه اختلاف المطالع. وعدم 
عمل ابن عباس برؤية أهل الشام مع عدم البعد الذى يمكن معه الاختلاف عمل بالاجتهاد وليس 
بحجة: ولو سلم عدم لزوم التقييد بالعقل فلا يشك أن الأدلة قاضية بأن أهل الأقطار يعمل بعضهم 
بخبر بعض وشهادته فى جميع الأحكام الشرعية والرؤية من جماتهاء وسواء كان بين القعثرين من 
E‏ رمع الوا المطالع أم لاء فلا يقبل التخصيص إلا بدليل. ولو سلم صلاحية حديث 
كريب هذا للتخصيص فينبغى أن يقتصر فيه على محل النص إن كان النص معلوما أو على المفهوم 
جه نل روك ر روو لقان ؛ ولم يأت اين عباس بلفظ النبى صلى الله عليه 
لاورس ب ام ان ل ون بصيغة مجملة أشار ا 
عمل أهل المدينة برؤية أهل الشام على تسليم أن ذلك المراد» ولم نفهم منه زيادة على ذلك 
قاع اويا تيده القياس 
وعدم الإلحاق به» فلا يجب على أهل المدينة العمل برؤية أهل الشام دون غيرهم ويعكن أن يكون 
فى ذلك حكمة لا تعقلها. ولو تسلم صحة الإلحاق وتخصيص العموم به فغايته أن يكون فى 
المحلات التى بينها من البعد ما بين المدينة والشام أو أكثر : وأما فى أقل من ذلك فاا وهذا ظاهر 
فينبغى أن ينظر ما دليل من ذهب إلى اعتبار البريد أو الناحية أو البلد فى المع من العمل بالرؤية. 
والذى ينبغى اعتماده هو ما ذهب إليه المالكية وحكاه القرطبى عن شيوخه أنه إذا رآه أهل بلد لزم 
أهل البلاد كلهاء ولا يلتفت إلى ما قال ابن عبد ابر من أن هذا القول حلاف الإجماع, قال: لأنهم 
قد أجمعوا على أنه لا تراعى الرؤية فيما بعد من البلدان كخراسان والأندلسء وذلك لأن الإجماع ع لا 
يتم والمخالف مثل هؤلاء الحماعة...انتهى كلام الشوكانى؛ فتفكر وتأمل. 
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]٠١ باب ما جَاءَ ما بسحب عليه الإفْطَارٌ رت‎ )٠١( 


E 


ر بْن علي المقدمي حَدُنَنَا سَعِيدُ ؛ ن عام حَدَننَا شه عن 


TT‏ رس ون 


د أنس لا نعْلمُ أَحَدًا رَواهُ عَنْ شُعْبَة مئل هذا غير سيد بن عام 


7 E 7 ١ 
0 و واوو‎ 
وهو حديث غير محفوظ ولا نعلم له أصلا من حَييث عي الترير بيه صهَبْبي عَنْ انس.‎ 


رو اماب شی هذا الحديك عا شُعْبَة عَنْ :عاص الأخول؛ عَنْ خفصة بنت 


سبریں۔ عن e‏ ف بن عابر عن لنب صلی الله عليه ولب وهلق اص ا 


حديث سعيد بن عامر 


و هكذا روء اع سُعْبّق عَنْ عاص عن ن حفصة بنت رين عَنْ لمانا و ود كر ف 
لع الرباب. 


و ل 


300 ع 5 8 ماقام ا 
2 الثوري وار ن عيينة وغير واج عن عاصم الأول . عن حفصة 
ست سيرين. عن الراب ع لمان ۴ ب عامل 


وان عون يقوك: عن م e‏ لمان بن عار 


قوله: فز جد غراف غ الأمر للندب. قال البخارى فى صحيحه: باب يفطر عا 
ليسير بالماء وغيره , د ٹم ذكر حديث عبد الله بن أوفى قال: سرنا مع رسول الله صلى الله عليه 
و سلم وهو صائم فلم غربت الشمس قال: «انزل فاجدح لنا ...لخ». قال الحافظ فى الفتح: لعل 
E‏ الأمر فى قوله: ا وحد ثرا فليفطر عليه ومن لا فليفطر على الماءء ليس على 
الوجوب. وقد شد ابن حزم فأوحب الفطر على التمر وإلا فعلى الماء انتهى «فإن الماء طهور» أى: 
yy‏ قال الطيي: لأنه مزيل المانع من أداء العباد 
لدا من الله تعالى على عباده «وأنزلنا من السماء ماء طهوراك. كذا فى المرقاة. 


(5514) حديث ضعيف أعله الرَمذى بأنه غير محفوظ وأنه لم يروه عن شعبة مثل هذا غير سعيد بن عامرء 
فلت: و سعيد بن عامر ثفة لكنه رما وهم. 
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قوله: «وفى الباب عن سلمان بن عامر» أحرجه أحمد والترمذى وأبو داود وابن ماجه 
والدارمى. 

قوله: «وهو حديث غير محفوظ» فإنه تفرد به سعيد بن عامر بروايته عن شعية عن عبد العزيز 
بن صهيب عن أنس» وعالفه أصحاب شعبة فرووه عن شعبة عن عاصم الأحول عن حفصة بنت 
سيرين عن سلمان بن عامر , وكذلك رواه أصحاب عاصم الأحول كسفيان الشورى وابن عبينة 
وغيرهما. 1 

قوله: «وابن عون يقول عن أم الرائح بنت صليع...!خ» يعنى أن ابن عوف وهو عبد الله بن 
عون بن أرطبان البصرى يقول فى روايته عن أم الرائح بنت صليع مكان عن الرباب والرباب 
ليست غير أم الر ائح بل هما واحدة. قال فى التقريب: الرباب بفتح أوها وتخفيف الموحدة وآخحرها 
موحدة بنت صليع .هملتين مصغرة الضبية المصرية مقبولة من الثالفة. وقال فى الخلاصة: الرباب 
تاصق أ اراح عن یا ا غار ر ا حفص بس سوين: 

1“ - حدقا مَحْمُودُ بر يلان حَدَننا و کی ا ا و عاسم اول 


ور وور ورد 


جانا ا خا 0 مُعَاوَيَة عر عاصم الأخول. وحَدثنا E‏ قال ا ااا سفیال بن عيينة» 
عن عَاصِمٍ الأخولء عن حفصة ينت يرين عن اراب عَنْ سَلمَان بن عار العيِّي عن 
النبي صلى الله عليه وسم قَالَ: : «إذا أَفْطْرَ أحدكم فيفط على كمر» - را ابن 00 «فانه 
ركه - «فمن لم جذ فيفط على ماء فنهُ طهوز». 

قال بُو عِيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 

قوله: «إذا أفطر أحدكم فليفطر على تمر» فيه دليل على مشروعية الإفطار بالتمرء فإن عدم 
فباماء» ولكن حديث أنس الآتى يدل على أن الرطب أولى من اليابس» فيقدم عليه إن وحد. وإثما 
شرع الإفطار بالتمر لأنه حلو وكل حلو يقوى البصر الذى يضعف بالصوم» وهذا أحسن ما قيل 
فى المناسبة؛ وقيل: لأن الحلو يوافق الإيمان ويرق القلب» وإذا كانت العلة كونه حلوا والحلو له ذلك 
التأثير فيلحق فيلحق به الحلويات كلهاء قاله الشوكانى وغيره» وقال ابن الملك: الأول أن تحال علته إلى 
الشارع. .انتهى. قلت: لا شك فى كونه أولى 


.)0595( انظر الذى قبله» وأخرجه أبر داود (هه*5)» وابن ماجه‎ )۹٩( 


EE.‏ ه- كتاب الصوم ب 1١ - 1١‏ سج 045 - لاوج 
سمس لل سس 


لمراستيء وفي لعلف على الْمَاء 

قوله: «بفطر قبا ل أن يصلى» أى: مغرب وفيه إشارة إلى كمال اة قى استحباب تعجيل 
فصر وأما ما صح أن عمر وعثمال رضى الله عنهما كانا برمضان يصليان المغرب حين ينظران إلى 
ابل الأسواد لم يفطران بعد الصلاة فهو لبيان جوار التأخير لعلا يض وجوب التعجيل» ومكن 
یکول وجيه أنه عليه الصلاة والسلام كان يفطر فى بيته ثم يخرج إلى صلاة المغرب وأنهما كانا فى 
المسحد وم يكن عندهما تمر ولا مائ أو كانا غير معتكفين ورأيا الأكل والشراب لغير المعتكف 
مكروهين. لكن إطلاق الأحاديث ظاهر فى استشاء حال الإنطارء كذا فى الثرقاة «فإن لم تكن 
رطبات» بالرفع «فعميرات» بالتصغير جرور ومرفوع» وقد وقع فى بعض الروايات ثلاث رطبات 
ولات ثميرات: قاله الشيخ عبد احق فى اللمعات «حسا حسوات» بفتحتين اه و شرب ثلاث 
داكاق لك لوله شير الس لحرت ب الت يتمد ENE LE‏ 
٠‏ الحديث دليل على استحباب الإفطار بالرطب فإن عدم فبالتمر فإن عدم فبالماء. قال القارى فى 
5: وقول من قال: السنة ممكة تقديو ماء زمزه على التمر أو خلطه به فمردود بأنه حلاف 
الاتباخ وبأنه صلى الله عليه وسلم صام عام الفتح أياما كثيرة ولم ينقل عنه أنه حالف عادته الى 
هى تشديم التمر على الماء ولو كان لتقل .. انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وصححه الدارقطنی قال ميرك: ورواه أبو يعلى و 
كان رسو لس لے عل وسل ب أذ نط على لات قرت و شي س 


1١1(‏ ) باب ما جَاءَ الصّوامٌ يَوْمَ تصومُون ن وَالْفِطز يَوْمَ تطروت والأضحى يوم و راقع 


E E e 


91" أخبرنى مُحَمَّدُ ن اكيز ا اي ا تررم a‏ 
محمد خاي عد الله ي عفر عَنْ تمان بن مُحَمِّدٍ الأخنسبي عَنْ سعید اقبي عَنْ 


(595) حديث صحيح, وأحرجه أبو داود )۲۳۵١(‏ عن الإمام أحمد بن حنيل عن عيد الرزاق بهذا الإسناد 
0 


)4( حديث صحيح؛ وأخرحه أبو داود (۲۳۲۲)» وابن ماجه (15500), 


8- كتاب الصوم ب ١١‏ - ح 1١1 ٩۹۷‏ 


ا 131313131+-ببب-1در]ر_>_>ر_4_ م ا ا و و و ددد د د سسس 
أبي هريره أن الي صَلَى الله عليه وسل قال: «الصُمُ يوم تصُومون. والْفِطْرُ يوم تفطرون. 
والأضحى يرم تضحُون». 

كال ابو عيسى هدا ديت ا عرزي 

وفسر بعض هل العلم هذا الحَِيث» فقال: إنمًا معْنى هذا أن لصوم والفطر مم الْجَمَاعَة 
وعظم الناس. 

قوله: «الصوم يوم تصومون.. .1 لخ» هذا الحديث رواه أبو داود وابن ماجه أيضا إلا أنهما 0 
يذكرا الصوم يوم تفطرون» وفى الباب عن عائشة رضى الله عنها بلفظ قالت: قال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم: «الفطر يوم يفطر الناس. والأضحى يوم يضحى الناس». أخخر ججه الرمذى وصححه 
وأرجه الدارقطنى أيضا وقال: وقفه عليها هى الصواب. 

قوله: «هذا حديث غريب حسن» وسکت عنه أبو داود والمنذرى. وقال الشوكانى فى النين: 
رحال إسناده ثقات. . انتهى . 

قوله: «وفسر بعض أهل العلم هذا الحديث فقال: إغا معنى هذا الصوم والفطر مع الجماعة 
وعظم الناس» بكسر العين وفتح الظاء أى: كثرة الناس. وقال الخطابى فى معنى الحديث: إن الخطأ 
مرفوع عن الناس فيما كان سبيله الاحتهادء فلو أن قوما اجتهدوا فلم يروا الملال إلا بعد ثلاثين فلم 
يفطروا حتى استوفوا العدد ثم ثبت عندهم أن الشهر كان تسعا وعشرين؛ فإ صومهم وفطره 
ماض لا شيء عليهم من وزر أو عيب وكذلك هذا فى الحج إذا أخطأوا يوم عرفة فإنه ليس عليهم 
إعادته. وقال المتذرى فى تلخيص السئن: وقيل: فيه الإشارة إلى أن يوم الشاك لا يصام احتياطا و إنما 
يصوم يوم يصوم الناس» رقيل: فيه الرد على من يقول إن من عرف طلوع القمر بتقدير حساب 
المنازل حاز له أن يصوم به ويفطر دون من م يعلم؛ وقبل: إن الشاهد الواحد إذا رأى الهلال وم 
يحكم القاضى بشهادته أن هذا لا يكون هذا صوما له كما لم یکن للناس..انتهى. قال الشوكانى فى 
النبل بعد كلام المنذرى: وقد ذهب إلى الأخير محمد بن الحسن الشيبانى قال: إنه يتعين على المنفرد 
برؤية هلال الشهر حكم الناس فى الصوم والحج وإن خالف ما تیقنه» وروی مثل ذلك عن عطاء 
والحسن» والخلاف فى ذلك للجمهور فقالوا يتعين عليه حكم نفسه فيما تيقنه وفسروا الحديث عل 
ما ذكر الخطابى. وقيل: فى معنى الحديث إنه إخبار بأن الناس يتحزبون أحزابا ويخالفون ادى 
النبوى» فطائفة تعمل بالحساب وعليه أمة من التاس» وطائفة يقدمون الصوم والوقوف بعرفة وجعلوا 
ثلاث شعارا وهم الباطنيةء وبقى على الحدى النبوى الفرقة التى لا ترال ظاهرة على الق فهى اللسرادة 
بلفظ الناس فى الحديث» وهى السواد الأعظم ولو كانت قايلة العدد, كذا فى النيل. 


11 ه- كتاب الصوم ب ۱۲ - ح ۲۹۸ 


]١؟تز باب ما جَاءَ إذا قل الل وأَذيرَ النَهَارُ فَمَدْ أَفْطَرَ الصّائِمُ‎ )١١( 


4 حَدَننا هَارُونُ بن إسحاق الْهَمْدَانِي حد عند ا هشاء بن عرو 
قر انف عن عَاصِم بن حر عن عمل 7 3 الطاب قال: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيْهِ 


و «إذا اال ر وأَذير الها روغابت الشَّمْس فقذ أفطرت». 


قال و في الاب عن اب ن أبي أوفى وأبي سسعِبدٍ. 


و ع ا و ع ی 

قوله: «إذا أقبل الليل» أى: ظلامه من جهة المشرق «وأدبر النهار» أى: ضياؤه من حائب 
المعرب «وغربت الشمس» أى: غابت كلها: قال الطيبى: وإنما قال: وغربت الشمس مع الاستغناء 
عه لبيانه كمال الغروب كيلا يظن أنه يجوز الإفطار لغروب بعضها..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: 
ذكر فى هدا الحديث ثلاثة أمور؛ لأنها وإن كانت متلازمة فى الأصل لكنها قد تكون فى الأصل 
غير متلارمة. فقد يظن إقبال الليل من حهة المشرق ولا يكون إقباله حقيقة» بل لوجود أمر يغطى 
ضوء الشمسء وكذلك إدبار النهار فمن ثم قيد بقوله: وغربت الشمس إشارة إلى اشتراط تحقق 
الإقبال والأدبار. وأنهما بواسطة غروب الشمس لا بسبب آحر..انتهى «فقد أفطرت» وفى رواية 
لشيخي: فقد أفطر الصائم. قال الحافظ: أى: دحل فى وقت افر بعال . أنجد إذا أقام بنجب 
وأنهم إذا أقام بتهامةء ويحتمل أن يكون معناه فقد صار مفطرا فى الحكم لكون الليل ليس طرفا 
لاصيا الشرعى. وقد رد هذا الاحتمال ابن زة وأوماً إلى ترحيح الأول فقال: قوله: «فقد أفطر 
العائم» لفط حبر ومعناه الأمر أى: فليفطر الصائم. ورجح الحافظ الاحتمال الأول برواية شعبة 
شنض: فد حل الإفطار. وقال الطيبى: ويمكن أن يحمل الإخبار على الإنشاء إظهارا للحرص على 
فرح امأمور به . .انتهى , 

قوله: «وفى الباب عن ابن أبى أوفى وأبى سعيد» أما حديث ابن أبى أوفى: فأخرجه البخارى 
ومسل وأما حديث أبى سعيد: فلم أقف عليه؛ وذكر البخارى فى صحيحه تعليقا من فعله بلفظ: 
أفطر أبو سعيد الخدرى حين غاب قرص الشمس. قال الحاقظ فى الفتح: وصله سعيد بن منصور 
واب أبى شيبة من طريق عبد الواحد بن أعن عن أبيه قال: دخلنا على أبى سعيد فأفطر ونحن نرى 
أن الشمس لم تغرب. 

قوله: «حديث عمر حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى ومسلم. 


(594) حديث صحيح. وأخحر حه البخارى (1954), رمسلم .)١١١١(‏ رأبر داود (6881). 


جرج هت وم ضرا 


ه- كتاب الصوم ب ١#‏ - اج ٠‏ 


واوو 


0٠٠‏ حا إسحق بن موسی اناري حَدَننا اولي بن نې عن الأو زاعي عَنْ 


AE fa. eê 


ايف لري عَنْ أبي سلمَةء عَنْ ابي هُريْرَة قال :“قال رسو الله سل 
الله عليه وسم «قَالَ الله عر وجل : أَحَبْ عِبَادِي إليّ أَعْجَلَهُمْ فِطرًا». 

قوله: «أحب عبادى إلى أعجلهم قطرا» أى: أكثرهم تعجيلا فى الإفطار. قال الطيبى: ولعل 
السبب فى هذه امة المتابعة للسنةء والمباعدة عن البدعة. والمخالفة لأهل الكتاب. .انتهى. وقال 
لقارى: وفيه يعاء إلى أفضلية هذه الأمة لأن متابعة الحديث توجب محبة الله تعال اقل إن كعم 
تبون الله فاتبعونى يببكم الله وإليه الإشار ه بتحديث: «لا يزال الدين ظاهرا ما عجا الناس 
اشر ؛ اد اليهرد والنصارى يؤخررف»..انتهى. 


۷.۱ خدثنا عَبْدُ الله ن عبد الحم أحبرنا أبو عاصم وأو امبرف عَنٍ اورا 


نهدا الإسناد نحوة. 


ر 7 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» ورواه أحمد وابن حزيمة وابن حبان فى صحيحهما نقله 
میرك کدا فى المرقاة. 


Ve‏ حَدَتنا هناد حَدَئَنَا ابو عاو وق عن الأَعْمْشٍ عر نْ عُمَارَةٌ ن عُمَيْرِ عَنْ أبي عَطِيّة 


ول أن وروق على غَائشّة فنا ا المومنين لان مر حاب الي صلی 


الله عليه و سلم حدما ي ل الإفطار ويُعَجْل الصّلاق والآخر يوه الإفطار ويۇحرٌ ١‏ لسلا 


يها عْجَل الإمطَارَ يمحا جل الصّادَة؟ فلن علد الله بر مسري قات مدا سبع 


353 


قالت: 


نوك الله صلی الا ليومتل والال” قو كوس 

قال أو عيسى: هذا حَدِيتٌ عي 

وأو عطية مته مالك ور أن غاي ال و اق عنام ا انق 
بن ابي عابر ني و - 2 اني وان 2 


36 


)٠(‏ حديث صحيح لغيره. وإسناده ضعي ضعف قرة بن عبد الرحمن وانظر جامع الأحاديث القدسبة 
TY‏ 

)/٠3(‏ انظر الذى قبله 

(؟١/)‏ حديث صحيح وأخرجه سلم .)٠١33(‏ والنسائى (ل01١؟)‏ رما بعده وأير داود (584), 


4- كتاب الصوم ب ۱۳ - ۱۴ سج ۷:۴ واولا 19¥ 

قوله: «ويعجل الصلاة» الظاهر أن المراد صلاة المغرب؛ ويمكن حملها على العموم وتكون 
ا مغرب من جملتهاء قاله أبو الطيب السندى «والآخر أبو موسى» قال الطيبى: الأول عمل بالعرمة 
والسنة, والثانى بالرصة..انتهى. قال القارى: وهذا إنما يصح لو كان الاحتلاف فى الفعل فقط أما 
إذا كان الاحتلاف قوليا فيحمل على أن ابن مسعود اختار المبالغة فى التعجيل وأبو موسى احتار 
عدم المبالغة فيه) وإلا فالرحصة متفق عليها عند الكل والأحسن أن تحمل عمل ابن مسعود على 
السنة وعمل أبى موسى على بيان الحواز. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم. 


[٤ باب ما جاء في تأخير السحُور رت‎ )١5( 

m-۳‏ حَدَننا یحی بن موسی» حَدَتَنَا أو داد الطْيَالسِي خد هِشَامٌ الدُسْتوائي عن 
تاد عن أنس بن مال عن ريد ن نابت قال: كلا حرا مع التبي صلی الله عله وَسَلَفَ ت 
متا إلى الصّلاقٍ قال: قلت: کم کان قر ذلك؟ قَالَ: مدر حشييئ ا 

قوله: «باب ما جاء فى تأخير السحور» يفتح السين. وهو ما يتسحر به من الطعام و بالضم 
مصدر. 

قوله: «قال: قلت» أى: قال انس قلت لزيد بن ثابت: «كم كان قدر ذاك؟ » وفى رواية 
البخارى: كم كان بين الأذان والسحور «قال» أى: زيد بن ثابت «قدر خمسين آية» أى: متوسطة 
لا طويلة ولا قصيرة؛ ولا سريعة ولا بطيكة: وقدر بالرفع على أنه خير المتبدأ ويحوز النصب على أنه 
حبر کان المقدرة فی جحواب زيدء قاله الحافظ. 

٤‏ حَدَتنا هناف سا وكيع؛ عن شام ينخوو إلا أنه قَال: قذر راء ين آي 
قال: وفِي الاب عن حذيفة. 


E 0 3 E‏ 4 * تم سمخ ما ع 2 3 3 و 
قال أبو عيسى: حاډیث زيا بن ابت حَدِيث حَسَنٌ صَجيج وبه قول الشافي رأة 
رإسحاق» استحبوا تأجير المسّحُور. 
قوله: «وفى الباب عن حليفة» أخحر حه الطحاوى فى شرح الآثار من رواية زر بن حيش قال: 
تسحرت؛ ثم انطلقت إل المسحد فمررت عنزل حذيفة فدخلت عليه فأمر بلقحة فحلبت وبقدر 
فسخنت» ثم قال: كل؛ قلت: إنى أريد الصوم قال: وأنا أريد الصوم» قال: فأكلنا ثم شربناء ثم 
أتينا الملسجد, فأقيمت الصلاق قال: هكذا فعل بی رسول الله صلى الله عليه وسل أو صنعت مع 
)١(‏ حديث 
ماحه (05515). 
7٠١ 5(‏ انظر الذى قبله. 


صحيح» وأخرجه البخارى (۷) ومسلم (۱۰۷۹)» والنسائى (5184. .)5١88‏ وابن 


۷۰۵ - ۷:4 جح‎ ١6-11 ه- كتاب الصوم ب‎ 1١4 


سول الله صلى الله عليه وسل قلت: بعد الصبح ج؟ قال: بعد الصبح غير أن الشمس لم تطلعء 


وأخرجه النسائى وأحمد. 

تنبيه: قال العينى فى عمدة القارى: فإن قلت: حديث حذيفة يدل على أن تسحرهم کان بعد 
1 لصبح غير أن الك لشمس م تطلع» وحديث زيد بن ثابت يدل على أن الفراغ من السحر ر كان قبل 
ع عقدار قراءة خمسين آية» قلت: أجحاب بعضهم بأن لا معارضةء بل يحمل على احتلاف الحالء 
فليس فى رواية واحد منهما ما يشعر بالمواظبة..انتهى. قلت: هذا الجواب لا يشفى العليل ولا يروى 
الغليل» بل الجواب القاطع ما ذكره الحافظ أو جعفر الطحاوى يقوله بعد أن روى حديث حذيفة 
وقد حاء عن رسول الله صلى الله عليه وسلم حلاف ما روى عن حذيفة» فذكر الأحاديث التى 
اتفق عليها الشيخان وغيرهماء وقال أيضا: ويحتمل أن يكون حديث حذيفة قبل نزول قوله تعالى: 
#إوكلوا واشربوا» الآية. .انتهى كلام العينى. 

قلت: أراد العينى بقوله: «بعضهم» الحافظ ابن حجر ولم ينقل حوابه بتمامه» بل ترك الجملة 
الأحيرة من حوابه وهى: فتكون قصة حذيفة سابقة» فجواب الحافظ شاف للعليل ومرو للغليل» 
واعتراض العينى مما لا يلنفت إليه. 

قوله: «حديث زيد بن ثابت حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى. 

ره ۱) باب مَا جَاءَ في بان الْمَجْرٍ آت ]١8‏ 

8 حَدَلنَا شا حا مارم بن عر حَدئِْي عَبْدُ لله ن اغمان عى قيس بن 
طلق حَدََبِي أبي طَلق بي علي أن رول الله صَلَى الله عليه وَسَلَمَ قَالَ: «كُلوا واشريُوا. ولا 
نهِنَكُمْ السّاطِعْ الْمُصعِد» وكُلُوا واشرئرا حتى عرض لَكُمْ الأحمَر». 

قال: وفى ي اباب عن عدي ُن اټ وأبي در وسَمُرة. 

قال أَبُو عِيسّى: ايٿ طق بن علي ديت خسن غريب من هتا اوو 

وَالعَمّلٌ ل علي هذا عند أل اليلم: أنه لأ رم على لضام الأكلٌ والشُرْب حتى يكو 
لقح الخد امرض ويه قول حَامةُ أهل اليلم. 

قوله: «أخبرنا ملازم بن عمرو» بن عبد الله بن بدر أبو عمرو اليمامى» صدوق من الثامنةء 


كذا فى التقريب» قلت ت: روى عن عبد الله بن نعمان وغيره وعنه هناد وغيره» وقال ابن معين وأبو 
زرعة والنسائى: ثقة «قال حدثني عبد بن النعمان» السحيمى اليمامى مقبول من السادسة كذا في 


.)۲۳٣۸( حديث صحيح. وأخرحه ابو داود‎ )/١8( 
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التقريب» وقال فى الخلاصة: وثقه ابن حبان «ولا يهيدنكم» يفقح أوله وبالدال مسن هاده يهيده 
هيداء وهو الزجر «الساطع المصعد» بصيغة المفعول من الإصعاد أى: المرتفع. قال فى المجمع: أى: 
لا تنزعجوا للفجر المستطيل فتمتنعوا به عن الس حور فإنه الصبح الكاذب» وأصل ايد 
الحركة..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: قوله: «لا يهيدكم» بكسر لاء أى: لا يزعجنكم فتمتنعوا 
به عن السحور فإنه الفجر الكاذب» يقال: هدته أهيده إذا أزعجته. ولابن أبى شيبة عن ثوبان 
مرفوعا: «الفجر فجران» فأما الذى كأنه ذنب السرحان فإنه لا يحل شيعا ولا يحرمه. ولكن 
المستطير» أى: هو الذى يحرم الطعام ويحل الصلاة» وهذا موافق للآية الماضية» يعنى: #كلرا 
واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسرد من الفجر «حتى يعترض لكم 
الأحمر» أى: الفجر الأحمر المعترض من المراد به الصبح الصادق. وفى عمدة القارى: قوله الساطع 
المصعد. قال الخطابى: سطوعه ارتفاعه مصعدا قبل أن يعترض» قال: ومعنى الأحمر هاهنا أن يستبطن 
البياض المعترض أرائل حمرة. .انتهى ما فى العمدة. 

قوله: «وفى الباب عن عدى بن حاتم وأبى ذر وسمرة» أما حديث عدى بن حاتم: فأخرجه 
الشيخان وأخرجه أيضا الزمذى فى كتاب التفسيرء وأما حديث أبى ذر: فأخرجه الطحاوى فى 
شرح الآثار بلفظ: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لبلال: «إنك تؤذن إذا كان الفحر ساطعا 
وليس ذلك الصبح إنما الصبح هكذا معترضا» كذا فى نصب الراية. وأما حديث سمرة: فأخرجحه 
مسلم مرفوعا بلفظ: «لا يغرنكم من سحوركم أذان بلال ولا بياض الأفق المستطيل هكذا حتى 
يستطير هكذا» يعنى معترضا وفى رواية: «ولا هذا البياض حتى يستطير»» وأخرجه الترمذى فى 
هذا الباب. 

قوله: «حديث طلق بن على حديث حسن غريب من هذا الوجه» ذكر الحافظ هد احديث 
فى فتح البارى وسكت عنه. 

قوله: «وبه يقول عامة أهل العلم» من أصحاب النبى صلى اله عليه وسسلم والتابعين وغيرهم 
وعليه تدل الأحاديث المرفوعة الصحيحة. وذهب معمر وسليمان الأعمش وأبو بجاز والحكم بن 
عتيبة إلى حواز التسحر ما لم تطلع الشمس» واحتجوا فى ذلك بحديث حذيفة الذى أشار إليه 
الرمذى وذكرنا لفظه. وقال ابن حزم عن الحسن: كل ما امازيت. وعن ابن جريج قلت لعطاء: 
أيكره أن أشرب وأنا فى البیت لا أدرى لعلى أصبحت؟ قال: لا بأس بذلك هو شك. وقال اين أبى 
شيبة: حدثنا أبو معاوية عن الأعمش عن مسلم قال: م يكونوا يعدون الفجر فجركم إنما كانوا 
يعدون الفجر الذى كلا البيوت والطرق. وعن معمر أنه كان يوخر السحور جدًا حتى يقوله الجاهل 
لا صوم له. وروی سعيد بن منصور وابن أبى شيبة وابن المنذر من طرق عن أبى بكر أنه أمر بغلق 
الباب حتى لا يرى الفجر. وروى ابن المنذر بإسناد صحيح عن على رضى الله عنه أنه صلى 
الصبح» نم قال: الآن حين يتبون الخيط الأبيض من الخيط الأسود. وقال ابن المنذر: ذهب بعضهم 
إلى أن المراد بتبيين بياض النهار من سواد الليسل أن يتتشر البيياض من الطرق والسكك والبيبوت. 
وروی بإسناد صحيح عن سالم بن عبيد الأشجعى - وله صحبة - أن أبا بكر رضى الله عنه قال 
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له: احرج فانظر هل طلع الفجر؟ قال: فنظرت ثم أتيته فقلت: قد ابيض وسطع؛ ثم قال: احرج 
فانظر هل طلع؟ فنظرت فقلت: قد اعرضء فقال: الأن أبلغنى شرابى. وروى من طريق وكيع عن 
الأعمش أنه قال: لولا الشهرة لصليت الغداة ثم تسحرت. كذا فى عمدة القارى وفتح البارى. 
قلت: تقدم المواب عن حديث حذيفة» وأما الآثار فهى لا تقاوم الأحاديث المرفوعة الصحيحة. 

05 حدقا هنا وير سف بْنْ سی قالآً: دنا و کي عَنْ أبي هلال عَنْ سّوادة ان 
نة - و قري - عن سره بن ند قال: ال رَسُول الله صَلَى الله عليه وَسَلْم: 
«لا يمعنكم من سُحُو ركم أُذان بلآلء ولا الْفَجْرُ الْمُسْتَطِيلُ ولكن الْفَجْرُ الْمْنطِيرٌ في 
الأفق» 


]١5 باب ما جاءَ في التشديد في الْغِيبةِ للصّائِم رت‎ ١5 
حدقا بو مُوسى محمد بن الْمتنىء حدما عفان بن عُمَرَ قال: وأحيرنا ان أبي‎ >-۷ 
لب عن الْمَقْبْرِي» عن أببه» عَنْ أبي هْرَيْرَةَ أن النِيّ صَلَى اله عليه وَسَلمَقَالَ: «من لَمْ يدغ‎ 
قول الزُورٍ والْعَمْلَ به فَليِسَ لله حَاجَةٌ أن يدع طَعَامَهُ وشرَابَة».‎ 
قال: وفِي الاب عن أنس.‎ 
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قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيثُ َس محِيحٌ. 

قوله: «من لم يدع» أى: لم يترك «قول الزور» زاد البحارى فى رواية: «والجهل» قال الحافظ 
فى الفتح: المراد بقول الزور الكذب..انتهى. وقال القارى: المراد به الباطل» وهو ما فيه اسم 
والإضافة بيانية. وقال الطيبى: الزور الكذب والبهتان» أى: من لم يترك القول الباطل من قول الكقر 
وشهادة الزور والافتراء والغيبة والبهتان والقذف والشتم واللعن وأمثاهها يما يجب على الإنسان 
اجتنابها ويحرم عليه ارتكابها «والعمل» بالتصب «وبه» أى: بالزور يعنى الفواحتن من الأعمال 
لأنها فى الإثم كالزور. وقال الطيبى: هر العمل عقتضاه من الفواحش وما نهى الله عنه «فليس لله 
حاجة» أى: التفات ومبالاة. وهو محاز عن عدم القبول به نفى السبب وإرادة فى المسبب «بأن 
يدع طعامه وشرابه» فإنهما مباحان فى الحملة فإذا تركهما وارتكب أمرا حراما من أصله استحق 
القت وعدم قبول طاعته. قال القاضى: المقصود من الصوم كسر الشهوة وتطويع الأمارة؛ فإذا لم 


.)۲۳٤۹( والنسائى (۲۱۷۰)» وأبو داود‎ »)۱۰۹٤( حديث صحیح» وأخرجه مسلم‎ )۷ ٩ ٩( 
.)۱۹۸۹( حديث صحيح: وأخرجه البخارى (۱۹۰۳)»ء وأبو داود (۲۳۹۲)» وابن ماجه‎ )۷۰۷( 
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س 
يحصل منه ذلك لم يبال بصومه ولم ينظر إليه نظر عناية» فعدم الحاحة عبارة عن عدم الالتفات 
والقبول» و كيف يلتفت إليه والحال أنه ترك ما يباح من غير زمان الصوم من الأكل والشرب 
وارتكب ما يحرم عليه فى كل زمان..انتهى. قال اب بن بطال: ليس معناه أن يؤمر بأن يدع صيامه 
وإنما معناه التحذير من قول الزور وما ذكر معف et‏ «من باع الخمر فليشقص الخناز زير» 
أى: يذبحهاء ولم يأمره بذيحها ولكنه على التحذير وال لتعظيم لإثم بائع الخمر. وأما قوله: «فليس لله 
حاحة» فلا مفهوم ا ل ل ا قال شيخنا: - 

يعنى العراقى - فى شرح التزمذى: لما أخرج الزمذى هذا الحديث ترجم ما جاء فى التشديد فى 
الغيبة للصائي وهو مشكل؛ لأن الغيبة ليست قول له يذكر غيره مما یکره 
وقول الزور هو الكذب» وقد وافق الترمذى بقية أصحاب ال سنن فترجموا بالغيبة وذكروا هذا 
الحديث» وكأنهم فهموا من ذكر قول الزور والعمل به الأمر بحفظ النطق, ويمكن أن يكون فيه 
إشارة إلى الزيادة التى وردت فى بعض طرقه وهى اجهل فإنه يصح إطلاقه على جميع المعاصى. 
وأما قوله: «والعمل به» فيعود على الزورء ويحتمل أن يعود أيضا على الجهل أى: والعمل بكل 
منهما. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخرجه الطبرانى فى الأوسط بلفظ: : «من لم يدع الخنا 
والكذب». ورجاله قات قاله الحافظ و فى الفتح. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرحه الجماعة إلا مسلما والنسائى. 

(10) باب ما جَاءَ في فضل السسَّحُورٍ إت ]١07‏ 

۸ - حَدَتنا قتيئة حَدَتنَا ابو غوائق ۽ عن قتادة وعد العرير ن هسه عن انس ا لعي 
صلی الله عليه وسل قَالَ: : «تسَحَرُوا؛ إن في السّحُور بَرَكَةُ». 

قال: وفي ااب عن أبي رة ود ال ن سلوو وحار بن عد اله وال عاي 
رقو تت رار ودار را زر أي ااا 

قال أب جيسى: حَدِبت أنْس حَدِيثُ خسن صَحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء وف لكر ان بالفتح هو اسم ما يتسحر به من الطعام والشراب» 
وبالضم المصدر والفعل نفسه كذا فى النهاية. 


قوله: «تسحروا» أمر ندب كما أجمعوا عليه أى: تناولوا شيئا ما وقت السحر لحديث: 
«تسحروا ولو بجرعة ماء»» وقد صححه ابن حبان» وقيل: إنه ضعيف. .انتهى. قلت: قال الحافظ 


(:!) حديث صحيح, وأخرجه البخعارى »)۱٩۹۲۲(‏ ومسلم ,)٠١095(‏ والنسائى .)5١46(‏ وابن ماجه 
.< 
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فى فتح البارى: يحصل السحور بأقل ما يتناوله المرء من مأكوا ل ومشروب. . وقد أحرج أحمد من 
: بى سعيد الخدرى بلفظ: «السحور بركة فلا تدعوه» ولو أن بجر ع أحدكم جرعة من ماء؛ 
فإن لله وملائكته يصلون على المتسحرين»: ولسعيد بن منصور من طريق أخرى مرسلة: «تسحروا 
ولو بلقمة»..انتهى «فإن فى السحور بركة» قال القارى: الرواية المحفوطة عند امحدثين فتح السين. 
وهو ما يتسحر به من الطعام والشراب..انتهى. وقال الجزرى فى النهاية: أكثر ما يروى بالفتح 
وقيل: الصواب بالضم لأنه المصدر والأحر فى الفعل لا فى الطعام..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: 
هر بفتح السين و بضمها؛ لأن المراد بالبركة الأحر والشواب فيتناسب الضم؛ لأنه مصدر معنى 
التسحر أو البراكة لكونه يقوى على الصوم وينشط له ويخفف المشقة فيه فيناسب الفتح لأنه ما 
يتسحر به وقيل: الب ركة ما يتضمن من الاستيقاظ والدعاء فى السحرء والأولى أن البركة فى 
السحور تحصل نجهات متعددة وهى اتباع السنة» ومخالفة أهل الكتابء والتقوى به على العبادة 
0 ومدافعة سوء الخلق الذى يثيره الجوع؛ والتسبب بالصدقة على من يسأل إذ 
و يجتمع معه الأكل والتسبب للذكر والدعاء وقت مظنة الإجابة» وتدارك نيئة الصوم لمن 
أعفلها قبل أن ينام. .انتهى. 
قرله: دوف اناهن آي رة وغهد الله ين مر داو جاو ن ع الله ون عبان 
وعمرو بن العاص والعرباض بن سارية وعتبة بن عبد وأبى الدرداء» أما حديث أبى هريرة: 
فأخر جه ابو داود واين حبان عنه مرفوعا: «نعم سحور المؤمن التمر». وأما حديث عبد الله بن 
مسعود وحديث جابر فلينظر من أخرجهما. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه البزار والطبرانى فى 
الكبير عنه أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: : هثلائة ليس عليهم حساب فيما طعموا إن شاء اله 
تعالى إذا كان حلالا: الصائم والمتسحر والمرايط فى سبيل الله» . وأما حديث عمرو ين العاص: 
فأخرجه الزمذى فى هذا الباب. وأما حديث العرباض بن سارية: فأخرجه أبو داود والنسائى وابن 
خزعة وابن حبان فى صحيحيهما. قال المنذرى: رووه كلهم عن الحارث بن زياد عن أبى رهم عن 
العرباض» والحارث لم يرو عنه غير يونس بن سيف وقال أبو عمر النمرى مجهول يروى عن أبى 
رهم حديثه منكر. ا . وأما حديث عتبة بن عبد فلينظر, من أخ رحب وأما حديث أبى الدرداء: 
فأرحه ابن حبان فى صحيحه عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «هو الغداء 
المبارك» يعنى السحور. 
۹ وروي عن النبىّ صَلّى الله عله وَسَلمَ نه قَالَ: «فْصل مَا 
الكتاب أَكْلَةُ السّحر». 


حدیت | 


) رانا وعييّام اهل 


(۷۰۹) حديث صحيح. وأخرجه مسلم (5١٠)ء‏ والنسائى (0158)» وأبر داود (07845. 
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حدقا بڌلك في حدقا الت عن مُوسى بن علي عن بي عن أبي يس موی عرو 
ابن العّاص عر عَمْرو بن الْعَاصء عن التب صَلّى الله عليه وَسَلّمَ بلك 

قَال: وها یٿ حَسَنٌّ صَّحِيحٌ. 

وأَهْلٌ مر يَُولُونَ: مُوسَى بن علي وأَهْلُ ل اعراق َقُولُونَ: مُوسَى بن علي» وهو مُوسَى 
ان علي بن رباج ١‏ : للخمي. 

قوله: «فصل ما بين صيامنا وصيام أهل الكتاب» ما زائدة أضيف إليها الفصل بمعنى الفرق 
«أكلة السحر» قال النووى: بفتح الهمزة هكذا ضبطناه وهكذا ضبطه الجمهرر؛ وهو المشهور فى 
روايات بلادنا وهى عبارة عن المرة الواحدة من الأكل كالغدوة والعشوة. وإن كثر المأكول فيها 
وأما الأكلة بالضم: فهى اللقمة الواحدةء وادعى القاضى عياض أن الرواية فيه بالضمء ولعله أراد 
رواية بلا وهم فيها بالضم. قال: والصواب الفتح» لأنه المقصود هنا .اتتهى كلام النووى. قال 
التوربشتى: والمعنى أن السحور هو الفارق بين صيامناء وصيام أهل الكتاب؛ لأن الله تعالى أباحته 
لنا إلى الصبح بعدما كان حراما علينا أيضا فى بدء الإسلام» وحرمه عليهم بعد أن يناموا أو مطلقاء 
ار يه فقول ابن الهمام: إنه من سنن المرسلين غير صحيح» 

فى المرقاة. 

01 «وهذا حديث حسن صحيح» أخرحه مسلم. 

قوله: «واهل مصر يقولون موسى بن على» بفتح العين وكسر اللام «وأهل العراق يقولون 
موسى بن على» بضم العين مصغرا «وهو موسى بن على بن رباح اللخمى» أبر عبد الرحمن 
البصرى صدوق رعا أخطأ من السابعة كذا فى التقريب. 


]١8 باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ لصوم في افر إت‎ )١18( 
حللفا قيب خان عد لیر نن مح عن حن بن مح عن أيه ن‎ ۰ 
حابر بن عد الَو : أن رول الله صلى الل عل وسم حرج إلى مك عام الفح قصّامٌ حتى‎ 
بغ راع الوه > وصَام الاس مَعَهُ فقيل ل إن اناس فذ شئ عََنهِم لبا وذ اس‎ 
و ذا قله ادن شاو نة امتطرٍ قرب والشاس يَنْطَرُون اليب فَأَفْطرَ‎ 
عضهم وصامً بَعْضَهُمْء فلغ أن ناسا صَامُواء فَقَالَ: «أولّيك الْعْصّاة».‎ 
قال: وفي اباب عن كفسو بن حَاصم و ابن عباس وأبي هره‎ 


(۷۱۰) حديث صحيح؛ وأخرجه مسلم (1114). والتسائى (۲۲۹۲). 


۷١١ ح‎ - ١8 ه- كتاب الصرم ب‎ TT 


1 يح 
وق" روي عن لنبي صلی الل عَلَيِه و قال: «لَيِسَ من 01 الصْيَامٌ في E2‏ 


واحتلف ل العم ف في الصوم في 0 3 ری اهَل ال ااب ال 
بَعْضٍْ ن لنبي 


لله عليه وسل وره أن 


ا 


الْفِطْرَ في م 


واتار اج واي الْفِطْرَ في السفر. 

ونال بعص اهر لملم من صْحَاب النبي لى الله عله ملم عيرم هِمْ: إن وحَد قوّة فام 
قحس وهو أفضل, وإنا أَمْطْرَ فْحَسَنٌ وو فول سيان اوري ومالك بن أنس وعد الله ن 
الْمارك. 

وقال الشافعي: و وإنما مَعْنَى قول الي صَلَى اله عله وسَلْم: «لَيس مِن البرّ الميَامٌ في 
ا عة أن تاس اموا فَقَال: «أولبك الْعصاة» فُوخه هذا ذالم يُحَمِلْ 


فيه قول رُخصة الله فَأمّا مَنْ رأى الْفِطرَ احا وصَام وقوي عَلَى ذلك فهو أَعْجَبْ إلي. 

قوله: «عام الفتح» أى: فتح مكة «حتی بلغ كبراع الغميم» بضم الكاف والغميم بفتح 
المعجمة: وهو اسم واد أمام عسفان, قاله الحافظ «فدعا بقدح من ماء» زاد فى رواية مسلم: فرفعه 
«فقال أولئك العصاة» مع العاصى: وفى رواية مسلم: أولئك العصاة أولئك العصاة مكررا مرتين. 
قال النووی: هذا محمول على من تضرر بالصوم أو أنهم أمروا بالفطر أمرا حازما لمصلحة بيان 
حوازه فتحالفوا الواحب؛ وعلى التقديرين لا يكون الصائم اليوم فى السفر عاصيا إذا لم يتضرر به 
ويؤيد التأويل الأول قوله: فقيل إن الناس قد شك عليهم الصيام. 

قوله: «وفى الباب عن كعب بن عاصم» أخر جه أحمد. قال الحافظ فى التلخيص: روى أحمد 
من حديث كعب بن عاصم الأشعرىء بلفظ: ليس من أمبرا مصيام فى مسفرء وهذه لغة لبعض أهل 
اليمن يحملون لام التعريف ميماء ويحتمل أ ن يكون النبى صلى الله عليه وسلم حاطب بها هذا 
الأشعرى كذلك لأنها لغتهه وحتمل أن يكون الأشعرى هذا نطق بها على ما أل من لخته فحملها 
عنه الراوى عنه وأداها باللفظ الذى سمعها بهء وهذا الشائى أوحه عندى والله تعالى أعلم. .انتتهى 
كلام الحافظ. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم ليس من البر الصيام ذ فى السفر» أخرجه 
البخارى ومسلم عن جابر قال: : كان رسول الله صلی الله عليه وسلم فى سفر فرأى زحاما ورجلا 
قد ظلل عليه فقال: «ما هذا؟» قالوا: صائم فقال: «ليس من البر الصوم فى السفر». ترجم 


ه- كتاب الصوم ب 5١4-18‏ - ح ۷۱١۱-۷۹۰‏ يلا 
البخخارى فى صحيحه: باب قول النبى صلى الله عليه وسلم: «ليس من البر الصوم فى السفر». قال 
الحافظ: أشار بهذه الرجمة إلى أن سبب قوله صلى الله عليه وسلم: «ليس من البر الصيام فى 
السفر». ما ذكر من المشقة» وأن من روى الحديث جردا فقد احتصر القصة. .انتهى. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى الصوم فى المسفر...1لخ» قال الحافظ فى قتح البارى: وقد 
احتلف السلف فى هذه المسألة فقالت طائفة: لا يجرئ الصوم فى السفر عن الفرض» بل من صام 
فى السفر وجب عليه قضاؤه فى الحضر لظاهر قوله تعالى: إفعدة من أيام أخر)» ولقوله صلى الله 
عليه وسلم: «ليس من البر الصيام فى السفر». ومقابلة البر الإثم. وإذا كان آتما بصومه ل يجرئف 
وهذا قول بعض أهل الظاهرء وحكى عن عمر وابن عمر وأبى هريرة والزهرى وإبراهيم النخعى 
وغيرهمء واحتجوا بقوله تعالى: للإومن كان مريضا أو على سفر فعدة من أيام أخر» قالوا: ظاهره 
فعليه عدة؛ أو فالواحب عدةء وتأوله الجمهور بأن التقدير: فأفطر فعدة» ومقابل هذا القول قول من 
قال: إن الصوم فى السفر لا يجوز لمن حاف على نفسه اللاك والمشقة الشديدة» حكاه الطبرى عن 
قرم. وذهب أكثر العلماء ومنهم مالك والشافعى وأبو حنيفة إلى أن الصوم أفضل لن قوى عليه ونم 
يشق عليه» وقال كثير منهم: الفطر أفضل عملا بالرخصة, وهو قول الأوزاعى وأحمد وإسحاق. 
وقال آحرون: هو خير مطلقاء وقال آحرون: أفضلهما أيسرهما لقوله تعالى: «إيريد الله بكم 
ايسر فإن كان الفطر أيسر عليه فهو أفضل فى حقه» وإن كان الصيام أيسر كمن يسهل عليه 
حينئذ ويشق عليه قضاؤه بعد ذلك فالصوم فى حقه أفضلء وهو قول عمر بن عبد العزيزه واحتاره 
ابن المتذر. والذى يتزحح قول الجمهور, ولكن قد يكون الفطر أفضل لن اشتد عليه الصوم وتضرر 
بهء وكذلك من ظن به الإعراض عن قبول الرحصة كما فى المسح على الخفين..انتهى كلام 
الحافظ . 

قوله: «فوجه هذا إذا لم يحتمل قلبه قبول رخصة الله تعالى...إخ» والظاهر أن قوله: ليس من 
البر...إلخ وقوله: أولئك العصاة؛ محمول على من تضرر بالصوم» وشق عليه كما تقدم. 

(15) باب ما جَاءَ في الرّخخصّة في الوم في افر رت ]١9‏ 

5 حَدَننا هَارُونُ بن إِسْحَاق الْهمْدَانِيُ عن عَبْدَة بن سُلَيْمَان عن هشام بن روق 
عن أيه عن عَاِشّة: أن حَْرَة بن حرو اللي متأ سول الله مى الله عليه وسل عى 
لصم في الس وكا َمل الصو قال رَسُول الل متلى الله عليه وسل «إذا مف 
فصي وإ شت فَأفْطِر». 


(۷۱۹) حديث صحيح, وأخرجه الجماعة: البخارى «OAT AAT)‏ ومسلم (۱۱۲۱)» والنسائى 
( ۲۲۰ - ۳۰۷ وأبو داود »)۲٤۰۲(‏ واین ماجه (55؟١).‏ 


۷١١ ه- كتاب الصرم ب 9؟ - ج‎ i: 


3 3 5 35 خا ف 58 0 ر 
ن مالك وأبي سي وعَبّْدِ الله بْن مَمنْعُودٍ وعَبّدٍ الله بن عرو 


قال أبو عيسى: حَدِيث عائشة أن حَمْرة بن عَمُْرو سأل 


03 


حديث حَسَن صحيح. 


قرله: «وكان یسرد الصوم» من باب نصر ينصر أى: يتابعه ويواليه» وفى رواية الصحيحين: 
قال لكي جج للد غ برل لصوام في السفر؟ ؟وكان كي كثير الصيام» وفى رواية لمسله: كقال: 
رسول الله إنى رجحل أسرد الصوم فأصوم فى السفر. قال الحافظ فى التلخيص: وفى رواية صحيحة 
عند أبى داود ما يقتضى أنه سأله عن الفرض وصححها الحاكم «إن شنت فصم وإن شنت 
فأفطر » قال النووى: فيه دليل لمذهب الجمهور أن الصوم والفطر حائزان قال: وفيه دلالة لذهب 
الشافعی وموافقيه أذ صوم الدهر وسرده غير مكروه لمن لا يخاف ضرراء ولا يفوت به حا بشرط 
فطر بوه العيدين والتشريق؛ لأنه أحبره بسرده ل ينكر عليه؛ بل أقره عليه..انتهى. قلت: فى 
الاستدلال بهذا الحديث على عدم كراهة صوم الدهر نظرا لأنه يحتمل أن يكون المراد من قوله: إنى 
رحل أسرد الصوم أى: أكثر الصيام كما يدل عليه قوله: وكان كثير الصيام: فما لم ينتف هذا 
الاحتمال لا يتم الاستدلال. 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك وأبى سعيد وعبد الله بن مسعود وعبد الله بن عمرو 
رأبى الدرداء وحمزة بن عمرو الأسلمى» أما حديث أنس بن مالك: فأخرحه الشيخان عنه قال: 
كنا مع الى صلى الله عليه وسلم فى السفر قمنا الصائم ومنا الفطرء فتزلنا منزلا فى يوم حارء 
فسقط الصوامون. وقام المفطرون فضربوا الأبنية وسقوا الركاب» فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «ذهب المفطرون اليوم بالأجر». وأما حديث أبى سعيد: فأخرجه مسلم وأخرجه الومذى 
أيضا فى هذا الباب» وأما حديث عبد الله بن مسعود: فأخرجه الطحاوى عنه أن النبى صلى الله 
عليه وسلم كان يصوم فى السفر ويفطر. وأما حديث عبد الله بن عمرو: فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أبى الدرداء: فأحرجه الشيخان عنه قال: حرجنا مع رسول اله صلى الله عليه وسلم فى 
شهر رمضان فى حر شديد حتى إن كان أحدنا يضع يده على رأسه من شدة الحر ومافينا صائم 
إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعبد الله بن رواحة. وأما حديث حمزة بن عمرو الأسلمى: 
فأحر جه مسلم والنسائى عنه أنه قال: يا رسول الله أحد منى قوة على الصوم فى السقر فهل على 
جناح؟ نقال: «هى رخخصة من الله تعالى» فمن أخذ بها فحسن» ومن أحب أن يصوم فلا جناح 
عليه». 

قوله: «حديث عائشة أن حمزة بن عمرو الأسلمى سأل رسول اله صلى الله عليه وسلم 
هذا حديث حسن صحيح» أخر جه الجماعة. 


ه- كتاب الصوم ب ۱۹ = ۲١‏ د ح NV ۷١4 - ۷١١‏ 
لساب بم بيس يبيل ل ب س 


oe‏ ر 


نذلف - حدقا نص بن علي الْحْضَمِي حَدَتنَا بطر : بن الْمْفَضملِ؛ عَنْ سيد إن يزيد أبي 
ملم عن ابي تضرة» عن أبي سنوي الذي قَال: : کنا نسار مَعَ رَسُول الل صَلّى الله ليم 
وَسلَمَ في رَمْضَا هَما ويب على الصَائِم ْمَك ولا علَى امقر إفْطَارةُ. 

قال ابو عِيسى : هذا يث حَسَنٌ صَحِيح. 

قوله: «فما يعيب على الصائم صومه» لعمله بالعركة «ولا على المفطر فطره» لعمله بالرخصة. 

قوله: «فلا يجد المفطر على الصائم» أى: لا يغضب» قال فى القاموس: وجحد عليه يجد ويجد 
وجد أو حدة وموجدة غضب «وكانوا يرون أنه من وجد قوة فصام فحسن ومن وجد ضعفا 
فأفطر فحسن» قال النووى: : هذا صريح بازجيح مذهب الأكثرين» وهو تفضيل الصوم لمن أطاقه بلا 
ضرر ولا مشقة ظاهرة» وقال بعض العلماء: الفطر والصوم سواء لتعادل الأحاديث؛ والصحيح قول 
الأكثرين والله أعلم, «انتهى. وقال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: وهذا التفصيل 
هو العتمد. وهو نص راقع التزاع ..انتهى. 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

V1‏ - حَدثنا صر بن َل حَدنا يريد نئي ذقنا ابرع ح قال: وحَدَننَا 
فا بن ويي حا عبد الى ۽ عن الحرري» عن أبي لَه عن أبي سمي قَال: 39 
سَاِرٌ مع رَسُول الل صلَى الله َيه وَسَلْمَ فنا الصَّائِمُ وما المقطل ؛ قلا جذ الْمُقَطِرُ عَلَى 
الصّائِم» ولا الّائمُ على الْمُفَطِرِ ؛ فَكَانُوا رون أنه مَنْ ود فة فصا َس »ومن وَجَدَ 
تفا افر فَحَسن. 


قال ابو عِيسى: : هَذَا حڍِيٿ حَسنٌ صّحِيم. 
(۲۰) اب ما جاءَ في في الرّْصة لِلْمُحارب في الإفْطار رت ١؟)‏ 
- حا قرف ۽ حَدَننا ابن لَهيعَة, عن يويد : 0 
عن ابن الْمُسيّب أله ته سال عي العم في افر فخت ث أن عُمَرَ بْنَ الطاب قال: : عَرَوْنَا مع 


ل الله صلی الله علي عَلَيِْ وَسَلْمَ في رَمَضانٌ غزوتين: يوم ر ره القت ٠‏ فَأَفْطَرْنا فيهمًا. 
قَالَ: وفي اباب عَنْ أبي سي قال ابو عِيسى: : حَِيث عُمَرَ لا تعر إلا مِنْ هذا الوجه. 


(؟١/)‏ حديث صحيح» » وأخرحه مسلم »)۱۱١۷(‏ والنسائى EDED)‏ 
)۷۱٤(‏ حديث إسناده ضعيف لضعف ابن ليعة واختلاطه. 


1۲۸ ه- كتاب الصوم ب ۲٢‏ - ١؟‏ ساح 4١لا‏ - ۵ا۷ 


قوله: «عن معمر» E‏ ل العم ن «بن أبى حبيبة» بضم الحاء المهملة وتكرار المثناة 
من تمت مصغرا. وقد قين فيه ابر ن أبن حبيية. تجن له عند المصنف إلا هذا الحديث كذافى 
«قوات المغتدى ». 

قوله: «أنه سأله» أى: أن معمر بن أبى حبيية سأل ابن اللسيب «والفتح» اق تح مكة 
«فأفطرنا فيهما» إما لأحل السفرء وإما للتقوى عتد لقاء العدو. ويعين الثانى حديث أبى بكر بن 
عبد الرحس عن بعض الصحابة وسيجيء لفظه: وفيه دلبل على جراز الإقطار للمحارب عند لقاء 

«وفى الباب عن أبى سعيد» أخرحه مسلم ولفظه: «إنك کم قد دنوم من عدو كم والفطر قوی 
کک ربجم دن من و ر ای را ف : «إنكم مصبحو 
عدو كم والفطر أقرى لكم فأفطروا». فكانت عرمة فأفطرنا. .الحديث؛ وأخرجه مالك فى الموطأ عن 
أبى بكر بن عبد ال حمن عر ن بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم قال: رأيت رسول الله صلبى 
الله عليه وسلم أمر الناس فى سفره عام الفتح بالفطر وقال: «تقووا لعدوكم»؛ وصام رسول الله 
صلل الله عليه رتل ر انر عة انار فى :اله وأبو داودء وصححه الحاكم وابن عبد اليرء 
كذا فى التلخيص. 

قوله: «حديث عمر لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وفيه ابن فيعة» وهو ضعيف لكنه يعتضد 
تحديث أبى سعيد المذكور «وقد روى عن أبى سعيد عن النبسى صلى الله عليه وسلم أنه أمر 
بالفطر فى غزوة غزاها» رواه مسلمء وقد تقدم آنفا لفظه. 

(۲۱) باب ما جَاء في في الرّخْصة في الإفْطارٍ لِلْحْبَلَى والْمُرْضِع رت ]۲١‏ 

٥‏ حَذَننا ایو کُر ویوس بن عِيسّىء قَالاً: حَدنا و کی حَدَئنَا أو هلال عَنْ 
عبد الله ِن سوا عن أنس ن مالك - رل من نبي عَبْدٍ اللو بن كب - قال: أَغَارَتْ 
عل حن رول الله صلی اله َل وسل ات رول اله ى له ل سكم موجه 
يَتعَدَىء فَقَالَ: «اذن فَكُل» فَقْلت: ای صائې فَقَال: «اذث أُحَدنْكَ عن الصُؤم - أو الصيَام 


- إن الله تغالى وضع عن الْمُسَافِرٍ الصّرْمٌ وشطر اللا وعَن الْحَامِلٍ أو الْمُرْضِعِ 


رفكلل حديث صحیح» وأحرجه أبر داود (۲۲۰۸)» وابن ماجه ,)١571(‏ والنسائى (۲۲۷۲۳» ۲۲۷۵). 


ه- كتاب الصوم ب 5١‏ - ح هالا ينا 


العم أو الصنبا». واللهِ لذ هما لي صَلّى الله عليه وَسَلُمَ همه أو إِْدَاهُمًا فيا 
هف تفي أن لآ أكون طت يِن طَمَام الي صَلَى الله عليه وَسَلَم. 

قال: وفي اباب عن أبي آمب 

قَالَ أَبُو عِيسى: حډیث نس بْن مَالِكِ ا كمي حَدِيتُ حن ولا عرف لأنس بن مالك 
هذا عن التب صلى الله عَليْهِ وسم غير هَذا الحَدِيث الواجد. 

O 

قال بَعْض ُهل الْعِلْم: الْحَاِلُ والْمُرضع تفطران وتقضيّان وتُطْهِمَان وبه يُقُولٌ ا 
ومالك والشافعي وأَحْمَّدُ. 
وبه يُقول إملحق. 

قوله: «عن أنس بن مالك رجل من بنى عبد الله بن كعب» زاد فى رواية أبى داود: إخموة 
بنى قشير. قال الحافظ فى التقريب: أنس بن مالك القشيرى الكعبى أ بو أمية» وقيل: أبو أميمة أو أبر 
مية صحابى نزل البصرة..انتهى. وقال ابن أبى حاتم فى علله: سألت أبى عنه يعنى الحديث؛ فقال: 
احتلف فيه. والصحيح عن أنس بن مالك القشيرى..انتهى. وفى المرقاة: الصوات أنه من بنى عبد 
اله بن كعب على ما جزم به البخارى فى ترجته؛ فهو كعبى لا قشيرى خحلاقا لماوقع لابن عبد 
البر؛ لأن كعيا له ابنان عبد اله حد أنس هذا وقشيرء وهو أحو عبد الل وأما أنس بن مالك حادم 
النبى صلى الله عليه وسلم: فهو أنصارى ښجاری خخزرجى. .اتتهى. 

قوله: «أغارت علينا» أى : على قومنا فإنه كان مسلما من قبل» والإغارة النهب «خيل رسول 
الله صلى الله عليه وسلم» أى: فرسانه صلى الله عليه وسلم «فقال أدن» أمر من الدنو معنى 
القرب «إن الل وضع عن المسافر شطر الصلاة» أى: نصفه يعنى نصف الصلاة الرباعية «وعن 
الحامل أو المرضع الصوم أو الصيام» فى رواية أبو داود: إن الله وضع شطر الصلاة أ نصف 
الصلاة والصوم عن المسافر وعن المرضع أو الحبلى» واللّه لقد قالهما جميعا أو أحدهما «والله لقد 
قالهما النبى صلى الله عليه وسلم كليهما أو أحدهما» ) ى: قال الحامل والمرضع كليهما أو 
أحدهما. 

قوله: «وفى الباب عن أبى أمية» أخرجه النسائى وليس فيه ذكر المرضع والحبلى. 

قوله: «حديث أنس بن مالك الكعبى حديث. حسن» وأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه» 
وسكت عنه أبو داود» ونقل المنذرى تحسين الترمذى وأقره. 


۷١۵ ساح‎ 5١ كتاب الصرم ب‎ -۵ ١ 


قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» كذا قال الترمذى؛ ولا حلاف فى جواز 
الإفطار للحامل والمرضعة إذا حافت المرضعة على الرضيع والحامل على الحنين. قال الشوكانى فى 
الدل: يجوز للحبلى والمرضع الإفطار» وقد ذهب إلى ذلك العترة والفقهاء إذا حافت المرضعة على 
الرضيع والحامل على الجنين» وقالوا: إنها تفطر حتما. قال أبو طالب: ولا حلاف فى الجواز..انتهى 
«وقال بعض أهل العلم: الحامل والمرضع يفطران ويقضيان ريطعمان» وبه يقول سفيان ومالك 
والشافعى وأحمد» أما أنهما يقضيان فلأنهما فى حكم المريض والمريض يفطر ويقضىء وأما أنهما 
يطعمان: فلاثار بعض الصحابة رضى الله تعالى عنهم؛ روى أبو داود فى سننه عن ابن عباس رضى 
الله عنهما قال فى قوله؛ لإوعلى الذين يطيقونه» قال: كانت رخصة للشيخ الكبير والمرأة الكبيرة 
وهما بطيقان الطعامء أن يفطرا أو يطعما مكان كل يوم مسكيناء والحبلى والمرضع إذا خافتا يعنى 
على أولادهما أفطرتا وأطعمتاء وأحرجه البزار كذلك وزاد فى آعره: وكان ابن عباس يقول لأم 
ولد له حبلى: أنت منزلة الذى لا يطيقه فعليك الفداء ولا قضاء عليك. وصحح الدارقطنى إستاده. 
وروى الإمام مالك فى الموطا بلاغا أن عبد الله بن عمر سكل عن المرأة الحامل إذا حافت على 
ولدهاء واشتد عليها الصيام؛ فقال: نفطر وتطعم مكان كل يوم مسكينا مدا من حنطة بمد النبى 
صلى الله عليه وسلم. قال مالك: وأهل العلم يرون عليها القضاء كما قال الله عز وجل: لإفمن 
كان منكم مريضا أو على سفر فعدة من أيام أخر ويريدون ذلك مرضا من الأمراض مع الخوف 
على ولدها..انتهى «وقال بعضهم: يفطران ويطعمان ولا قضاء عليهما وإن شاءتا قضتا ولا 
إطعام, وبه يقول إسحاق» فعنده لا يجمع بين القضاء والإطعام» فإذا أفطرت الحامل والمرضع قضتا 
ولا إطعام أو أطعمتا ولا قضاء. قال الحافظ فى الفتح: اختلف فى الحامل والمرضع ومن أفطر لكير 
ثم قوى على القضاء بعد فقال الشافعى: يقضون ويطعمونء وقال الأوزاعى والكوفيون: لا 
إطعام. .انتهى. قال البخارى فى صحيحه: قال الحسن وإبراهيم فى المرضع والحامل إذا حافقا على 
أنفسهما أو ولدهما تفطران ثم تقضيان..انتهى. واستدل من قال: إن الحامل والمرضع تفطران 
وتقضيان ولا إطعام بأن الأصل فيه قرله تعالى: لإفمن كان منكم مريضا أو على سفر فعدة من 
أيام أخر أى: إذا أفطر يلزم عليه الصوم بقدر ما فاته ولا آثر للفدية فيه والحامل والمرضع أعطى 
هما حكم المريض فيلزم عليهما القضاء فقطء ويشهد له حديث الباب. وقال المّلامة الشاه ولى الله 
فى المصفى بعد ذكر قول إسحاق المذكور ما لفظه: أين قول بتطبيق أدله مناسب ترمى 
غايد. .انتهى. والظاهر عندى أنهما فى حكم المريض فيازم عليهما القضاء فقط› واللّه تعالى أعلم. 


ه- كتاب الصوم ب ۲۲ - ح 5١لا‏ - EF ۷١۷‏ 


(۲۲) باب ما جَاءَ في الصّرْم عن الْمَيْتِ تا رت ۲۲] 

امار سوا حدنا أو حال الأَحْمَنُ عن الأعْمَّش عَنْ سَلَمَةَ ن 
كُهَيْلٍ وسم البطين» عن ب ميڊ ن ير رعطاء ومځاهږ عن اين عباس قال ابت ااه 
إلى النبي صلى الله عليه وَسَلمَ فقالت: إن أختبي مانت وعَلَِهَا صم شَهْرَينِ بين قال: 

قال: وفي الاب عَنْ بُرَيْدََ وان عُسَرَ وعَائشَة 

قوله: «ومسلم البطين» بفتح الموحدة وكسر المهملة ثم تحتانية ساكنة ثم نون ثقة من رجاله 
الأئمة الستة. 

قوله: «جاءت امرأة» وفى رواية للبخارى: جاء رحل «فقالت إن أختى ماتت» فى رواية 
للبخخارى: إن أمى ماتت» وعليها صوم شهرين متتابعين» وفى رواية للشيخين: وعليها صوم نذرء 
وفى رواية للبخحارى: وعليها صوم شهرء وفى رواية له: وعليها خمسة عشر يوما. قال الحافظ فى 
الفتح: وقد ادعى بعضهم أن هذا اضطراب من الرواة» والذى يظهر تعدد الواقعة؛ وأما الاحتلاف 
فى كون السائل رجلا أو امرأة والمسئول عنه أختا أو أما فلا يقدح فى موضع الاستدلال من 
الحديث «أرأيت لو كان على أحعك دين أكنت تقضيده» فيه مشروعية القياس ضرب الأمنال 
ليكون أوضح وأوقع فى نفس السامع» وأقرب إلى سرعة فهمه «قال فحق الله أحق» وفى رواية 
للبخارى: فدين الله أحق أن يقضىء وفى آرواية للشيخين أر أيت لو كان على أملك دين فقضيته 
أكان يؤدى ذلله عنها؟ قالت: نعمء قال: فصومى عن أمك. والحديث فيه دلييل على أن من مات 
وعليه صوم صام عنه وليه؛ وهو قول أصحاب الحديث» وهو المرجحح. 

قوله: «وفى الباب عن بريدة وابن عمر وعائشة» أما حديث بريدة: فأخرجه أحمد ومسلم 
وأبو داود عنه قال: بينا أنا جالس عند رسول اللّه صلى الله عليه وسلم إذا أتته امرأة» فقالت: «إنى 
تصدقت على أمى بجارية» وإنها ماتت» فقال وجب أحرك وردها عليك الميراث؛ قالت: يارسول 
الله إنه كان عليها صوم شهر فأصوم عنها؟ قال: «صومى عنها» ..الحديث. وأما حديث ابن عمر: 
فلم أقف على من أحرجه فى الصوم عن الميت. وأما حديثه فى الإطعام عن الميت: فأخخر جه الزمذى 
فى الباب الآتى) وسيجيء ما فيه من الكلام» وأما حديث عائشة: فأخرجه الشيخان وغيرهما عنها 
أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «من مات وعليه صيام صام عنه وليه». 

-١‏ حَدَلنَا أبو كريب حَدَنَنا أبُو الد الأَحْمَرُ عن الأَعْمَش بهذا الإستاد نَحْوهُ. 


.)١17/98( وابن ماجه‎ »)۱۱ ٤۸( حديث صحیح» وأخرحه البخارى (۲۹۰۳)» ومسلم‎ )۷۱١( 
انظر الذى قبله.‎ )/17( 


۷۹۸ - ۷۱۷ كتاب الصوم ب ۲۲ - ۴۳ اج‎ ٥ IY 


قال ابو عيسى: حدِيت ابن عباس حَدِيتُ حَسْنٌ صجِيح. 

قال: وسيفت مدا َو جود آبو ايد الحم هذا ايت عن الأغمض. 

قال مُحَمَدّ: وقد روى عير أبي حال عن الأَعْمّش ثل روايّة أبي حال 

قال أبو عِيسى: دوك أو لون وش واج هذا ليث عي الخ عن شام 
طن عَنْ ڪيڊ بن حير عن ابن عبس عن ابي صلی الله عله وسل ولم يروا فيه 
جلك ب كيل و ا ولأ عن مُجَاهِدٍ. واملم أبي حال سان 1 ان 

قوله: «وروى أبو معاوية وغير واحد هذا الحديث عن الأعمش...إخ» أخرحه البخارى فى 

]3 باب ما جَاءَ من الْكَفَارَةٍ نت‎ CC 


5 
o Per 


مالا - حَدلنا فق حَدَثنَا عبر ر ْنُ الاسم عن شعت عَنْ محمد عن نافع عن ان 
عُمْر عن النبي صَلَى م لاه وس قال حفن قات وله مام شه لطم نا تا 
کل بوم بمنکین». 

قال أو عيسّى: حايث ان عُمرَ لا رة مَرُْوعا إلا ين هَدَا ومنب والصُجيح عن ابن 
ر وفوف فول 

واختلف اَهَل للم في هذا لباب فَفَالَ بَنْطيُمْ: يضام عن المي وبه قول أَحْمَدُ 
وإسحاق» قالاً: إذا کان عَلَى الْمَبّتٍ َذْرُ يام يَصُومٌ عن ولا کان عَلَيِْ قَضَاءُ رَمَضَانَ أَطمَمٌ 
عن 

وقال مالك وسُفيَانُ والشافعي: لا يَضُوم أَحَد عَنْ خد 

قال: وأَعْعَت هو ان سوار. ومُحَمَّد ُو عندي ابن عبد الرحْمَنِ بن ابي لَيلَى . 

قوله: «أخبرنا عبشر» بفتح المين المهملة وسكون الموحدة وفتح الثلثة ابن القاسم الزييدى بالضم 
أبو زبيد كذلك الكوفى ثقة. 


قوله: «قليطعم عنه» على بناء الفاعل أى: فليطعم ولى من مات «مكان كل يوم» من أيام 
الصيام الفائتة «مسكينا» كذا وقع بالنصب فى : نسخ الزمذى الموجودة عندناء ووقع فى كتاب 


(14/) حديث ضعيف لضعف محمد بن عبد ال حمر أبى ليلى سبق بيان تضعيفه» والحديث أخرجه اين 
ماجه (1181). 


ه- كتاب الصوم ب ۲۳ - ح ۷۱۸ ۳ 


المشكاة: مسكين بالرفع» وعلى هذا يكون قوله: «فليطعم» على بناء اجهول» ولم ييين فى هذا 
الحديث مقدار الطعام وقد حاء فى رواية البيهقى أنه مد من الحنطة وستجيء فانتظر. 

قوله: «لا نعرفه مرفوعا إلا من هذا الوجه. والصحيح عن ابن عمر موقوف قوله» قال 
الحافظ فى التلخيص بعد نقل قول الترمذى هذا ما لفظه: رواه ابن ماجه من هذا الوجف ووقع عنده 
عن محمد بن سيرين بدل محمد بن عبد الرحمنء؛ وهو وهم منه أو من شيخه» وقال الدارقطنى: 
امحفوظ وقفه على ابن عمرء وتابعه البيهقى علمه ذلك..انتهى. وقال الزيلعى فى نصب الراية: 
وضعفه عبد الحق فى أحكامه بأشعث وابن أبى ليلى. وقال الدارقطنى فى علله: المحفرظ موقرفا 
هكذا رواه عبد الوهاب بن بخت عن نافع عن ابن عمر. وقال البيهقى فى المعرفة: لا يصح هذا 
الحديث فإن محمد بن أبى ليلى كثير الوهم ورواه أصحاب نافع عن نافع عن ابن عمر قوله: ثم 
أخرجه عن عبيد الله بن الأخنس عن نافع عن ابن عمر قال: «من مات وعليه صيام رمضان فليطعم 
عنه كل يوم مسكينا مدا من حنطة»..انتهی. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى هذاء فقال بعضهم: يصام عن الميت» وبه يقول أحمد وإسحاق 
قالا إذا كان على الميت نذر صيام يصام عنه. وإذا كان عليه قضاء رمضان أطعم عنه», وهو 
قول الليث وأبو عبيدء واستدلوا بحديث ابن عباس المذكور فى الباب فإن قوله فيه: «وعليها صوم 
شهر ين متتابعين يقتضى أنه م يكن عليها صوم شهر رمضان» بل كان عليها صوم النذر»» بل قد 
وقح فى رواية للشيخين: «وعليها صوم تذر»» وقد جاء فى رواية أحمد وغيره يبان سبب النذر 
بلفظ: إن امرأة ركبت البحر فنذرت إن الله نماها أن تصوم شهراء فأنحاها الله فلم تصم حتى 
ماتت» فجاءت قرابة ها إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فذكرت ذلك فقال: «صومى عنها». 
وحملوا العموم الذى فى حديث عائشة الذى أشار إليه الزمذى - وذكرنا لفظه - على المقيد فى 
حديث ابن عباس. وفيه أنه ليس بين حديث ابن عباس وحديث عائشة تعارض حتى يجمع بينهما 
فحديث ابن عباس صورة مستقلة سأل عنها من وقعت له» وأما حديث عائشة: فهو تقرير قاعدة 
عامة؛ وقد وقعت الإشارة فى حديث ابن عباس إلى نحو هذا العموم حيث قيل فى آخره: «فدين 
الله أحق أن يقضى» «وقال مالك وسفيان والشافعى لا يصوم أحد عن أحد وهو قول الحنفية 
واستدلوا بحديث ابن عمر المذكور فى الباب» وفيه أنه قد تقدم أن المحفوظ أنه موقوف» وللاجتهاد 
فيه مسرح فلا يصلح للاستدلال» ثم ليس فيه ما يمنع الصيام. فإن قلت: روى مالك بلاغا أن ابن 
عمر كان يسأل هل يصوم أحد عن أحد» أو يصلى أحد عن أحد؟ فيقول: لا يصوم أحد عن أحد 
ولا يصلى أحد عن أحد؛ ففيه ما يمنع الصيام. قلت: قد جاء عن ابن عمر حلاف ذلك كما ذكره 
البخارى تعليقاء وسيجيء فاحتلف قوله على أنه مرقوف أيضاء والحديث الصحيح أولى بالاتباع. 
واستدلوا أيضا بما روى النسائى فى الكبرى بإسناد صحيح عن ابن عباس قال: لا يصلى أحد عن 
أحد ولا يصوم أحد عن أحد» وما روى عن عائشة أنها سئلت عن امرأة ماتت وعليها صو 
قالت: يطعم عنها. وعن عائشة قالت: لا تصوموأ عن موتاكم وأطعموا عنهم أخرحه البيهقى. 
قالوا: فلما أفتى ابن عباس وعائشة بخلاف ما روياه دل ذلك على أن العمل على لاف ما رويام 


۷۱۹ - ۷۱۸ ح‎ - ۲٤ - ۲۳ ه- كتاب الصوم ب‎ ré 


وفيه أن هذا الاستدلال أيضا مخدوش, أما أولا فلأنه جاء عن ابن عباس حلاف ذلك فروى ابن أبى 
شيبة بسند صحيح سند ابن عباس عن ول وجا رارك ليام نه لزانتي تضاخ 
البخارى تعليقا. أمر ابن عمر اهر رأة جعلت أمها على نفسسها صلاة فقال: صلى عنها. وقال ابم 

عباس نحوه. قال ابن عبد البر: والنقل فى هذا ع, عدن ابن يتان مض ری اال الحافطة في ا 
ويمكن الجمع حمل الإثبات فى حق من مات والنفى فى حق الحى..انتهى. وأما أثر عائشة الأول 
فليس فيها ما تمع الصيام. ء أما أثرها الثاني فضعيف جد كما صرح به الحافظ فى الفتح, و أما ثانيا 
فلأن الراحح أن المعتير ما رواه الصحابى لا ما ما رآه كما تقرر فى مقره. 

تنبيه: ذكر الزمذى فى هذا الباب قولين وفيه قول ثالثء» وهو أنه يجوز للولى أن يصوم عن 
الميت إذا مات وعليه صوه» أى: صوم كان. قال الحافظ فى الفتح: قد احتلف السلف فى هذه 
المسألة: فأجار الصياه عن الميت أصحاب الحديث» وهو قول ابن ثور وجماعة من محدئى الشافعية: 


ر 


وقال البيهقى فى الذلافيت. هده المسألة ثابتة لا أعلم حلافا بين أهل الحديث فى صحتهاء فورحب 
ل ا باق بسلا :ل فی كل اقلت وضع عن الو صلق اللا عينه وسل عت 
فخحذوا بالحديث ولا تقلدونى» ثم ذكر الحافظ القولين اللذين ذكرهما الرمذى. قلت: هذا القول 
الثالث الذى قال به أهل الحديث هر الراجح المعول عليه عندىء يدل عليه حديث ابن عباس» 
وحديث بريدة وحديث عائشة» وهذه الأحاديث الثلاثة قد تقدمت فى الباب المتقدم. 

(4 1 باب ما جاءَ في الصّائم يَذَرَعْهُ الَْيْهُ رت 6 ؟] 

مکحم ين علو مارب سكن د رسنس إن زد إن الم عن ا 
يسار عَنْ أبي سسَعِيدٍ الْحَدري» قَال: قَالَ رَسُولٌ اللو صَلَى الله عَلَيّهِ وَسَلَم: 


ثلاث 3 يفطن الصّائم: الْحِجَامَةَ والقئف والإخيلام». 


قال ابو عِيسى: حَدِيت ابي سيد الْسُدْرِيّ حَدِيث عير مَسْفُوظٍ. 


0 00 


وقد روى عبد الله ن ريد + بن ألم وعَبْد اْمَرِيرِ ن مُحَمَّدٍ وَيْرٌ واد هذا ليت عن 


(15/) حديث ضعیف انفرد به الرمدی» وفى سنده عبد ال حمن بن زيد ب بن أسلم ضعقه أحمد وابن المدينى 
والسائى وأبر داودء وأبر زرعة وغيرهم. 


ه- كتاب الصوم ب ۲۲ - ج o ۷١۹‏ 


وعبد الرَحمَن ن زَيدِ بن ن ألم ضع ف في الحَاريثي قَالَ: E‏ 
تور عالت عدا TR‏ ل ا دان أخوةٌ عَبْدُ الله بر رید 
لا باس به. 

فال: وسمِغْت مُحمَدا يَذَكرُ عن علي بن عبد الل دين قال: عند اله ن ند نن ألم 


بق وعَبْدُ الرَحْمَنٍ بن رَمْدِ : ن اسم ضيف 

قال محمد ولا أروي عَنْهُ شيا 

قوله: «باب ما جاء فى الصائم يذرعه القيء» أى: يغلبه. 

قوله: «حدثنا تحمد بن عبيد» بضم العين مصغرا. 

قوله: «ثلاث» أى: ثلاث حصال «لا يفطرن» من التفطير «الحجامة» بكسر الحاء أى 
الاحتجام «والقيء» أى: إذا غلبه ا هو محمول على ما ما لو ذرعه لقي 

جمعا بين الأحبار. .انتهى «والاحتلام» أى: ولو تذكر المنام ورأى المنسى؛ لأنه وإن كان فى معنى 
شما لكي جيك حايص بالجارة لذ بطتره بار 

قوله: «حديث أبى سعيد غير محفوظ. ..غ» وأخرجه البيهقى «ولم يذكروا فيه عن أبى 
SEA‏ أسلم عن رجحل من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم؛ 
ورجحه أبر حاتم وأبو زرعة» وقال: إنه أصح» وأشبه بالصواب كذا فى النيل. 

قوله: «سمعت أبا داود السجزى» قال العراقى: يريد أبا داود السجستانى صاحب السنن فإنه 
روى عنه. قال ابن مأكولا: السجزى نسبة إلى سجستان على غير قياس» كذا فى قوت المغقذى. 
وقال فى المغنى: السحزى .مكسورة وسكون جيم وبزاى نسبة إلى السجزء وهو اسم لسجستان» 
وقيل: نسبة إلى سجستان بغير قياس. .انتهى . 

«فقال أخوه عبد الله بن زيد لا بأس به» يعنى وعبد الرحمن بن زيد أسلم ضعيف. اعلم أن 
لزيد بن أسلم ثلاثة بنين: : عبد الله وعبد الرحمن وأسامة فعند أحمد عبد الله ثقة والآعران ضعيفان» 
وعند يحيى بن معين بنو زيد كلهم ضعيف. 

«و"معت محمدا»» وهو الإمام البخارى «يذكر عن على بن عبد اللّمه هو ابن المدينى. 


۳۹ ©- كتاب الصوم ب ۲۵١‏ - ج ١٠٠لا‏ 


(5 ؟) باب ما جَاءً فِيمّن امْقَاءَ عَنْدَا [ت ]۲١‏ 


ae © 8 له‎ 


و شام ن خسان عن مح 


E‏ «مَن ذَرَعَهُ الْقَيْءُ فلس عَلَبْهِ 


ابن سبيرين؛ عن أ هرَيْرَة 
فضا ومن امْتقاءً عَمْدَا فيقضٍ» 


قا( قال: وفي الاب عر اق الدَرْداء ووبان وفضالة بن تا 


ان أو عبسى: خديث أي رخدي حن عري لأ من ريت مشا ع 
ابن سير دعن ا 
وقال محمد الآ 0 


غ 


قال أبو عِيسّى: وقد ل هَذَا الحديث من غَيْرِ وخه. عَنْ أبي هُرَئْرَة عن النبيّ صَلَى الله 
عَليْه وسل ولا يصح إسْناذة. 

وقذ روي عَنْ أبي الدَرْدَاء ووبان وقضالة ن عبيٍْ: أن الي صلى الله عَليِهِ وسم قاءَ 
قافر وإنمًا مَعَى هذا أن الي صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمٌ كان صَائِمًا منطو عا فقاء فضَعّف 
فأنطر للك هكا رُوي في عض الحديث مُقَسَرَاء 

والغمل عند أهل العلْم عَلَى حديث أبي هريره عن النبيّ صَلَى الله عله وسّلم: أن الصَّائِمَ 
إذا ذرعة القيء فلا قَضَاءَ عليه وإذا اسْتَفَاءً عَمْدا فيض وبه قول سفيّان الثوؤري والش افع 


وأحْمد وشح 

قوله: «ومن ذرعه القيء» بالذال المعجمة أى: غلبه وسبقه فى الخروج «فليس عليه قضاء» 
لاله لا تقصير منه «ومن استقاء عمدا» أى: من تسيب لخروجه قصدا «فليقض» قال ابن الملك: 
والأكثر على أنه لا كفارة عليه. 

قوله: «وفى الباب عن أبى الدراء وثوبان» أحرحه أبو داود والترمذى والنسائى والدارمى عن 

معدان بن طلحة أن أبا الدرداء حدثه أن رسول اله صلى الله عليه وسلم اء فاقط قال: فلقيت 
ثوبان فى مسجد دمشقء فقلت: إن أبا الدرداء حدثنى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم'قاء 
فأفطرء قال : صدق» وأنا صببت له وضوءه «وفضالة بن عبيد» أخرحه ابن ماحه بلفظ: إن النتبى 
صلى الله عليه وسلم حرج عليهم فى يوم كان يصومه فدعا بإناء فشرب فقلنا: يا رسول الله إن 


(۷۲۰) حديث صحيح., وأخرحه أبو داود (۲۳۸۰), وابن ماجه (131/5). 


ه- کتاب الصوم ب ۲۵ - ۲۹ اج ۷۲١‏ - اكلا ۳4¥ 


هذا يوم كنت تصومه قال: أحل» ولكنى قئت. وفى الباب عسن ابن عمر موقوقا عند مالك فى 
الموطأ والشافعى بلفظ: «من استقاء» وهو صائم فعليه القضاء ومن ن ذرعه القيء فليس عليه القضاء». 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن غريب» أحرحه الخمسة وأعله أحمد وقواه الدارقطنى 
كذا فى بلوغ ارام 

قوله: «وقال محمد» هو البخارى «لا أراة» بضم الحمزة أى: لا أظنه. قال الطيبى: الضمير 

اجع إلى الحديث» وهو عبارة عن كونه منكرا..انتهى. وقال أبو داود: سمعت أحمد بن حتبل يقول: 
ليس من ذا شيء. قال الخطابی: يريد أن الحديث غير محفوظ. 

قوله: «هكذا روى فى بعض الحديث مفسرا» قال الزيلعى فى نصب الراية: والحديث المفسر 
الذى أشار إليه اليزمذى رواه ابن ماجه من حديث أبى مرزوق قال: معت فضالة بن عبيد 
الأنصارى يحدث أن التبى صلى الله عليه وسلم حرج عليهم فذكر الحديث وقد تقدم لفظه آنفا. 

قوله: «وبه يقول الشافعى وسفيان التورى وأمد وإسحاق»» وهو قول أبى حنيفةء ففى الموطأ 
للإمام محمد أخبرنا مالك أحبرنا نافع أن ابن عمر كان يقول: من استقاء. وهو صائم فعليه القضاء 
ومن ذرعه القيء فليس عليه شيء. قال محمد: وبه نأحذ» وهو قول أبى حنيفة. 

7 ا مع ا وو مي م 
(55) باب ما جاء في الصائم يأكل أو شرب نامييًا رت ]۲١‏ 

۹ ححَدَتنا يو سعِيدٍ الأَضَيّ حَدَنَا بو حَالِدٍ لأَحْمَنُ عَنْ حَحَّاجٍ بن أَرْطَاقَ عَنْ 
قناذة» عن ابن سبعرين» عَنْ أبي هريره قال: قال رَسُول الله صلَى الله عليه سل «ن أل 
أو شرب نَاميًا فلا قطن فَإِنمًَا هُو رزق رَرَقَهُ الله. 

قوله: «من أكل أو شرب ناسيا» أى: أنه فى الصوم «فلا يفطر» رفى رواية للبحارى: فليتم 
صومه «فاغا هر رزق رزقه الله»ه وفى رواية البخارى: فإمًا أطعمه الله وسقاه. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد وأم إسحاق الغنوية» أما حديث أبى سعيد: فلم أقف عليه 
وأما حديث أم إسحاق: فأخحرجه أحمد بلفظ: أنها كانت عند النبى صلى الله عليه وسلم فأتى 
بقصعة من ثريد فأكلت معه ثم تذكرت أنها كانت صائمة» فقال ها ذو اليدين: : الآن بعدما شبعت؟ 
فقال لما النبى صلى الله عليه وسلم: «أتمى صومك فإنما هو رزق ساق الله إليك»..انتهى. قال 
الحافظ فى الفتح: : وفى هذا رد على من فرق بين قليل الأكل وكثيره؛ قال: ومن المستظرفات ما 


رواه عبد الرزاق عن ابن جريج عن عمرو بن دينار أن إنسانا جاء إل أبى هريرة فقال: أصبحت 
صائما فنسيت فطعمت» قال: لا بأس»؛ قال ثم دخلت على إنسان» فنسيت فطعمت وشربت» قال: 


(۷۲۹) حديث صحيح, وأحرحه البجارى (۱۹۳۳)» ومسلم )١١90(‏ وأبو داود (۲۳۹۸)» وابن ماجه 
is)‏ 


1۳۸ 5- كتاب الصوم ب ۲۹ ساح ۷۲۱ - ۷۲۲ 


لا بأس الله أطعمك وسقاك ثم قال: دحلت على آحر فنسيت فطعمت» قال أبو هريرة: أنت 
إنسان لم تتعود الصيام. 
E e ER‏ ع و ا ل ل EE‏ 5 0 2 
VY‏ حدثنا ابو سعِيدٍ الاشج» حدثنا آبو أسامة» عن عوفي عن ابن سيرين وخحلاس 
عن أبي هُرَيْرَة؛ عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلم: مثلة أو نخوة. 


ET 7 1 0 Rs 
قال: وفي الباب عن أبي سَعِيدٍ وأم إِسحَاقَ‎ 


م كو 000 5 و م 5 
قال ألو عِيسّى: حَدِيث أبي هريره حَدِيث حَسْنٌ صحِيح. 
5-06 نه ا E‏ 0 ع دي E E‏ خفن لم 4 
وَالعَمّلُ علي هذا عند أكثر أُمُْل العلمء وبه يُقَولُ سْفيَانُ الشؤري والشافعي وَأَحْمَدُ 


وإسلحق. 

وقال مالك بن أفس: إذا أَكَلَ في رَمَضَانَ نابريًا عليه القَضَاءُ. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخحرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وبه يقول سفيان الثورى والشافعى وأحمد وإسحاق»؛ وهو قول أبى حنيفة فهؤلاء 
كلهم يقولون: إن من أكل أو شرب ناسيا فليتم صومه» ولا قضاء عليه ولا كفارة؛ واحتجوا 
بحديث الباب «وقال مالك بن أنس: إذا أكل فى رمضان ناسيا فعليه القضاء» وأحاب بعض 
المالكية عن حديث الباب بأنه محمول على صوم التطوع. وقال القرطبى: احمج به من أسقط 
القضاء وأجحيب بأنه لم يتعرض فيه للقضاء فيحمل على سقوط المواخذة؛ لأن المطلوب صيام يوم لا 
حزم فبه» لكن روى الدارقطنى فيه سقوط القضاء» وهو لا يقبل الاحتمال؛ لكن الشأن فى صحته 
فإن صح وحب الأخذ به وسقط القضاء. .انتهى. وقال المهلب وغيره: لم يذكر فى الحديث إثبات 
القضاء فيحمل على سقوط الكفارة عنه وإثيات عذره ورفع الإثم عنه ويقاء نبته التى بيتها..انتهى. 
والنواب عن ذلك كله جما أخرجه ابن خزيمة وابن حبان والحاكم والدارقطني من طريق محمد بن 
عبد الله الأنصارى عن محمد بن عمرو عن أبى سلمة عن أبى هريرة بلفظ: «من أفطر فى شهر 
رمضان ناسيا فلا قضاء عليه ولا كفارة»؛ فعين رمضان وصرح بإسقاط القضاء ذكره الحافظ فى 
فتح البارى» وقال بعد ذكر طرق هذا الحديث: فأقل درجات هذا الحديث بهذه الزيادة أن يكون 
حسنا فيصلح للاحتجاج به» وقد وقع الاحتجاج فى كثير من المسائل تما هو دونه فى القوة 
ويعتضد أيضا بأنه قد أتى به جماعة من الصحابة من غير مخالفة هم منهم على ابن أبى طالب وزيد 
ابن ثابت وأبو هريرة وابن عمر» ثم هو مرافق لقوله تعالى: لإولكن يؤاخذكم بما كسبت 
قلربكم»ي فالنسيان ليس من كسب القلب..انتهى كلام الحافظ. 


(۲۲) حديث صحيح. وأخرحه البخارى (55559)) وابن ماجه (۱1۷۳). 


ه- كتاب الصوم ب ۲۹ - ۲۷ = ح ۷۲۲ - ۷۲۳ ۳4 


قوله: «والأول أصح» أى: القول الأول أصح من قول مالك وتقدم وحه كونه أصح آنا 
(۲۷) باب ما جَاءَ في الإفْطَار مُتعْمّدَا رت /1؟] 


ر روو 


"Ay‏ - حا مُحَمَّدُ مُحَمَد بْنْ بار ا 


حَدَثَنَا فا عن بيب بن ا أبي ابت عن 71 الْمُطوسِء عن ابی ع بي هُرْيِرَة قال 
قال رَسُولُ الله صلی اله ََيِْ وَسَلمَ: «مَن افر يَوْمَا من رَمَضَان من غَيْرٍ رُخْصَةٍ ولا رض 
لَمْ قض عَنْهُ صم الدّهر کل وإ صامّة». 

قال و عِبسى: حَدِيت أبي مُرَيرَة لا تغرف إا من ها الوه وسمعت مُحَمدا يقرل: أبو 
المطوّ س املمُُ: يزيد بن المُطو رس ولا عرف لَه عير هذا الْحَدِيث. 

قوله: «أخبرنا المطوس» بک كسر الواو 0 وقيل : عبد الله بن المطوس لين ادي 
کذا ف فى التقريبٍ «عن أبيه» هو المطوس قال فى التقريب: المطوس بتشديد الواو المكسورة؛ ويقال: 
أبو المطوس عن أبى هريرة» 06 

قرله: «من غير رخصة» كسفر «ولا مرض» أى: مبيح للإفطار» من عطف الخاص على العام 
«م يقض عنه صوم الدهر كله» أى: صومهء فالإضافة ععنى فى نحو مكر الليل» وكله للتأكيد 
«وإن صامه» أى: ولو صام الدهر كله. قال الطيبى: أى: لم جد فضيلة الصوم المفروض بصوم 
النفل» وإن سقط قضاؤه بصوم يوم واحد..رهذا على طريق البالغة والتشديدء ولذلك أكده بقوله: 
«وإن صامه» أى: حق الصيام» قال ابن الملك: وإلا فالإجماع على أنه يقضى يوما مكانه» وقال ابن 
حجر: وما اقتضاه ظاهره أن صوم الدهر كله بينة القضاء عما أفطره من رمضان لا يحرئه قال به 
على وابن مسعود, والذى عليه أكثر العلماء يجزئه وإن كان ما أفطره فى غاية الطول والحر؛ وما 
صامه بدله فى غاية القصر والبرد كذا فى المرقاة. قلت: قال البخارى فى صحيحه: ويذكر عن أ 0 
هريرة رفعه: «من أفطر يوما فى رمضان من غير عذر ولا مرض لم يقضه صيام الدهر وإن صامه». 
وبه قال ابن مسعود. وقال سعيد بن المسيب وابن جبير وإبراهيم وقدادة وحماد: يقضى يوما 
مكانه. .انتهى. وذكر الحافظ فى الفتح من وصل هذه الآثار قال: وصله يعنى أثر ابن مسعود 
للطبرانى والبيهقى بإسناد هما عن عرفجة قال قال عبد الله بن امسعودة من أفطر یوما فى رمضان 
متعمدا من غير علة ثم قضى طرال الدهر لم يقبل منه» وبهذا الإسناد عن على مفله. .انتهى. وقال أبو 
هريرة بمثل قول ابن مسعود رضى الله عنه كما سيجيء» نظهر أن ما ادعى ابن الملك من أن 
الإجماع على أنه يقضى يرما مكانه ليس بصحيح. 


(1؟/) حديث ضعيف: أبو المطوسء وقيل: ابن المطوّس: لين الحديث؛ عن أبيه: بجهولء لا يعرف سمع من 


أبى هريرة أم لاء والحديث أخرجه أبر داود (5 9795ل وابن ماحه .)١51/37(‏ 
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قوله: «حديث أبى هريرة رضى الله عنه حديث لا نعرفه إلا من هذا الوجه» أحرجه 
أصحاب السئن الأ ربعق وصححه ابن خزعة من طريق سفيان الثورى وشعبة كلاهما من حبيب ابن 
1 بي نابت عن عمارة بر ن عمير عن أبى المطوس عن أبيه عن أبى هريرة. 

ق «وسمعت محمدا يقول: أبو المطوس اسمه يزيد ب بن المطوس ولا أعرف له غير هذا 
الحديث» وقال البخارى فى التاريخ: تفرد أبو المطوس بهذا الحديث ولا أدرى مع أبوه من أبى 
هريرة أم لا. قال الحافظ فى الفتح: واختلف فيه على حبيب بن أبى ثابت اختلافا كثير' فحصلت 
فبه ثلاث علل: الاضطراب والجهل جال أبى المطوسء والشك فى سماع أبيه عن أبى هريرة» وهذه 
الثالثة تعض بطريقة البخارى فى اشتراط اللقاء. وذكر ابن حزم من طريق العلاء ابن عبد الرحمن 
عن أبيه عن أبى هريرة مثله موقوفا. .انتهى كلام الحافظ. 

(۲۸) تاب ما جاءَ في كَفَارَةٍ الفط في رَمَصمَانَ زت ۲۸] 

4 7 حَدَلنَا صر بن على الْحَْصَبي وأو عار - والْمَتى واجث ولف لف أبي 
عار - قالا: احبر نا سفیان بن عَيَيَفَ عن ن الرُهْرِي» عن حْمْيْدٍ بن عبد لوحم عن أبي 
هريره قال: أَاهُ حل فقال: يا رَسُولَ الل لكت قال: «وما أهْلكك؟» فَالَ: وقَمْت على 
ارتي في رَمَعتَان. قال : «هل تستطِيع أن نغيق رَقَبَة؟» قال: لا. فال: «فَهَل تَسمْتَطِيعٌ أن 
قالَ: ا کی ای سنل له ا عله وَسَلُمَ برق فيه تَر 0 
الصَّحَمْ - قَالَ : «تصدق به» فُقَالَ : ما بن لبها أَحَدَ أَففَرَ منا! قَال: : مُضَحِك النبي صَلّى الله 
عليه زت ی یاب قَال: «فخذة فَأَطْعِمْهُ أطلك». 

قال: وي الاب عَنِ ان عُمَر وعَائِشَة وعد الله بن عَمرو. 

قال أَبُو عيسى: : حَدِيتْ ابي هريره حَدِيت خسن مجِيخ. 

العمل علي مَذَا اديت عند أل الم في مَنْ افر في رَمَضَاد معدا ن حمّاع. 


(5؟/) حديث صحيح: وأخرحه البخاری .)١955(‏ ومسلم ,)11١1١1(‏ وأبو داود (۰۲۳۹۰ ۲۳۹۲)» وابن 
ماجه .)١51/1(‏ 
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وما مر أَمْطَرَ متَعَمِّدًا مِنْ اکل و شُرْب؛ فد اهل الهم قد احتلفوا في ذلك فَقَالَ 
َمْهُم: عله القضاء والكقارة وسَبّهُوا الأكُلَ والشرب بالحماع ومو فول سْفْيَادَ لري 
وان الْمُبَارَكِ وإسحق. 

وقال بَعْضُهُمْ: عليه الْمَضَاكُ ولا كَمَارَةَ علَيْه؛ أنه انما ذكِر عَن التي صَلَّى اللّهُ عليه 
ولم الكفارة في الماع ولم تذكر عَنهُ فِي الأكل والشرّسيء وقالوا: لا يشبة الأكل 
والشرْب الْجمّاغ: وهو قول الشَاِعِي وأحْمَدَ. 

وقال الشافعي: وقول النبيّ صلى الله عليه وَسَلم للرّحْلٍ الذي أفطر فتصدق عله «خدة 
فََطِْمْهُ أهلك» يَحتَمِلُ هذا مَعاني: يل أذ نَكُونَ الْكََارةُ على مَْ قَدَرَ لبها وهَذَا رجا" 
لم در على الْكمَارَةِ: هلما أَعْطَاهُ ابي صَلَى الل عله وسل شيا ومَلَكَدُ فَقَالَ الدَحْلُ: ما 
أَحَدُ أَفْقرَ لله من َقَالَ التب صَلَى الله عليه وَسَلُم: «خذة قأطعمة أهلك» له الْكَثَارَةَ إن 

واتار اماف" لمن کان على مل هذا الخال أن بأل وتَكُون اكمار عه د ّى 
مَا مُلْكَ وما ما كفو 

قوله: «أتاه رجل» وفى رواية للبخارى وغيره: بينما نحن حلوس عند رسول الله صلى الله عليه 
وسلم إذ حاءه رحل» قال الحافظ: م أقف على تسميته إلا أن عبد الغنى فى المبهمات وتبعه ابن 
بشكوال جزما بأنه سلمان» أو سلمة بن صخر البياضى «فقال يا رسول الله» وقع فى رواية: جاء 
رحل» رهو ينتف شعره» ويدق صدره ويقول: هلك الأبعدء وفى رواية: يلطم وجهه. وفى رواية: 
ويحنى على رأسه التراب. قال الحافظ بعد ذكر هذه الروايات: واستدل بهذا على جواز هذا الفعل 
والقول ممن وقعت له معصية» ويفرق بذلك بين مصيبة الدين والدنياء فيجوز فى مصيبة الدين لما 
يشعر به الخال من شدة الندم وصحة الإقلاع» ويحتمل أن فكون هذه الواقعة قبل النهى عن لطم 
الخدود وحلق الشعر عند المصيبة «هلكت» وفى حديث عائشة: احترقت. واستدل به على أنه كان 
عامدا؛ لأن هلاك والاحتراق جاز عن العصيان المؤدى إلى ذلك» فكأنه جعل المتوقع كالواقع؛ وبالغ 
فعبر عنه بلفظ الماضى. وإذا تقرر ذلك فليس فيه حجة على وجحوب الكفارة على الناس» وهو 
مشهور قول مالك والجمهور, وعن أحمد وبعض الالكية: يجب على الناسى وتمسكوا برك 
استفساره عن جماعة هل كان عن عمد أو نسيان» وترك الاستفصال فى الفعل يترك منزلة العموم 
فى القول كما اشتهر. والجواب: أنه قد تبين حاله بقوله: هلكت واحزقت فدل على أنه كان 
عامدا عارفا بالتحريم» وأيضا فدخول النسيان فى الجماع فى نهار رمضان فى غاية البعد. «وقعت 
على امرأتى فى رمضان» وفى حديث عائشة: وطئت امرأتى «قال: هل تستطيع أن تعتق رقبة؟» 
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أى: عبدا أو أمة «قال: لاء قال: فهل تستطيع أن تصوم شهرين متحابعين؟ قال: : لا قال: فهل 
تستطيع أن تطعم ستين مسكينا؟ قال: لا» قال القاضى وكذا فى شرح السنة: رتب الشانى بالفاء 
عاى فقد الأول ثم الثالك لث بالفاء على فقد الثانى فدل على الترتيب. وقال مالك بالتخيير؛ فإد المجامع 
یر ہیں 


اجادلة. وهو قول الشافعى والأكثر 


الخصال الثلاث عنده. قال ابن حجر: الكفارة مرتبة ككفا رة الظهار المذكورة فى سورة 
ين. وقال مالك: إنها مخيرة كالكفارة المذكورة فى سورة المائدة 
م شهرين متتابعين أو يطعم ستين مسكينا. وأجحابوا بأن «أو» 


لرواية أبى داود أن يعتق رقبة أو ي 
كما لا تقتضى التي تيب لا تمنعه كما بينته الروايات الأخر؛ وحيهذ فالتقدير: «أو يصوم» إن عجز 
عن العتق أو يطعم إن عحز عن الصوم ورواتها أكثر وأشهر. فقد رواها عشرون صحايماء وهى 
حكاية لفظط ای شی بال طلم و رواة هذا انان وهو لفظ الراوى..انتهى» كذا فى المرقاة. 
لك لا شث أن رواة الكفارة مرتبة أكثر؛ وأما إنها رواها عشرون صحابيا ففيه نظر. قال الحافظ 
ابن حجر اي ترضح ری وسلك الجمهور فى ذلك مسلك الترحيح بأن الذين رووا 
ازتيب عن الزهرى أكثر تمن روى التخيير إلى أن قال: بل روى الارتيب عن الزهرى تمام ثلاثين 
نفسا أو أزيب قال: ويترحح الزتيب أيضا بأنه أحوط؛ لأن الأحذ به ججزى سواء قلنا بالتخيير أو لا 
نغلاب العكس ..انتهى كلام الحافظ. والحاصل أن القول بالتزتيب هو الراجح المعرل عليه «بعرق» 

بفتحتين «والعرق المكتل» بک كسر اليم أى: الزنبيل «الضخم» بسكون الخاء أى: العظيم وفى 
حديث على عند الدارقطنى: تطعم ستين مسكينا لكل مسكين مده وفيه: فأتى بخمسة عشر صاعا 
فقال أطعمه ست ن مسكيناء وكذا فى رواية ححاج عن الزهرى عند الدارقطنى فى حديث أبى 
خريرة؛ وقد جاء فى بيان مقدار ما فى ا لمكتل من التمر روايات مختلفة وبرواية على هذه يحصل 
الجمع بينهاء كما دک كره الحافظ فى الفتح «قال فتصدق به» أى: على الفقراء «فقال» أى: الرجل 
«ما بين لابتيها» أى: المدينة. 


(15) باب ما جَاءَ في السواك لِلصّائِم رت ۲۹] 
دون محمد ن شار حا عند لرن بن مهيأ حا قياف عن ع اصم 
ئن عبد اللو عن عبد ال بن حامر بن ريع ع أيه فال :: ريت النبي صَلَى الله عله وسل 
مالأ أخعبي يتسوك وهو ايء 
قَالَ: وفي الاب عَنْ عائسة. 


َال و جيسى: حديث عابر بن رَبيعة حَدِيث َس 


.)۲۳۹٤( حديث ضعيف لضعف عاصم بن عبيد الله والحديث ار جه أبو داود‎ (YY) 
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والعَمَلُ علي هَذَا ِندَ أَهلٍ العم لأ يرون بالسّواك لِلصّائِم باس إل : 
کم راد بای رو وا ر هوا 0 ا 

ولم ير الشافعي يالسّواك بَأسا اول اهار ولا آخرّة. 

وكرة أَحْمَدُ وإملحاق المتّواك عير النهّار. 

قوله: «عن عاصم بن عبيد اللّه» بن عاصم بن عمر بن الخطاب العدوى المدئى ضعيف من 
الرابعة. 

قوله: «ما لا أحصى» أى: مقدار لا أقدر على إحصائه وعده لكثرته «يعسوك» مفعول ثان لأنه 
بر على الحقيقة «وما» موصوفة «ولا أحصى» صفتها وهى ظرف ليتسوك مرات لا أقدر على 
عدهاء قاله الطيبى. قال ميرك: ولعله حمل الرؤية على معنى العلم» فجعل يتسوك مفعولا ثانياء 
ويحتمل أن تكرن .ععنى الإبصار ويتسوك حينئذ حال» وقوله «وهو صائم» حال أيضا إما مزادفة؛ 
وإما متداحلة» كذا فى المرقاة. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أحرجه ابن ماحه والدارقطنى بلفظ: قالت قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: «خير حصال الصائم السواك» . 

«حديث عامر بن ربيعة حدييث حسن» وأحرحه أحمد وأبو داود وأحرجه ابن خزيمة فى 
صحیحه» وقال: كنت لا أخرج حديث عاصم» ثم نظرت فإذا شعبة والثورى قد رويا عنه» وروی 
يحيى وعبد الرحمن عن الثورى عنهء وروى مالك عنه حبرا فى غير الموطأ. قال الحافظ: وضعفه ابن 
معين والذهلى والبخارى وغير واحد. .انتهى. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون بالسواك للصائم بأسا» قبل الزوال وبعدف 
رطبا كان السواك أر يابساء وهو قول أكثر أهل العلم؛ وبه قال مالك وأبو حنيفة والشافعى على ما 
حكى عنه الزمذی» واحتجوا بحديث الباب وبحديث عائشة الذى أشار إليه الرمذى وبحديث أبى 
هريرة: لرلا أن أشق على أمتى لأمرتهم بالسواك عند كل وضوء أخرجه النسائى؛ ويجميع 
الأحاديث التى رويت فى معناه وفى فضل السواك فإنها بإطلاقها تقتضى إباحة السواك فى كل 
وقت وعلى كل حالء وهو الأصح والأقورى «إلا أن بعض أهل العلم كرهوا السواك للصائم 
بالعود الرطب» كالمالكية والشعبى فإنهم كرهوا للصائم الاستياك بالسواك الرطب لما فيه من 
الطعم» وأحاب عن ذلك ابن سيرين جوابا حسناء قال البخاری فى صحيحه: قال ابن سيرين: لا 
بأس بالسواك الرطبء قيل له: طعم» قال: والماء له طعم» وأنت تمضمض به..انتهى. وقال ابن عمر: 
لا بأس أن يستاك الصائم بالسواك الرطب واليابس رواه ابن أبى شيبة» قلت: هذا هو الأحق؛ لأن 
أقصى ما يخشى من السواك الرطب أن يتحلل منه فى الفم شيء» وذلك الشيء كماء المضمضة: 
فإذا قذفه من فيه لا يضره بعد ذلك» والله تعالى أعلم. «وكرهوا له السواك آخر النهار» واحتجوا 
على ذلك بأن فى الاستياك آخر النهار إزالة الخلوف محمود بقوله صلى الله عليه وسلم: «لخلوف 
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فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك». وأحيب بأن الخلوف بضم الخاء المعجمة على الصحيح‎ 
تغير رائحة الهم من خلو العدة وذلك لا يرال بالسواك. قال ابن للهمام: بل إا يزيل أثره الظاهر‎ 
عن السن من الاصفرارء وهذا لأن سبب الخلوف لو المعدة من الطعام والسواك لا يفيد شغلها‎ 
بطعام ليرتفع السببء ولهذا روي عن معاذ مثل ما قلناء روى الطبرانى عن عبد الرحمن بن غنم قال:‎ 
سألت معاذ بن جبل أتسوك وأنا صائم؟ قال: نعي قلت: أى: النهار أتسوك؟ قال: أى: النهار‎ 
لت عدوة وعشية؛ قلت: إن الناس يكرهونه عشيةء ويقولون: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم‎ 
قال: «لخلوف فم العسائم أطيب عند الله من ريح الملسك»؟ فقال: سيحان الله لقد أمرهم‎ 
بالسواك. وهو يعد أنه لا بد بفى الصائم لوف وإن إستاك وما كان الذى يأمرهم أن يترا‎ 
أفواههم عمداء ما فى ذلك من الخير شيء» بل فيه شر إلا من ابتلى يلاء لا جد منه بذ .انتهى.‎ 
قلت: إسناد هذا الأثر جيد. كما صرح به الحافظ فى التلخيص الخبير. قال ابن الهمام: وكذا الغبار‎ 
فى سبيل الله لقوله عليه الصلاة والسلام: «من اغبرت قدماه فى سبيل الله حرمه الله على النار» إئما‎ 
يه جر عليه من‎ 
شيء. فيل: فيدخل فى هذا أيضا من تكلف الدوران تكثيرا للمشى إلى المساجد نظرا إلى قوله عليه‎ 
الصلاة والسلام: «و كثرة المنطا إل المساحد» قال: وفى المطلوب أحاديث مضعفة منها ما رواه‎ 
اأ مهفي عن إبراهيم بن عبد الرحمن حدئنا إسحاق الخوارزمى قال: سألت عاصم الأحول: أيسعاك‎ 
الصائم بالسواك الرطب؟ قال: نعم أتراه أشد رطوبة من الماء؟ قلت: أول النهار وآخره؟ قال: نعي‎ 
قلت: عمن رماث الله؟ قال: عن أنس عن النبى صلى الله عليه وسلم. وروی ابن حبان عن ابن‎ 
عمر قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يستاك آخر النهار. وهذا هو الصحبح عن ابن عمر‎ 
من قوله: قلنا. كفى ثبوته عن ابن عمر مع تعدد | ضعيف فيه مع عمومات الأحاديث الواردة فى‎ 
فضل السواك. وأما ما روى الطبرانى عنه عليه الصلاة والسلام: «إذا صمتم فاستاكوا بالغدوة ولا‎ 
تستاكوا بالعشى فإن الصائم إذا يبست شفتاه كانت له نورا يوم القيامة». فحديث ضعيف لا يقاوم‎ 
ما قدمنا. .انتهى كلام ابن الممام ملخصا. قلت: حديث: «إذا صمتم فاستاكوا بالغدرة»...إلخ» رواه‎ 
الدارقطنى والبيهقى من حديث خباب وضعفاه» وروياه أيضا من حديث على وضعفاه أيضاء قاله‎ 
الحافظ فى التاخيص: وقال فيه: وأخخرج الدارقطنى من طريق عمر بن قيس عن عطاء عن أبى هريرة‎ 
قال: لك السواك إلى العصر فاذا صليت العصر فالقه؛ فإنى سمعت رسول الله صلى اله عليه وسلم‎ 
يقول: «حلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسلك»..انتهى. قلت: وهذا الحديث أيضا‎ 
ضعيف فإن عمر بن قيس متروك؛ قال فى التقريب: عمر بن قيس المكى المعروف بسندل مازوك من‎ 
السابعة. .انتهى , وقال فى الخلاصة: فى ترجمته عن عطای وعنه ابن عيينة وابن وهبء قال اليخارى:‎ 
منكر الحديث. .انتهى.‎ 
قوله: «وٰم بر الشافعى بالسواك باسا أول النهار وآخره» كذا حكى الزمذى عن الشافعى»‎ 

والمشهور عنه أنه كان يكره السواك بعد الزوال. 


اضطر إليه ولم يمد عنه محيصاء فأما من ألقى نفسه عمدا فما له فى ذلك من الأجر 


ه- كتاب الصوم ب ۳۰ - اح ۷۲۹ ١4‏ 


2 ۰ باب ما جَاءَ ف في الكحل للصّائِم رت ۳۰[ 


sor‏ ر 


ضف - حدقنا عَبْدُ الأعْلى بن واصل الكوفي حَدَننَا الحسن بن عطي حَدَتنا ابو عاتكة 
عَنْ أنس بن مالك قَالَ: جَاءَ رَحْل إلى النبىّ صَلّى الله علَيْهِ وَسَلُمَ فقال: اشتكت عَيْنِي 
افا کج وأنا صَائة؟ قالَ: «تعم». 

ل وفي نام عن بي رافع. 

قال ابو عِيسى: حَدِيثُ انس حَدِيت ليس سناد بالْقَوي» ولا يصح ء عن النَبِيّ صَلَّى الله 
عليه وَسَلم في هَذَا الاب شوب وأو عاتكة يُضَمّف. 

واختلف أل العلم في الكل للصائم فكرهة بَعْضْهُم وهو قؤل سفيان وان المُبَارَكٍ 
وَأحْمَدَ وإمسحّقء ورخص بَعْضُ اهل العلم في الكخل للصّائم» وهو قول الشافِعي. 

قوله: «حدثنا عبد الأعلى بن واصل» بن عبد الأعلى الأسدى الكوفى» ثفة» من كبار العاشرة 
«أخبرنا الحسن بن عطية» بن بحبح القرشى أبو على البزاز صدوقء من التاسعة «أخبرنا أبو 
عاتكة» ممع على ضعفه وسيجيء ترجمته «قال اشت ت عينى» بالتشديد وفى نسخة بالتخفيف» 
أى: اشک كر من وجع عینی» قاله القارى «قال نعم» فيه جواز الاكتحال بلا كراهة للصائم, وبه قال 
الأكثرون. 

قوله: «وفى الباب عن أبى رافع» أخرجه البيهقى من طريق محمد بن عبيد الله ب بن أبى رافع عن 
أبيه عن جده بلفظ: إن رسول الله صلی الله عليه وسلم كان يكتحلء » وهو صائم. قال ابن أبى 
حاتم عن أبيه: هذا حديث منکر» وقال فى محمد: إنه منكر وكذا قال البخارى. ورواه ابن حبان 
فى الضعفاء من حديث ابن عمرء وسنده مقارب» ورواه ابن أبى عاصم فى كتاب الصيام له 
حديث ابن عمر أيضاء ولفظه: حرج علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعيناه مملؤتان من الإنمد 
وذلك فى رمضان» وهو صائم» ذكره الحافظ فى التلخيص» قال: ورواه أبو داود من فعل أنس ولا 
بأس پإسناده. قال: وفى الباب عن بريرة مولاة عائشة فى الطبرانى الأوسطء وعن ابن عباس فى 
شعب الإيمان للبيهقى بإسناد جيد. .انتهى. وفى الباب أيضا عن عائشة قالت: اكتحل النبى صلى 
الله عليه وسل > وهو صائم» أخرجه ابن ماجه عن بقية حدثنا الزبيدى عن هشام بن عروة عن أبيه 
عنهاء والزبيدى هو سعيد بن أبى سعيد الزبيدى - كما هو مصرح فى رواية البيهقى - وهو 


(11/) حديث ضعيف لضعف أبى عاتكة طريف بن سلمان» والحديث انفرد به الزمذى. 


ادل - كتاب الصوم ب ۴۰ = ۳۱ - ح ۷۲۹ - ۷۲۷ 


قوله: «وأبو عاتكة يضعف» قال فى التقريب. امه طريف بن سليمان أو بالعكس ضعيف» 
وبالغ السليمانى فيه من الخامسة. وقال فى الخلاصة: عن أنس وعنه الحسن بن عطيةء قال البخارى: 
منكر الحديث. .انتهى» وقال فى الميزان: بحمع على ضعقه. 

قرله: «واختلف أهل العلم فى الكحل للصائم فكرهه بعضهم» وهو قول سفيان وابن البارك 
وأحمد وإسحاق» واستدل بترو وأطازة اكات دا شدي الي لسع ماين يحي ين 
هوذة عن أبيه عن جده عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه أمر بالإتمد المروح عند النوم» وقال: ليتقه 
الصائم. قال أبو داود: قال لى يحبى بن معين. هو حديث منكر. .انتهى. قال الزيلعى: ا 
التنقيح: معبد وابنه النعمان كامجهولينء وعبد الرحمن بن النعمان قال ابن معين: ضعيف؛ وقال لى 
أبر حاته: صدوق..انتهى. فهذا الحديث لا يصلح للاستدلال على كراهة الكحل للصائم» وليس فى 
كر اهنه حديث صحيح. 

«ورخص ب بعض أهل العلم فى الكحل للصائم؛ وهر قول الشافعي» وهو قول الحنفية وروى 
أبو داود فى سننه بإسناده هو الأعمش قال: ما رأيت أحدا من أصحابنا يكره الكحل للصائي 
و كان إبراهيم يرخص أن يكتحل الصائم بالصبر. .انتهى. 

وهذا الأثر سكت عنه أبو داود والمنذرى., واستدل هم بأحاديث الباب وهى مجموعها تصلح 
للاحتجاج على جواز الاكتحال للصائم ولیس فى كراهته حديث صحيح» قالراحح هو القول 
بالحواز من غير كراهة» واللّه تعالى لى أعلم. فإن قلت: قد يوجد طعم الكحل فى الحلق وقد ورد 
الفطر نما د حل وليس ما حرج. قلت: حديث الفطر مما دحل وليس ما حرج مرفوعا ضعيف» ثم 
المراد بالدحول دخول شيء بعينه من منفذ إلى الباطن» لا وصول أثر شيء من المسامات إلى الباطن» 
ولذا لا يفطر شم العطر ونحوه. 


71 باب ما جَاءَ في الْقبلَة للصائم رت 1م 
0 حدقا هناد ويك قال حَدَتنا أبُو الأخوص» عَنْ زياد ن عِلأقفَ عَنْ عرو ابن 
مَيْمُون. عَنْ عَائْشَة نشة: أن ابي صلی الله عليه وَسَلمَ كان يبل في شهار الوم 
قَالَ: : وقي الاب عن عر ين الطاب وحفْصّة وأبي ميا وأ َة وان عاس وأنس 
وأبي هُريْرَة. 


4 مه 


3 ا ا 3 
قال أبو عيسى: حديث عائشة حَدِيتْ خسن صجيخ. 


(۷) حديث صحيح. وأخرجه البخاری (۱۹۲۷: ۰ ۱۹7)» ومسلم ))11١1(‏ وأبر داود (۲۳۸۲- 
55484) وابن ماحد )۱۹۸8٤(‏ 


ه- كتاب الصوم ب ۳۱ - ح ۷۲۷ ¥ 


واختلف أهْل ْم من أُصْحَابٍ الي صَلَى اله عله وَسَلّمَ وغَيْرِهِمْ في نة للصّائي 
صن بض متاو اذى ال َل وي ال اوخوا نب 
مَحَافَة أذ لا لم لَهُ صم واْمُبَاسْرَهُ عِنْدَهُمْ شد وذ قال بَمْضْ أهل العم قله قصل 
الأَخرَء ولا قط الصّائِب ورأوا أن لانم إذا ملك نَفْسَهُ أن يقل وإِذا لم يأ على تفه 

قوله: «عن زياد بن علاقة» بكسر العين المهملة وبالقاف ثقة من التالثة. 

قوله: «كان يقبل فى شهر الصوم» أى: فى رمضانء وفى رواية لمسلم: يقبل فى رمضان. وهر 
صائم. قال الحافظ فى الفتح: فأشارت عائشة إلى عدم التفرقة بين صوم الفرض والنفل..نتهى . 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وغيرهما بألفاظ. 

قوله: «وفى الباب عن عمر بن الخطاب» أحرحه أحمد وأبو داود بلفظ قال: هششت يوما 
فقبلت وأنا صائم فأتيت النبى صلى الله عليه وسلم؛ فقلت: صنعت اليوم أمرا عظيماء قبلت وأنا 
صائم» فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أرأيت لو تمضمضت عاء وأنت صائم؟ » قلت: لا 
بأس بذلك» فقال صلى الله عليه وسلم: «ففيم؟» كذا فى المنتقى, قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر 
هذا الحديث: أخرجه أبو داود والنسائى» قال النسائى: منكرء وصححه ابن خزيمة وابن حبان 
والحاكم..انتهى «وحفصة» أخرجه ابن ماجه بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يقبل؛ وهو 
صائم «وأم سلمة» أحرحه الشيخان بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يقبلهاء وهو صائم 
«وابن عباس» أخرجه ابن ماجه بلفظ: قال: رص للكبير الصائم فى المباشرة؛ وكره للشباب 
«وأنس» لينظر من أخرجه «وأبى هريرة» أبو داود بلفظ: أن رجلا سأل النبى صلى الله عليه 
وسلم عن المباشرة للصائم فرص له. وأتاه آخر فسأله فنهاه» فإذا راحص له شيخ وإذا الذى نهاه 
شاب..انتهى. وسكت عنه أبو داود والمنذرى. وقال ابن الهمام: سنده جيدء كذا فى المرقاة. 

قوله: «فرخص بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم فى القبلة للشيخ ولم يرخصوا 
للشاب...إلخ» قال الحافظ فى الفتح: فرق قوم بين الشاب والشيخ فكرهها يعنى القبلة للشاب» 
وأباحها للشيخ» وهو مشهور عن ابن عباس؛ أخرجه مالك وسعيد بن منصور وغيرهماء وجحاء فيه 
حديثان مرفوعان فيهما ضعف أخرج أحدهما أبو داود من حديث أبى هريرة» والآخر أحمد من 
حديث عبد الله بن عمرو بن العاص. .انتهى. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: القبلة تنقض الأجر ولا تفطر الصائم ورأوا أن الصائم إذا 
ملك نفسه أن يقبل...! لخ» قال الحافظ فى الفتح بعد نقل كلام الزمذى هذا: ويدل على ذلك ما 
رواه مسلم من طريق عمر بن أبى سلمة - وهو ربيب النبى صلى الله عليه وسلم - أنه سأل رسول 
الله صلى الله عليه وسلم أيقبل الصائم؟ فقال: «سل هذه» لأم سلمة؛ فأخبرته أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يصنع ذلك؛ فقال: يا رسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من ذنبك وما تأخبرء 


ا ه- كتاب الصرم ب ۳۹ - ۳۲ ساح ۷۲۷ - ۷۲۸ 


فقال: «أما الله إنى لأتقاكم لله وأحشاكم له». فدل ذلك على أن الشاب والشيخ سواء لأن 
عمر حينئذ كان شابا ولعله كان أول ما بلغ. وفيه دلالة على أنه ليس من الخصائص. وروى عبد 
الرزاف بإساد صحيح عن عطاء بن يسار عن رجحل من الأنصار أنه قبل امرأته» وهو صائم فأمر 
امرأته أن تسأل النبى صلى الله عليه وسلم عن ذلك فسألته فقال: إن أفعل ذلكء فقال زوجها: 
يرخص الله لنبيه فيما يشا فرحعت فقال: أنا أعلمكم بحدود الله وأتقاكم. وأخرجه مالك لكنه 
أرسله. قال: عن عطاء أن رحلا فذكر نحوه مطرلا. .انتهى كلام الحافظ. قال قبل هذا: قد احتلف 
فى القبلة والمباشرة للصائم فكره قوم مطلقاء وهو مشهور عند المالكية» وروى ابن ابن شيبة بإسناد 
صحيح عن ابن عمر أنه كان يكره القبلة والمباشرة. ونقل ابن المنذر وغيره عن قوم تجحرعهاء 
واحتجوا بقوله تعال: تإفالآن باشروهن# الآيق فمنع من المباشرة فى هذه الآية نهارا. والجواب 
عن ذلك أن النبى صلى الله عليه وسلم هو المبين عن الله تعالى» وقد أباح المباشرة نهاراء فدل على 
أن المراد بالمباشرة فى الآية الجماع لا ما دونه من قبلة ونحوها. وأباح القبلة قوم مطلقاء وهو المنقول 
صحيحا عن أبى هريرة» وبه قال سعيد وسعد بن أبى وقاص وطائفةت بل بالغ بعض أهل الظاهر 
فاستحبها. .انتهى كلام الحافظ. قلت: أعدل الأقوال عندى ما ذهب إليه سفيان الشورى والشافعى 
من أن الصائم إذا ملك نفسه حار له التقبيلء وإذا لم يأمن تركه؛ وبه يحصل الجمع والتوفيق بين 
الأحاديث المختلفةء وهو قول أبى حنيفة رهه الل قال محمد بن الحسن فى الموطأ: لا بأس بالقبلة 
للصائم إذا ملك نفسه بالجماع؛ فإن حاف أن لا بملك نفسه فالكف أفضل؛ وهر قول أبو حنيفة 
رحه الله والعامة قبلنا. .انتهى. 
(؟") باب ما جَاءَ في مُبَاشَرَةٍ الصّائم ت ؟"] 

8- حدقا ابن أبي عَم حَدَننَا ويي حَدَننَا اراي عر أبي إحاق عَنْ أبي 
ميْسَرَة؛ عن عَابْسَةء قالت: كان رَسُول الله صَلى الله عَلَبْهِ وَسَلْمْ يُنَاشِرْنِي وهو صَائمٌ وكات 
أُمْلككم لأربه. 

قوله: «باب ما جاء فى مباشرة الصائم» المباشرة أعم من القبلة» قيل: هى مس الزوج المرأة 
فيما دون الفرجء وقيل: هى القبلة واللمس باليدء قاله القارى. 

قوله: «يباشرنى» قال النووى: معنى المباشرة هنا اللمس باليدء وهو من التقاء البشرتين..انتهى 
«وكان أملككم لأربه» بفتح الهمزة والراء وبالموحدة أى: حاحته» ويروى بكسر الهمزة وسكون 
الراء أى: عضوف والأول أشهرء وإل ترجيحه أشار البخارى من التفسيرء كذا فى فتح البارى. 
قلت: قال البخارى بعد رواية هذا الحديث: قال ابن عباس: إرب حاجة» وقال طاوس: غير أولى 
الإربة4 الأحمق لا حاحة له فى النساء. .انتهى. قال المزرى فى النهاية: أى: الباجته تعنى أنه كان 


(۷۲۸) حديث صحيح. وأحرجه ابخارى )١9110(‏ ,مسلم ))11١5(‏ وابن ماحه (/1541). 
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غالبا لهواه» وأكثر المحدثين يروونه بفتح الهمزة والراء يعنون الحاحة؛ وبعضهم يرويه بكسر الهمزة 
والراء يعنون الحاجة» وبعضهم يرويه پک الممزة وسكون الراى وله تأويلان: أحدهما: أ 
الحاجةء والثانى: أرادت به العضوء وعنت به من الأعضاء الذكر خاصة..انتهى. وفى بجمع البحار: 
حدش التفسير بالعضو بأنه حارج عن سنن الأدب. .اتتهى. قال التووى: معنى كلام عائشة رضى 
اله تعالل عنها أنه نبغى لكم الاحتزاز عن القبلة ولا تتوهموا من أنفسكم أنكم مثل النبى صلى الله 
عليه وسلم فى استباحتها؛ لأنه يملك نفسه ويأمن الوقوع فى قبلة يتولى منها إنزال أو شهوة وهيحان 
نفسء ونحو ذلك وأنتم لا تأمنون ذلك فطريقكم الانكفاف عنها. .انتهى. 

8؟ب؟ - حَدَّتنا ھا خا بو مُعَاوِيَةَ عن الأَعْمُمْ ؛ عن إِبرَاهِيم عر عَلْقَمَ 8 اشرق 
عن عَائَِة قالت: کان سول الله صلی الله عه وسَلُم بل ويار وهو صاب وكا 
نكر لازي 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيتٌ حَسْنٌ صَّحِيح. 

راو ا عرو بْنْ شر خبیل» ومَعْتى لأريه: لقف 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وغيرهما بألفاظ «وأبو ميسرة امه 
عمرو بن شرحبيل» الكوفى الهمدانى ثقة عابد مخضرم «ومعنى لأربه يعنى لنفسه» هذا لبيان 
حاصل المعنى» وقد عرفت أصل معنى لأربه. 

(” باب ما جَاءَ ل صِيَامَ ِمَن لم يعرم مِنَ اللَيلِ رت ۳۳ 

Vf‏ - حَدنا إملحق ن منصور ابرا ان بي مَرْيم حبرا يی بن أ أيوب. عن عبد 
الله ني ای کی عن ان شقا عن الم بن حي الل عن أيه عن حنم عن النبي صلى 
اله عليه وَسَلُمْ قَال: : «تن لم جم لصتيام قبل الفجخر قلا يام هه . 

قال او عِيسَى: حَديت حَفْصَة حلي لا نر موا إلا من هذا اوثو. 

وق روي عن تاي عن اين عم َو وهر مرا 

وهَكَذَا أَيِضًا روي هَذًا لدي عن الرُهْرِي مَرْقُوفا ولا نعم أَحَدَا رقَمَهُ إلا يََْى بن 


(۷۲۹) حديث صحيح. وأخرجه البخارى 8 8) ومسلم ,))١١١5(‏ وأبو داود (۲۳۸۲- 
)»وان ماجه .)١585(‏ (0584. 


(۷۳۰) حديث صحیح» وأحرجه أبر دارد ٤٥٤(‏ ۲)» والنسائى (۲۳۳۰ - .5914). وابن ماجه ( ۷۰۰ 0. 
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ويه بعد ما اص وشو و ل الشّافِعِى وَأَحْمَدَ ۾ إسحق. 


قوله. و لايع اطلام قال فى النهاية : الإجماع إحكام النية والعزيمة؛ أجمعت الرأى 
وأزمعته عليه حعنى. ا والمعنق من ا قبل الصبيح 


انصادق «فلا صيام له» فظاهره أنه لا يصح الصوم بلا نية قبل الفجر فرضا كان أو نفلا وإليه 
ذهب اس عر وجابر ب زيد ومالك والمزيد وداودء وذهب الباقون إلى حواز النفل ببية من النهارء 
و حصصوا هذا الحديث جما روى عن عائشة ة أنها قالت «كان النبسى من اا عر ا 
+ بق ل: «أعندك غدء؟» فأقول لا فيقول: : «إنى صائم» وفى رواية: إلى إذن لصائم. وإذن 
للاستقبال: وهو جواب وجزاى كذا فى المرقاة. قلت: والظاهر الراحح هو ما ذهب إليه الباقون. 

قوله: «حديث حفصة حديث لا نعرفه مرفوعا إلا من هذا الوجه. وقد روى عن نافع عن 
ابن عمر قوله. وهو أصح» قال فى المنتقى بعد ذكر هذا الحديث: رواه الخمسة؛ رقال فى النيل: 
أخرحه أيضا ابن خزيعة وابن حبان وصححاه مرفوعاء وأخرجه أيضا الدارقطنى. وقال الحافظ فى 
التلحيص : واحتلف الأئمة فى رفعه ووقفه» فقال اب ن أبى حاتم عن أبيه: لا ادر ى أيهما أصح يعنى 
رواية يمبى بن أيوب عن عبد الله بن أبى بكر عن الزهرى عن سالمء لكن ١‏ الوقف أشبه. وقال أبو 
داود: لا يصح رفعه. وقال الترمذى: الموقوف أصح. ونقل فى العلل عن البخارى أنه قال: هر 
حطأء وهو حديث فيه اضطراب؛ الصحيح عن ابن عمر موقوف. وقال النسائي: الصواب عندى 
موقوف. ولم يصح رفعه. وقال أحمد: ما له عندى ذلك الإسناد. وقال الحاكم فى الأربعين: صحيح 
على شرط الشيخحين. وقال فى المستدرك: صحيح على شرط البخارى. قال البخارى: رواته ثقات 
إلا أنه روى موقوفا. وقال الخطابى: : أسنده عبد الله بن أبى بكرء والزيادة من الثقة مقبولة. وقال ابن 
حزم: الاحتلاف فيه يزيد قوة. وقال الدارقطنى: كلهم ثقات..انتهى كلام الحافظ. قال الشوكانى: 
وقد تفرر فى الأصول أن الرفع من ثقة زيادة مقبولة» وإنما قال ابن حزم: الاختلاف فيه يزيد الخبر 
قوة؛ لان من رواه مرفوعا فقد رواه موقفا باعتبار الطرق» قال: وفى الباب عن عالشة عند 
الدارقطنى وفيه عبد الله بن عباد. وهو جحهول» فقد ذكره ابن حبان» فى الضعفاء. وعن ميمونة 
بنت سعد عند الدارقطنى أيضا بلفظ: معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «من أجمع 
الصيام من الليل فليصم» ومن أصبح ولم يجمعه فلا يصم» وفى إسناده الوافدى..انتهبى كلام 
الشوكانى. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» واستدلوا بحديث الباب وبحديث عائشة المذكور. 
وتقرير الاستدلال بأن قوله صلى اله عليه وسلم: لا صيام فى حديث الباب نكرة فى سياق النفى 
فيعم كل صيام؛ ولا يخرج عنه إلا ما قام الدليل على أنه لا يشترط فيه إجماع الصيام قبل الفجرء 
وقد قام الدليل على أن صيام التطوع لا يشرط فيه الإجماع قبل الفجرء وهو حديث حفصة 
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المذكور فى الباب» والظاهر أن النفى متجه إلى الصحة لأنها أقرب امحازين إلى الذات أو متوجه إلى 
نفى الذات الشرعية. وقد عرفت ما ذهب إليه ابن عمر وحابر بن زيد رضى الله تعالى عنهما 
ومالك وغيرهم» ولعل حديث عائشة المذكور م يلغهم. وفى اللمعات: والمذهمب عندنا - يعلى 
الحنفية - أنه يجوز صوم رمضان والنفل والنذر المعين بنية من نصف النهار الشرعى» وشرط للقضاء 
والكفارة والنذر المطلق أن يبيت النية؛ لأنها غير متعينة» فلا بد من التعيين فى الابتداء: والدليل لنا 
فى الفرض ما روى فى السئن الأربعة عن ابن عباس قوله صلى الله عليه وسلم بعدما شهد عنده 
الأعرابى برؤية الهلال: «ألا من أكل فلا يأكل بقية يومه» ومن لم يأكل فليصم» وأما حديث حفصة 
مع أنه قد احتلف فى رفعه فمحمول على نفى الكمال..انتهى ما فى اللمعات. قلت: أجيب عن 
رواية ابن عباس بأنه إنما صحت النية فى النهار فى صورة شهادة الأعرابى برؤية الحلال لأن الرجع 
إلى الليل غير مقدور» والتزاع فيما كان مقدورا فيخص الحراز ثل هذه الصورة أعنى من الكشف 
له فى النهار أن ذلك اليوم من رمضان وكمن ظهر له وحوب الصيام عليه من النهار كامجنون يفيق 
والصبى يحتلم والكافر يسلم. وأما الاحتلاف فى رفع حديث حفصة فأحيب عنه بأن الرفع زيادة» 
والزيادة من الثقة مقبولة. وأما مله على نفى الكمال فغير ظاهرء والظاهر أن النضى متوحه إلى 
الصحة أو إلى نفى الذات الشرعية. هذا ما عندى والله تعالى أعلم. 


۳٤ باب ما جاءَ في إفطار الصائم الْمُتطوٌ ع رت‎ )٣٤( 


y۹‏ - دلا ق حا أبو الألخوصي» عن يتاك لزن حرو عن ابن ام اني» عَنْ أ 


3 
ان قالت: كنس دنال صل الله عله ولب ناي راب فرب مك كم 
تاولني فشَربْت ا : إني أدبت فَاستَغْفِرْ لي ؛ فقال: «ومًا ذاك؟» قالت: كنت مَائِمَة 
فَأَفْطرتُ فَقَالَ: «أمِن قَضاء كنت َقَطيينة؟» قالت: لا. قَالَ: «فلاً يَطرك». 

قَال: رفي فغ ای ميو رقف 

قَالَ: وحَدبيث َم انی في ساد مَقَل. واْعَملُ عليه عند بَعْضٍ أل العم مِنْ أصْحَابٍ 
انين صلی الله عل وسم وعبريم: أن الضَّائِم المُتَطوّع إذا فر فلا فضا عله إلا أن بب 
أن يَقَضِيهُ وهو قَرْلُ فيان الثؤريً وأحْمَدَ وإسحق والشافعي. 

قوله: «عن ابن أم هانى» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: هارون بن أم هانئ؛ ويقال: ابن أم 
هانئ؛ ويقال: ابن بنت أم هانئ والشالث وهم روى حديفه ماك بن حرب عنه عن أم هانئ 
مرفوعا: «الصائم المتطوع أمير نفسه». ولأم هانئ ابن يقال له: له جعدة بن هبيرق قال الحافظ: 


.)۲٤٥٩( حديث صحیح» وأحرجه أبو داود‎ )۷۳١( 
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فيحتمل أن يكون هارون هذا ولد حعدة بن هبيرة. وأما أبو الحسن بن القطان: نقال: لا 
يعرف. .انتهى «عن أم هانئ» بهمزة بعد نون مكسورة بنت أبى طالب. 

فوله: «كنت قاعدة عند التبى صلى الله عليه وسلم فأتى بشراب» أى: من ماء فإنه المراد 
عند الإطلاق. وفى رواية أبى داود قالت: لما كان يوم الفتح فتح مكة حاءت فاطمة فجلست على 
يسار رسول الله صلى الله عليه وسلم وأم هانئ عن ا اه 
ناولنى» أى: بقية الشراب «أمن قضاء كنت تقضينه» وفى رواية أبى داود: أكنت تقضين شيئا 
«فلا يضرك» أى: ليس عليك إثم فى إفطارك؛ وفى رواية أبى داود: فلا يضرك إن كان تطوعا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» أخرجه البيهقى قال: صنعت للنبى صلى الله عليه وسلم 
طعاما فلما وضع قال رحل: أنا ائم فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «دعاك أخوك 
وتكلف لك أفطر فصم مكانه إن شعت». قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث ث: اسناده 
حسن «وعائشة» أخرحه الجماعة إلا البخارى. قالت: دخل على رسول الله صلى الله عليه وسلہ 
ذات يوم فقال: «هل عندكم من شيء؟ » فقلت: لاء فقال: «فإنى إذن صائم» ثم أتانا يوما آخرء 
فقلنا: يا رسول الله أهدى لنا حيس ففال: «أرينيه فلقد أصبحت صائما» فأكل..انتهى» وأحاديث 
الناب تدل على أنه يجوز لمن صام تطوعا أن يفطر لا سيما إذا كان فى دعوة إلى طعام أحد من 
المسلمين . 

قوله: «فى إسناده مقال» فإن فى سنده سماكء وقد اختلف عليه فيه. وقال النسائى: ماك ليس 
يعتمد عليه إذا انفردء وفى إسناده أيضا هارون بن أم هانئ. قال ابن القطان: لا يعرف وقال 
الحافظ فى التقريب: مجهول. 

قوله: «إن الصائم المتطوع إذا أفطر فلا قضاء عليه إلا أن يجب أن يقضيه. وهو قول سفيان 
الثورى وأحمد وإسحاق والشافعى» وهو قول الجمهور من أهل العلم» واستدلوا ب لله ملت :الله 
عليه وسلم: «وإن كان تطوعا فإن شئت فاقضى وإن شعت فلا تقضى» فى حديث أم هانئ» 
وبقوله صلى اله عليه وسلم: «أفطر فصم مكانه إن بث شنت» فى حديث أبى سعيد الحدری قال 
الحافظ: هو دال على عدم الإيحاب..انتهى. وقال أبو حنيفة: يلزمه القضاء واحتج بحديث عائشة 
الاتى فى الباب الآتى. 


و ەر 


۲ - حد محمود بن نُ غَيْلدَنَ حَدَننًا ابو داوف حَدَثنَا شُعْبَة قَالَ: كنت أَسْمَعٌ سِمَاكَ 


ا أحد اي م هاي دبي قَلقیت أنا أَفْضلَمُمَاء وکات ابلْمُّهُ: حَعْدَةَ وکائت 
ام انی خن فَحَدَِي عن حَديه: ان زس سول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ دحل عَلَيْهَا فَدَعَى 


7 "7) انظر الذى قبله. 


ه- كتاب الصوم ب ناس Yor Vz‏ 


بشرَاب فشرب» تم ناولهًا فشرِبت» فَمَالَت: يا سول الل أما إني كنت صَائِمَة فَقَالَ رسو 


نم 


الله صَلّى الله عليه وَسَلَم: «الصائِم الْمُتطوغ أَمِينُ نفسيه إن شَاءً صا وإن شاء أَفْطَ» 
a‏ و 55 قاع 5 اب اله نفل 2 ا ع مه PTE‏ ا E‏ کر E‏ ا 
قال سب فلت له أأنت سيعت هذا من أم هَانِئٍ؟ قال: لاء أخبرني أبو صالح وأهلنا عن 

م هَانَئ. 

وروی حَمّادُْنْ سَلَمَة هَذَا الْحَدِيثْ عَنْ ساك ن حر فقال: عن هَارُونَ بن بنت أ 

م ف ا 

ھائ کن م هایئ: 
ورواية عة ا خسن هكا حدقا مَحْمُودُ بن غَيْلاَن عن أبي ذَاوْدَ مقال: مين نقيه» 
وَحَدَننا ع 7 مَحْمُودٍ عَنْ أبي دود فَقَال: «أَمِير 3 نفسه» أو امن 5 نفسه4» على 1 السك 

وعَکذا روي بن َير وو عَنْ شمَة: «أيين أو بير تفسيه» على الك 
قوله: «فلقيت أنا أفضلهم» أى: أفضل بق أم هانيع وهذا قول شعبة «وكان اسمه» أى: اسم 

أفضل بنى أم هانئ «جعدة» قال فى التقريب: حصدة المخزومى من ولد أم هانئ قيل: هو ابن يحيى 
ابن جعدة بن هبيرة» وهو مقبول من السادسة. .انتهى. وقال فى الخلاصة. جعدة المخزومى عن أبى 
صالح مول أم هانئ» وعنه شعبة. قال البخارى: لايعرف إلا بحديث المتطوع أمير نفسه. وفيه 
نظر. .انتهى. وقال فى التهذيب: هو من ولد أم هانىئ بنت أبى طالب أحر هارون؛ وهو ابن 

أبنها. .انتهى . ١‏ 
قوله: «أمين نفسه» بالنون» قال فى المجمع. معناه: أنه إذا كان أمين نفسه فله أن يتصرف فى 

أمانة نفسه على ما يشاء. .انتهى. «قلت له» أى: الجعدة «أخبرنى أبو صاح» اسمه باذام بالذال 

المعجمة ويقال: آخره نون مولى أم هانئ ضعيف مدلس من الثالئق كذا فى التقريب» وقال فى 

الخلاصة: باذام معجمة بين ألفين مولى أم هانئ أبو صالح مدلس» يروى عن مولاته. قال ابن معين. 

ليس به بأس. قال النسائى ليس بثقة. 
قرله: «عن هارون بن بست أم هانئ» قال فى الخلاصة: هارون بن أم هانئ» وقيل: إنه 

حفيدهاء عن أم هانئ وعنه ساك مجهول. وقد عرفت من عبارة تهذيب التهذيب أن هاروك ابن أم 

هانئ يقال له: ابن أم هانئ» ويقال: ابن بنت أم هانئ والثالث وهم. 
قوله: «فقال أمير نفسه أو أمين نفسه» تقدم بیان معنى أمين نفسه» ومعنى أمير نفسه أنه أمير 

لنفسه بعد دحوله فى الصوم إن شاء صام أى: أتم صومه» وإن شاء أفطرء إما بعذر أو بغيره. 
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(8") باب صيام الخو ع بغیر بيت ت 8"] 

*78 - حدقا هنا دنا وكيم عن طَلْحَة بْن يى عن عَمبَهِ عائشة بنت لحف عَنْ 
عَائشَة ام المُومتين قَالَت: دحل عَلَيْ رَسُولٌ الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ وم فقال: «هَلٌ 
عِنْدَكُمْ شي 8؟9» قالت: قلح: لا قال: «قإني صائم». 

قوله: «عن طلحة بن يحيى» بن طلحة بن عبيد الله التيمى المدنى» تزيل الكوفة» صدوق يخطىئ» 
من السادسة «عن عمته عالشة بدت طلحة» بن عبيد الله التيمية أم عمران كانت فائقة الجمال» 
وهى نة من الثالثة. 

٤‏ حَدَننَا مَحْمُودُ بن عَبْلاَنَ حا يشر بْنْ السَّرِي عَنْ سيان عَنْ طَلْحَةَ بن 
يَحْبَى» عن عائشة بنت طَلْحَة عَنْ عَائْضَة ام المُؤْمِنِينَ قَالّت: كان النبي صلى اللَهُ عَلَيْه وس 
اتيني فبَقُول: «أعندك غَدَء؟ » فَأثُول: لآ. نول «إني صائم» قَالْتْ: فأتاني یوما و 
يا رسؤل الل إن فد ادبت ا هبق قال: «ومًا هي؟» الت قلت : حيس قال: «أمًا إني 
قدا صخت صَائْمًا» فَالتْ: نم كل 

قوله: «أعندك غداء» بفتح المعجمة والدال المهملةء وهو ما يؤكل قبل الزوال «قلت حيس» 
بفتح الحاء المهملة وسكون الياء تمر مخفلوط بالسمن وأقط؛ وفيل: طعام يتخذ من الزبد والتمر 
والأقط» وقد يبدل الأقط بالدقيق والزبد بالسمن» وقد يبدل السمن بالزيتء فاله القارى «قالت: ثم 
أكل» قال ميرك: يدل هذا على جواز إفطار التفل» وبه قال الأكثرون. وقال أبو حنيفة: يجوز بعذر» 
وأما بدونه فلا 

قوله «هذا حديث حسن» وأخحرجه مسلم. 

(7") ياب ما بجَاءَ في يجاب الْقَضَاء عَلَيِْ رت 1" 

Vo‏ - حدقا خمد ن ميم حَدَنَنَا كثير بن مشا حَدَننا عقر بن برقا عن لري 
عن عرو عر عائشة قََس: کت آنا وحَقْصَةٌ امي عرض لنا معام اهاه اكل من 

(۷۴۲) حديث صحيح. وأخرحه مسلم (۲۳۲۲ - ۲۳۲۸)» وأبو داود ٤٥ ٥(‏ ۲). 


(۷۳۹) حديث صحیج» رأخخرجه مسلم »)۱۱١٤(‏ والنسائی (۲۲۲۱)» وما بعده وأبر داود .)۲٤٥٥(‏ 
(۷۳۴۵) حديث ضعيف: «جعفر بن برقان» يهم فى حديث الزهرى وأخرجه أبر داود .)۲٤۵۷(‏ 


ه- كتاب الصوم ب 5" - ح 1o4 ۷٣۵‏ 


فَحَاءَ رول الله صلی الله عله وَسَلّمَ فَبَدرئِي إل حَفْصَة وكانت اة ابيا فَفَالَس: يا 


0906 


رَسُولَ الله إنا كنا صَائِمتَيْنِ فعرض لا طَعَامٌ اَْهيْنَاهُ فاكلا مِنْهُ. قال: «افْضِيًا يرما آحنَ 
مَكَانَةُ». 


or 


الرهري عن عزوت عَنْ عَائِسَة مل هَذَا. 

ورواهُ ماك ن نس وععمر وعبيد الله بْنْ عُمَرٌ وزيا بن سَعْدٍ عير واج من الحفاظ عَن 
الرهري عن عَائِشَةَ مُرْسَلاًء ولم ڏک روا فيه عَنْ عرو وها أصّح؛ لأنَهُ روي عن ابن 
خر قال: سات هري قلت له: أحَدنك عُرُوةُ عَنْ عابعة؟ قَالَ: م امع مِنْ عُرُوة في 
ڌا شا وأكني سيت في حلاف سليْمَانَ بن عَبْدِ الْمَلِكٍ من ناس عن خض مر سال عَائِشة 
عن هتا حيتي حا لِك عَلِي بن عِبسى بن بريد عدوي دنا روح بن عاد عن 

وقذ ذهب قرم من أل اوم من أصلحاب الي متلى اله ع وَسَلُمَ وعَيْرهِم إلى هذا 

قوله: «باب ما جاء فى إيحاب القضاء عليه» أى: على الصائم المتطوع الذى أفطر. 

قوله: «جعفر بن برقان» بضم الموحدة وسكون الراء بعدها قاف أبو عبد الله الرقى صدوق يهم 
فى حديث الزهرىء؛ كذا فى التقریب. 

قوله: «كنت أنا وحفصة» بالرفع «صائمتين» أى: نفلا فعرض لنا طعام بصيغة المجهرلء أو 
عرضه هنا أحد بطريق الدية «فبدرتتى اليه حفصة» أى: سبقتتى إليه صلى الله عليه وسلم فى 
الكلام» من بدرت الشيء بدورا أسرعت إليه «وكانت ابسة أبيها» تعنى على حصال أبيها أى: 
كانت جريئة كأبيها. 

قوله: «ولم يذكروا فيه عن عروة وهذا أصح» وقال النسائى: هذا حطاً. وقال ابن عيينة فى 
روايته: سئل الزهرى عنه أهو عن عروة؟ فقال: لاء وقال الخلال: اتفق الثقات على إرساله. وشذ 
من وصله وتوارد الحفاظ على الحكم بضعف حديث عائشة هذاء كذا فى فت البارى. 

قوله: «فرأوا عليه القضاء إذا أفطر, وهر قول مالك بن أنس» وهو قول الحنفيةء واستدلوا 
عليه بحديث الباب وعديث أبى سعيد الذى أشار إليه الزمذى فى الباب المتقدم وقد ذكرنا لفظهء 
وأحيب عن ذلك بما فى حديث أم هانئ وإن كان تطرعا فإن شیت فاقضيء وإن شعت فلا تقضى» 
رواه أحمد وأبر دارد بمعناه فيجمع بينه وبين حديث عائشة وأبى سعيد بحمل القضاء على التحيين 
وهو مذهب الجمهور من أهل العلم. قال الشوكانى فى النيل ص :١7١‏ ويدل على جواز الإفطار 
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وعدم وجوب القضاء حديث أبى ححيفة يعنى الذى فيه قصة زيادة سلمان أبا الدرداء لأن النبى 
صلى الله عليه وسلم قرر ذلك و لم يبين لأبى الدرداء وجوب القضاء عليه وتأخير البيان عن وقت 
الحاجة لا يجوز. قال ابن المنير: ليس فى تحريم الأكل فى صوم النفل من غير عذر إلا الأدلة العامة 
كقوله تعالى: إلا تبطلوا أعمالكم» لأن الخاص يقدم على العام كحديث سلمان. وقال ابن عبد 
البر! من احتج فى هذا بقوله تعالى: #إلا تبطلوا أعمالكم» فهو حاهل بأقوال أهل العلم: فإن 
الكش ر على أن ن المراد بذلك النهى عن الرياءء كأنه قال: إلا تبطلوا أعمالكم بالرياء بل 
أخلصرها للّه. ونا! ل أخرون: : لا تبطلوا أعمالكم بارتكاب الكبائر» ولو كان المراد بذلك النهى عن 
إبطال ما لم يفرض لله عليه ولا أوجب على نفسه بنذر أو غيره لامتنع عليه الإفطار إلا عا يبيح 
الفطر من الصوم ال لواحب وهم لا يقولون بذلك. .انتهى. قال الشوكانى: ولا يخفى أن الآية عامةء 
والاعتبار بعموم اللفظ لا بخصوص السبب كما تقرر فى الأصولء؛ فالصواب ما قال ابن 
المدير. . انتهى 
(7”) باب ما جَاءَ في وصال شَعْبَانَ بِرَمَضَانَ رت ۳۷] 
متقوك ا ب OEE ASE ME ÊÊ‏ مداو E E‏ 

Vf‏ حدثنا محمد بن بشار» حدثنا عبد الرحمن بن مهدي» عن سفيان» عن منصورء 
عن سالم ن أبي الْحَعّْب عن أبي سمه عن ام سم فالَت: ما أت الي صَلَّى الله عَلَيْهِ 
وسم موم شهرئن ماين | 

وفي البَاب عَنْ عَائِشَة 

EO ترسل‎ 

وذ رُوي هذا الْحَدِيت أَيْضًا عَنْ أبي سَلَمَةه عَنْ عَائِسَة آنا قَالْت: ما ريت الي صلّى 
اله عله وسم في شَهر أكْْرَ صما مه في سَحْبَان؛ كان يَصُومهُ إلأ يلاه بل كان يَصُومُهٌ 

قوله: «ما رأيت النبى صلى الله عليه وسلم يصوم شهرين متتابعين...! © وفى رواية أبى 
داود وغبره: أنه لم يكن يصوم من السنة شهرا تاما إلا شعبان يصله برمضان» وهذا اللفظ أوفق لما 
ترجم به الترمذى. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذه الرواية: أى: كان يصوم معظمه واستدل 
عليه برواية عائشة عند مسلم بلفظ: كان يصوم شعبان إلا قليلاء وسيجيء تحقيقه. 


3 سَعْبَانَ ورَمَضَانَ 


(۷۳۹) حديث صحيح, رأخرحه البخارى (۱۹1۹) والنسائى (۲۱۷۲ - ۲۱۸۰ وأبو داود »)۲٤۳٤(‏ 
وابن ماجه (15144). 


5- كتاب الصرم ب ۴۷ ساح \a¥ ۷۳۷ - ۷۲۲٦‏ 

قوله: «حديث أم سلمة حديث حسن» وأرحه أبى داود والنسائى وابن ماجه وسكت عنه 
أبو داود ونقل المنذرى تحسين الزمذى وأقره ا ا ا 
عائشة» قال الحافظ فى الفتح. يحتمل أن يكون أبو سلمة رواه عن كل من عائشة وأم سلمة 
ويؤيده أن محمد بن إبراهيم التيمى راكع و عالق تارة» وعن أم سلمة تارة أخمرىء 
أخر هما النسائى. .انتهى. 

قوله: «ما رأيت البی صلى الل عليه وسلم فى شهر أكثر» بالنصب على أنه ثانى مفعول 
رأيت «صياما» ييز «منه» أى: : من النبى صلى الله عليه وسلم «فى شعيان» متعلق ب «صياما» 
والمعنى كان ن رسول الله صلی الله عليه وسلم يصوم فى شعبان رفى غيره من الشهور سوى رمضان 
و کان صيامه فى شعبان أكثر من صيامه فيما سواه» كذا ذكره الطيبى. وقال بعض الشراح: قوله: 
«فى شهر» يعنى به غير شعبانء وهو حال من المستكن فى أكثر «وفی شعبان» حال من احرور 
فى منه العائد إلى الرسول صلى الله عليه وسلم» أى: ما رأيته كائنا فى غير شعبان أكثر صياما منه 
كائنا فى شعبان» مل زيد قائما أحسن منه قاعداء أو كلاهما ظرف أكثر الأول باعتبار الزيادة؛ 
والثانى باعتبار أصل المعنى ولا تعلق له برؤيته» وإلا يلزم تفضيل الشيء على نفسه باعتبار حالة 
واحدة» كذا ذكره القارى «كان يصومه إلا قليلاء بل كان يصومه كله» أى: لغاية القلة» وفى 
رواية مسلم من طريق أ بى لبيد عن أبى سلمة عن عائشة: كان يصوم شعبان كله كان يصوم 
شعبان إلا قليلا. 


يضف ٠‏ حلفا َناك حدنا عند عن مُحَمٍَّ بن عرو حَدننا ُو ملم عن حاط E‏ 
الب صَلَى الله عَلَيهِ عََيْهِ وَسَلَمَ يدَلِك. ۰ 

وروي عر ابن الما رك أنه قال في هَذَا الْحَدِيشٍ: فَالَ: :هو حَاِرٌ في کلام ارس ذا صَام 
أكثرَ الشّهْرٍ أن م م الشهر كله ويُقَال: ام فلن ليله اخ على واعتعل بض 
مرو كان ابن الْمُبَارَكِ قد رأى كلا الْحَدِيقين مين يُقُولَ: : إنما مَْنَى هَذَا الْحَدِيث أنه كان 
يَصُومٌ أكثر الشهر. 

َال ابو عيسى: : وقد رَوى سَالِمْ أبو بو انر وغَيْرُ واجدٍ عن أبي سَلَمَفَ عَنْ عَائِضَةُ خو 
روائة محمد ِن عَمْرو. 

قوله: «كأن ابن امبارك قد رأى كلا الحديدين متفقين يقول إغا معنى الحديث أنه كان يصوم 


أكثر الشهر» المراد بكلا الحديثين الحديث الذى ورد فيه صوم أكثر شعبان والحديث الذى جاء فيه 
. قال الحافظ فى الفتح: حاصل ما قال ابن البارك أن الرواية الأولى مفسرة للثانية 


(۷۴۷) انظر الذى قبله. 
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وأن المراد بالكل الأكثرء وهو ماز قليل الاستعمال. واستبعده الطيبى قال: لأن الكل تأكيد لإرادة 
الشمول ودفع التحوز فتفسيره بالبعض مناف له قال: فيحمل على أله كان يصوم شعبان كله 
تار ويصوم معظمه أخرى لثئلا يتوهم أنه واحب كله كرمضان. وقيل: المراد بقوها: كله أنه كان 
بصوم من أوله تارة» ومن آخره أخرى» ومن أثنائه طورا فلا يخلى شيئا منه من صيام» ولا بخص 
ببعضه بصيام دون بعض. وقال الزين بن المنير: إما أن يحمل قول عائشة على المبالغةء والمراد الأكشر» 
وإما أن يتجمع بأن قوها الثانى متأخر عن قوها الأول» فأخبرت عن أول أمره أنه كان يصوم أكثر 
شعبان» وأخبرت ثانيا عن آخر أمره أنه كان يصومه كله..انتهى ولا يخفى تكلفه. والأول هر 
الصواب. ويؤيده رواية عبد الله بن شقيق عن عائشة عند مسلم وسعد بن هشام عنها عند النسائى 
ولفظه: ولا صام شهرا كاملا قط مند قدم المدينة غير رمضان..انتهى كلام الحافظ. واحتلف فى 
لكيه في ارسي الد ع بن سرع شاا ار ل عد رها اط في ی 
وقد ذكر فى تاد بعصا بعض الأحاديث الضعاف ثم قال: والأولل فى ذلك ما جاء فى حديث 
أصح ما مضى أخخرجه النسائى وأبو داودء وصححه ابن خزية عن أسامة بن زيد قال: قلت: يا 
رسول الله لم أرك تصوم من شهر من الشهور ما تصوم من شعبان؟ قال: «ذلك شهر يغضل الناس 
عه بين رحب ورمضان» وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالمين» فأحب أن يرفع عملى وأنا 
صائم» وخوه من حديث عائشة عند أبى يعلى لكن قال فيه: : «إن الله يكتب كل نفس ميتة تلك 
السنة فأحب أن بأتينى أحلى وأنا صائم» قال: ولا تعارض بين هذا وبين ما جاء من النهى عن تقدم 
رمضان بصوم يوم أو يومين» وكذا ما جاء من النهى عن صوم نصف شعبان الثانى فإن الجمع 
بينهما ظاهر بأن يحمل النهى على من لم يدحل تلك الأيام فى صيام اعتاده. .انتهى. 

(58 ) باب ما جَاءٌ في كَرَامِيَة الصّوم في الصف الثاني من سان الخال رَمَضَان نت ۳۸] 


500 E KE اللو و ف امو‎ a و د لعو دع كد حا حاف‎ o 
حَدشَا يبق حَدَتنا عبد العَريز بن محم عن الْعَلآَءِ علد اسمن عن امت‎ VFA 


تصومو». 

قال أو عِيسى: يت أبي هُرَيْرَةَ حَديث حَسَنٌّ صَحِيمٌ لا رة إلا مِنْ هَذَا الوح عَلَى 
هذا اللفظ. 

ومَعْنى هذا الْحَدِيثِ عند بَعْضٍ أَهْلٍ العلم: أن يكوت الرحل مُفْطِرء فَهِذَا بي مِنْ شان 
شي اد في الصتم حال شهر رَمَضَان. 


»)۲۱۷۱( ومسلم (۱۰۸۲) والنسائى‎ »)۱۹۱٤( ديت نصح ترم جما البخارى‎ OT 
.) 617 وأبو داود زم 3 ۲۳۳۷)» وابن ماجه‎ )010/5( 


1 
أ 
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سس ربب ربب يسبب يي سل 


وقذ روي عن أبي هرئرَة» عن التي صلى الل عليه وسَلَم ما يعي وهم بث قال لى 
الله علَيْهِ وَسَلُمَ: «لا تَقَدَمُوا هر رَمَضَانَ بصيَام إلا أن يُوافِقَ ذلك صؤْمًا كان يَصُومَهُ 
أَحَدُ كم وذ دل في هذا الْحَدِيث نما الْكَرَاِيةُ عَلَى مس يتعَسّدُالصّيامَ حال رَمَضَان. 

قوله: «إذا بقى نصف من شعبان فلا تصوموا» وفى رواية أبى داود وغيره: إذا انتصف شعبان» 
وفى رواية: فلا صيام حتى يكون رمضان. قال القارى فى المرقاة: والنهى للتنزيه رحمة على الأمة أن 
يضعفوا عن حق القيام بصيام رمضان على وجه النشاط. وأما من صام شعبان كله فيتعود بالصوم 
ويزول عنه الكلفة؛ ولذا قيده بالاتتصاف, أو نهى عنه لأنه نوع من التقدم» واللّهِ أعلم. قال 
القاضى: المقصود استجمام من لا يقوى على تتابع الصيام فاس تحب الإنطار كما استحب إفطار 
عرفة ليتقرى على الدعاء» فأما من قدر فلا نهى له ولذلك جمع النبى صلى الله عليه وسلم بين 
الشهرين فى الصوم..انتهى. وقال الحافظ فى فتح البارى: قال كثير من الشافعية منع الصوم من أول 
السادس عشر من شعبان لحديث العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة مرفوعا: «إذا انتصف 
شعبان فلا تصوموا» أحرجه أصحاب السنن وصححه ابن حبان وغيره. وقال الرويانى من الشافعية: 
يحرم التقدم بيوم أو يومين الحديث: «لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومين» ويكره التقدم 
من نصف شعبان للحديث الآخر. وقال جمهور العلماء: يجوز الصوم تطوعا بعد النصف من شعبانء 
وضعفوا الحديث الوارد فيه» وقال أحمد وابن معين: إنه منكر» واستدل البيهقى يحديث الباب يعنى: 
«لا يتقدمن أحد كم شعبان بصرم يوم أو يومين» على ضعفه. فقال: الرخصة فى ذلك عا هو أصح 
من حديث العلاء» وكذا منع قبله الطحاوى» واستظهر بحديث ثابت عن أنس مرفوعا: «أفضل 
الصيام بعد رمضان شعبان». لكن إسناده ضعيف» واستظهر أيضا بحديث عمران ابن حصين أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال ترحل: «هل صمت من سرد شعبان شيئا؟ » قال: لا قال: 
«فإذا أفطرت من رمضان فصم يومين» ثم جمع بين الحديثين يعنى بين حديث العلاء بن عبد الرحمن 
وبين حديث: «لا يتقدمن أحدكم رمضان بصوم يوم أو يومين» بأن حديث العلاء على من يضعفه 
الصنوم وحديث التقدم بصوم يوم أو يومين مخصوص يمن باط بزعمه لرمضان؛ وهو جع 
حسن. .انتهى كلام الحافظ. 

قرله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وصححه ابن حبان وغيره: وقال أحمد وابن 
معين إنه منكرء كما قال الحافظ فى الفتح: قال أبو داود فى سننه: وكان عبد الرحمن لا يحدث به 
قلت لأحمد: ؟ قال: لأنه كان عنده أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يصل شعبان برمضان. 
وقال عن النبى صلی الله عليه وسلم خلافه» قال أبو داود: ولیس هذا عندى خخلافه؛ ولم جيء به 
غير العلاء عن أبيه..انتهى. وقال المنذرى فى تلخيصه: حكى أبو داود عن الإمام أحمد أنه قال: هذا 
حديث منكر؛ قال: وكان عبد الرحمن - يعنى ابن مهدى - لا يحدث به» ويحتمل أن يكون الإمام 
أحمد إثما.أتكره من جهة العلاء بن عبد الرحمن فإن فيه مقالا لأئمة هذا الشأن. قال: والعلاء بن عبد 
الرحمن وإن كان فيه مقال فقد حدث عنه الإمام مالك مع شدة التقاده للرجال» وتحريه فى ذلك 
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وقد احتج به مسلم فى صحيحه وذكر له أحاديث اتفرد بها رواتهاء وكذلك فعلى البخارى أيضاء 
وللحفاظ فى الرجال مذاهب فعل كل منهم ما أدى إليه اجتهاده من القبول والرد رضى الله 
عنهم.. انتهى كلام المنذرى. قلت: الحق عندى أن الحديث صحيح» > واللّه تعالى أعلم. 

قوله: «ما يشبه قوله» أى: قول بعض أهل العلم والعتى أنه قد روى عن النبى صلى اله عليه 
وسلم مثل قوله «وهذا حديث قال النبى صلى الله عليه وسلم. .ج أى: اا ر 
عن النبى صلى الله عليه وسلم مثل قوله فلأنه صلى الله عليه وسلم قال. .ل فهذا إشارة إلى قرله: 
وقد روی... !لے »> وحيث تعليليةء وقال بعضهم: وهذا أى: كراهة الأحذ فى الصوم لجال رمضان؛ 
لأنه صلى الله عليه وسلم ...ج وقيل : وهذا أى: دليل كراهة الأحذ فى الصوم لحال رمضان حيث 
قال النبى صلى لماعل وبل ال إل والظاهر هو ما قلناء والله تعار لى أعلم. 


(۳۹) اب ما جاءً في لَيْلٍَ النملف من شان رت 84] 


E 


v۹‏ خا أَحْمَدُ بن مي حدتنا بريد بن اروت ارا الْحَحَّاجُ بن أُرْطاق عَنْ 
يَحْبَى بن أبي كير > عر عرو عن عائشة قالت: ات و ل الله صلى وال عله و ليل 
سكف اشر ليع » فَقَالَ : «أكنت تَحَافِينَ أن يجيف الله عَلَيِكِ ورَسُوله؟» قلت: یا 
رَسُول الله إني لنت آنك أ بَعْضّ نسًائك فَقَالَ: دإث الله ع وجل يرل ليله النصضف 

وفي لباب عَنْ أبي بكر الصّديق. ْ 

قال ابو عيسى: حديث عات لا ته إلا بن هذا الوه من حديث لحا وسيفت 


o. 00 a‏ مهم 


مُحَمَّدًا يُضَعْفُ هَذَا الْحَدِيت» وقَال: ای ن أبي كير لَمْ لمع ن عرو والْحْحَّاحْ بن 
أَرْطاة لَمْ يَسْمَعْ مِنْ يى بن أبي كثير. 

قوله: «باب ما جاء فى ليلة النصف من شعبان» أى: الليلة الخامسة عشر من شعيان وتسمی 
ليلة البراءة وذكر هذا الباب هنا استطراد لذكر شعبان وإلا فالكلام فى الصيامء قاله أبو الطيب 
المد 

ا 


(۷۳۹) حديث ضعيف:الحجاج بن أرطاة مدلس رقد عنعنه. وهو لم يسمع من يحبى بن أبى كثير فهر منقطع 
بينهريين يحبى» ريحبى بن أبى كثير لم يسمع من عروة فهو منفطع بينه وبين عروة» والحديث ضعفه البخارىء وقد 
روى مسلم (804) قصة فقد عائشة للنبى صلى الله عليه وسلم دون قول النبى صلى الله عليه وسلم فى فضل 
النصف من شعبان بإسناد آخر عن عائشة 
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قوله: «فقدت» أى: لم أجده قال فى النهاية: فقدت الشيء افقده إذا غاب عنك «ليلة» من 
ليالى تعنى الليلة التى كان فيها عندى «فإذا هو البقيع» أى: واقف فيه؛ والمراد بالبقيع بقيع الغرقد. 
وهو موضع بظاهر المدينة فيه قبور أهلها كان به شجر الغرقد» فذهب وبقى اسمه. كذا فى النهاية 
«أن يحيف» أى: يحور ويظلم «اللّه عليك ورسوله» ذكر الله تنويها لعظم شأنه عند ربه على حد 
لإإن الذين يبايعونك إغا يبايعون الل قال الطيبى: أو تزيينا للكلام وتحسيناء أو حكاية نا وقع فى 
الآية إأم يخافون أن يحيف اللّه عليهم ورسوله» وإشارة إلى التلازم بينهما كالإطاعة والحبة قال: 
يعنى ظننت أنى ظلمتك بأن جعلت من نوبتك لغيرك؛ وذلك مناف لمن تصدى ممنصب الرسالة. 
«قلت: يا رسول الله ظننت أنك أتيت بعض نسائك» أى: زوحاتك لبعض مهماتك فأردت 
تحقيقهاء وحملنى على هذا الغيرة الحاصلة للنساء التى تخرجهن عن دائرة العقل وحائزة التدبر للعاقبة 
من المعاتبة أو المعاقبة» والحاصل أنى ما ظننت أن يحيف الله ورسوله على أو على غيرى بل ظننت 
أنك بأمر من الله أو باجتهاد منك حرجت من عندى لبعض نسائك؛ لأن عادتك أن تصلى النوافل 
فى بيتك» كذا فى المرقاة «إلى مماء الدنيا» وفى رواية ابن ماجه: إلى السماء الدنيا «فيغفر لأكثر 
من عدد شعر غنم كلب» أى: قبيلة بنى كلب» وخصهم لأنهم أكثر غنما من سائر العرب. تقل 
الأبهرى عن الأزهار أن المراد بغفران أكثر عدد الذنوب المغفورة لا عدد أصحابها وهكذا رواه 
البيهقى..انتهى ذكره القارى وفى المشكاة زاد رزين: ممن استحق النار. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكر الصديق» أخرجه البزار والبيهقى بإسناد لا بأس به كذافى 
التزغيب والترهيب للمنذرى فى باب الترهيب من التهاحر. 

قوله: «حديث عائشة لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وأخرحه ابن ماجه والبيهقى «وقال يحيبى 
بن كثير لم يسمع من عروة...إلخ» فالحديث منقطع فى موضعين أحدهما ما بين الحجحاج ويحيى 
والآخر ما بين يى وعروة. 

اعلم أنه قد ورد فى فضيلة ليلة النصف من شعبان عدة أحاديث مجموعها يدل على أن ها أصلاء 
فمنها حديث الباب» وهر منقطع» ومنها حديث عائشةء قالت: قام رسول اله صلى الله عليه وسلم 
من الليل فصلى فأطال السجود حتى ظتنت أنه قد قبضء فلما رأيت ذلك قمت حتى حركت 
إيهامه فتحرك فرحع؛ فلما رفع رأسه من السجودء وفرغ من صلاته قال: «يا عائشة - أو يا حميراء 
- أظنت أن النبى صلى الله عليه وسلم قد خاس بك؟ » قلت: لا وال يا رسول الله ولكتى ظننت 
أن قبضت طول سجودك, قال: «أتدرى أى ليلة هذه؟ » قلت: الله ورسوله أعلي قال: «هذه ليلة 
النصف من شعبان إن الله عز وجل يطلع على عباده فى ليلة النصف من شعبان فيغفر للمستغفرين. 
ريرحم ا مس مين ويؤخر أهل الحقد كما هم» رواه البيهقى. وقال: هذا مرسل جيد» ويحتمل أن 
يكون العلاء أحذه من مكحول. قال الأزهرى: يقال: للرحل إذا غدر بصاحبه فلم يؤته حقه: قد 
حاس بهء كذا في التزغيب والتزهيب للحافظ المنذري. ومنها حديث معاذ بن جيل رضى الله عنه 
عن النبى صلى اله عليه وسلم قال: «يطلع الله إل جميع خلقه ليلة النصف من شعبان فيقفر لجميع 
خحلقه إلا لمشرك أو مشاحن» قال المنذرى فى التزغيب بعد ذكره: رواه الطبرانى فى الأوسط وابن 
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حبان فى صحيحه والبیهقی» ورواه ابن ماحه بلفظه من حديث أبى موسى الأشعرى والبزار 
والبيهقى من حديث أبى بكر الصديق رضى الله عنه بنحوه بإسناد لا بأس به. ..انتهى كلام 
النذرى. قلت: : فى سند حديث أبي موسى الأشعرى عند ابن ماحه عن فيعة» وهو ضعيف. ومنها 
ديك عبد اللسدن ن عمرر رضى الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «يطلع الله عر 
وجل إلى خلقه ليلة النصف من شعبان فيغفر لعباده إلا اثنين: مشاحنء وقاتل نفس» قال المنذرى: 
رواه أحمد بإسناد لين..انتهى» ومنها حديث مكحول عن كثير بن مرة عن النببى صلى الله عليه 
وسلم فى ليلة النصف من شعبان: «يغفر الله عر وجل لأهل الأرض إلا مشرك أو مشاحن» قال 
المنذرى: رواه البيهقى» وقال: هذا مرسل جيد قال: ورواه الطبرانى والبيهقى أيضا عن مكحول عن 
أبى تعلبة رضى الله عنه: أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «يطلع الله إلى عباده ليلة النصف من 
شعبان فبغفر للمؤمنين. وبمهل الكافرين» ويد ع أهل الحقد بحقدهم حتى يدعوه» قال البيهقى:» وهر 
أيضا بين مكحول وأبى تعلبة مرسل جيد. .انتهى. ومنها حديث على رضى الله عنه قال: قال 
رسول اله صلى الله عليه وسلم: «إذا كانت ليلة النصف من شعبان فقوموا ليلهاء وصوموا نهارهاء 
فإن الله ينزل فيها لغروب الشمس إلى السماء الدنياء فيقول ألا من مستغفر فأغفر له ألا مسززق 
فأرزقه: ألا ميتلى فأعافيف ألا كذا ألا كذا حتى يطلع الفجر» رواه ابن ماحهع وفى سنده أبو بكر 
بن عبد الله بن محمد بن أبى سبرة القرشى العامرى المدنى؛ قيل: اسمه عبد اللهء وقيل: محمد وقد 
ينسب إلى حده رموه بالوضع كذا ف فى التقريب. وقال الذهبى فى الميزان: ضعفه اليخارى وغيره. 
وروی عبد الله وصالح ابنا أحمد عن أبيهما قال: كان يضع الحديث» وقال النسائى: متروك..انتهى. 
فهذه الأحاديث بمجموعها حجة على من زعم أنه م يثبت فى فضيلة ليلة النصف من شعبان شيء 
والله تعالى أعلم. 

تنبيه: اعلم أن المراد من ليلة مباركة فى قوله تعالى: لإإنا أنزلناه فى ليلة مباركة إنا كنا 
منذرين. فيها يفرق كل أمر حكيم4 عند الجمهرر هى ليلة القدرء وقيل: هى ليلة النصف من 
شعبان؛ وقول الجمهررء هر الحقء قال الحافظ ابن كثير: من قال إنها ليلة النصف من شعبان فقد 
أبعدء فإن نص القرآن أنها فى رمضان..انتهى. وفى المرقاة شرح المشكاةء قال جماعة من السلف: 
إن المراد فى الآية هى ليلة النصف من شعبان إلا أن ظاهر القرآنء بل صريحه يرده لإفادته فى آية أنه 
نزل فى رمضان» وفى أحرى أنه نزل فى ليلة القدر ولا تخالف بينهماء لأن ليلة القدر من جملة 
رمه اذ وإذا نبت أن هذا النزول ليلة القدر ثبت أن الليلة التى يفرق فيها كل أمر حكيم فى الآية 
هى ليلة القدر لا ليلة النصف من شعبان» ولا نزاع فى أن ليلة نصف شعبان يقع فيها فرق كما 
صرح به الحديث؛ وإئما التزاع فى أنها المرادة من الآية» والصواب أنها ليست مرادة منهاء وحيتفذ 
يستفاد من الحديث والآية وقوع ذلك الفرق فى كل من اللبلعين إعلاما لمزيد شرفهاء ويحدمل أن 
يكون الفرق فى أحدهما إجمالاء وفى الأحرى تفصيلاء أو تخص إحداهما بالأمور الدنيوية» 
والأحرى بأمور الأخعروية وغير ذلك من الاحتمالات العقلية. .اتتهى. 
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تنبيه آخر: قال القارى فى المرقاة: اعلم أن المذكور فى اللآلئ أن مائة ركعة فى نصف شعبان 
بالإخلاص عشر مرات فى كل ركعة مع طول فضله للديلمى وغيره موضوع» وفى بعض الرسائل 
قال على بن إبراهيم: ونما أحدث فى ليلة النصف من شعبان الصلاة الألفية مائة ركعة بالإخلاص 
عشرا عشرا بالجماعة» واهتموا بها أكثر من الجمع والأعياد» لم يأت بها خبر ولا أثر إلا ضعيف أو 
موضوع ولا تختر بذكر صاحب القوت والإحياء وغيرهماء وكان للعوام بهذه الصلاة افتسان عظيم 
حتى التزم بسببها كثرة الوقيد وترتب عليه من الفسوق وانتهاك المحارم ما يغنى عن وصفه حتى 
خحشى الأولياء من الخسف وهربوا فيها إلى البرارى. وأول حدوث هذه الصلاة بيت المقدس سنة 
تمان وأربعين وأربعمائة» قال: وقد جعلها جهلة أئمة با المشباخية مغ صلا ارا وريا د 
تمع العوام» وطلبا لرياسة التقدم» وتحصيل الحطام» ثم إنه أقام الله أئمة المحدى فى سعى إبطافا 
فتلاشى أمرها وتكامل إبطاها فى البلاد المصرية والشامية فى أوائل سنى المائة الثامنة. قيل: أول 
حدوث الوقيد من البرامكة وكانوا عبدة النارء فلما أسلموا أدخلوا فى الإسلام ما بموهون أنه من 
سنن الدين» ومقصودهم عبادة النيران حيث ركعوا وسجدوا مع المسلمين إلى تلك السيران ولم يأت 

فى الشرع استحباب زيادة الوقيد على الحاجة فى موضع» وما يفعله عوام الحجاج من الوقيد يجبل 
عرفات وبالمشعر الحرام وعنى فهو من هذا القبيل. وقد أنكر الطرسوسى e‏ الختم فى 
التراويح ونصب المنابر» وبين أنه بدعة مدكرة . قال القارى رحمه الله: ما أفطنه وقد ابتلى به أهل 
الحرمين الشريفين حتى فى ليالى الختم يحصل اجتماع من الرجال والنساء والصغار والعبيد ما لا 
يحصل فى الجمعة والكسوف والعيدء ويستقبلون النار» ويستديرون بيت الله الك الجبار؛ ويقفون 
على هيئة عبدة النيران فى نفس المطاف» حتى يضيق على الطائفين المكان» ويشوشون عليهم وعلى 
غيرهم من الذاكرين والمصلين وقراء القرآن فى ذلك الزمان؛ فنسأل الله العفو والعافية والغفران 
والرضوان..انتهى كلام القارى مختصرا. 

تنبيه آخر: ل أحد فى صوم يوم ليلة النصف من شعبان حديئا مرفوعا صحيحاء وأما حديث 
على رضى الله عنه الذى رواه ابن ماحه بلفظ: إذا كانت ليلة النصف من شعبان فقوموا ليلة 
وصوموا نهارها...إڂ: فقد عرفت أنه ضعيف جدًا» ولعلى رضى الله عنه فيه حديث آخمر وفيه: 
فإن أصبح فى ذلك اليوم صائما كان صيام ستين سنة ماضية وستين سنة مستقبلة» رواه ابن الجوزى 
فى الموضرعات» وقال: موضوع» وإسناده مظلم. 
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(40) باب ما جَاءَ في صؤّم الْمُحَرّم إت ]٤٠‏ 

٠‏ حَدَتنَا يَف حا أو عوانة عَنْ أبي بظر عن حُمَيِدٍ ن علد لاح 
ال ميري عَنْ أبي هُربرة قال: قال رَسُولُ الل صلى الله عله وَسَلم: «أفضل الصّيام بَعْدَ 
شهر رَمْصّات: شه الله الْمُحَرَم». 

قال بو عِيسّى: حَدِيثُ بي هريره حَدِيت حَسَن. 

قرله: «أفصل الصيام بعد صيام شهر رمضان شهر الله الحرم» أى: صيام شهر الله الحرم 
وأضاف الشهر إلى الله تعظيما. فإن قلت : قد ثبت إكثار النبى صلى الله عليه وسلم من الصوم فى 
شعبان» وهذا الحديث يدل على أن أفضل الصيام بعد صيام رمضان صيام الحرم. فكيف أكثر النبى 
سا امسو ا ا ا ل ا 

قبل التمكن من صومه أو لعله كان يعرض فيه أعذار تمع من إكثار الصوم فيه كسفر ومرض 
رغيرهماء كذا أفاد التووى رحمه الله فى شرح مسلم. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن» وأخرحه مسلم فى صحيحه بسند الترمذىء وزاد: 
وأفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة الليل. 


مرك ەور وه 


V4‏ حدقا علي بن حر قَالَ: ابرا علي ن سنه عَنْ عب الرَّخْمَنٍ بن إسحاقء 
عن النشْمَان بن سَعْبٍ عن عَلِى فال سَأَلَّهُ رل فَقَالَ: آي شر مربي ن أصُومٌ بَعْدَ شَهْرٍ 
رَمْضَانَ؟ قال لَهُ: ما سمغت أَحَدا سال عَنْ هذا إلا رجلا سبع سنال رسو الل على الله 
عله وسم وأنا اعد عند فَقَال: ا رول الل أي شهر تَأمرنِي أنا أصُوم بعد شهر رَمَضَان؟ 
قالَ: «إلا كلت ضام بعد شهرٍ رَمعنان قم الحرم ونه شه الل فيه رم تاب فيه 
على قوم ويتوب فِه على قوم آخرين». 

ل أبز يس : : هذا يٿ خسن غريب 

قوله: «فيه يوم تاب الله فيه على قوم» هم قوم موسى بشو إسرائيل نماهم الله من فرعون 


وأغرقه «هذا حديث حسن غريب» وأ داعي الل ر بن الإمام أحمد أبيه» قاله المنذرى 
غر واخر ٣‏ عن غير رى فى 
الرغيب : ونقل تحسين الترمذى وأقره. 


(7/40) حديث صحيح, وأخحرجه مسلم )١١51(‏ بإسناد الرمذی» واين ماجه »)۱۷٤۲(‏ من طريق حميد بن 
عبد الرحمن عن أبى هريرة به. 

)۷٤۱(‏ حديث ضعيف :على بن مسهر صدوق لکن له غرائب عن عبد الرحمن بن إسحاق بن الحارث ضعفه 
أحمد وابن معين وبر داود والنسائى وابن حبان وغيرهم؛ عن النعمان بن سعد بجهول. 
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]4١ اب ما جَاءَ في صم يَوْم الْجُمُعَةِ [ت‎ )41( ١ 
ا شو سه‎ GO ETE NE 7 
عن عاضوا عن رط عبد الل فال كان رسول الل عت الله عله وسا يمو جر حر‎ ١ 
کل شير مهام ونا کان فار َم الع‎ 

قَالَ: وفي الاب عَن ابن عُمَرَ وأبي مُرَيْرَةٌ. 

قال او عِيسى: حَدِيث عبد اللو حَدِيتُ حن غريب 

وقد اسنتحَبً قوم م َمل العم يام بوم الْجْمُعَة: وإِْمَا يُكْرهُ أن يَصُومٌ يَوْمَ الْجْمُعَةِ لا 


م م زمار 


يضوم ْله ولا بَعْدهُ. 


قال: وروی عة عَنْ عَاصِم هَذَا الْحَدِيث ولم يَقَعه. 

قوله: «من غرة كل شهر» قال العراقى: يحتمل أن يراد بغرة الشهر أوله» وأن يراد بها الأيام 
الغرء وهى البيض» كذا فى قوت المغتذى «قلما كان يفطر يوم الجمعة» قال المظهر: تأويله أنه كان 
يصومه منضما إلى ما قبله أو إلى ما بعده؛ أو أنه محص بالنبى صلى الله عليه وسلم 
كالوصال. .انتهى. قلت: وجه تأويله أنه قد ثبت النهى عن إفراد يوم الجمعة بالصيام» وقد ذهب 
الجمهور إلى كراهته» وذهب أبو حنيفة ومالك إلا أنه لا كراهة فيه واستدل فما بهذا الحديث. قال 
الحافظ فى فتح البارى: واستدل الحنفية بحديث ابن مسعود يعنى الذى ذكره الزمذى فى هذا 
الباب» وليس فيه حجة؛ لأنه يحتمل أن يريد كان لا يتعمد فطره إذا وقع فى الأيام التى كان 
يصرمها ولا يضاد ذلك كراهة إفراده بالصوم جمعا بين الحديثين..انتهى كلام الحافظ. وقال العينى 
ره اللّه: فإن قلت: يعارض هذه الأحاديث - يعنى الأحاديث التى تدل على كراهة إفراد يوم 
الجمعة بالصوم - ما رواه الزمذى من حديث عبد الله - يعنى الحديث الذى ذكره الزمذى فى 
هذا الباب - قلت: لا نسلم هذه المعارضة؛ لأنه لا دلالة فيه على أنه صلى الله عليه وسلم صام يوم 
الجمعة وحده» فنهيه صلى الله عليه وسلم فى هذه الأحاديث يدل على أن صوم بوم الجمعة لم 
يكن فى يوم الجمعة وحد بل إنما كان بيوم قبله أو بيوم بعده» وذلك لأنه لا يجوز أن يحمل فعله 
على خالفة أمره إلا بنص صحيح صريح؛ فحيشذ يكون نسخا أو تخصيصاء وكا واحد منهما 
منتف...انتهى كلام العينى ملخصا. قلت: حاصل كلام العينى هذا هو ما قال الحافظ فالعجحب 
كل العجب من العينى أنه نقل قول الحافظ ثم اعترض عليه وقال: والعجب من هذا القائل يرك ما 
يدل عليه ظاهر الحديث ويدفع حجيته بالاحتمال الناشئ من غير دليل الذى لا يعتير ولا يعمل به 


,)51401( حديث حسن, وأحرجه أبو داود‎ )۷٤۲( 
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وهذا كله عسف ومكابرة. .انتهى. فاعيراض العينى هذا إن كان صحيحا فهو واقع على نفسه فإن 
حاصل كلامهما واحد فتفكر. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمرو وأبى هريرة» أما حديث ابن عمر: فأحرحه ابن أبى شيية 
عنه قال: ما رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم مفطر يوم جمعة قط كذا فى عمدة القارى. 
وأما حديث أبى هريرة: فأخرحه الحافظ ابن عبد الب بده إل ب سه 
كتب له عشرة أيام من أيام الآخرة لا يشاكلهن أيام الد E‏ فى النيل: وفى الباب عن ابن 
عباس اجر حه ابن أبى شيبة نحو رواية ابن عمر المذكورة. 

قوله: «حديث عبد الله حسن» وأخحرجه النسائى وصححه ابن حبان وابن عبد البر وابن حزم 


كذا فى عمدة القارى. 


4) باب ما جَاء في كَرَاهِيَة صم يَْمٍ الْجْمْعَةِ وخذة زت ]٤١‏ 
کي راھ صوم بوم 


۳ - حا هنا حدننا أبُو مُعَاويَف عن الأَعْمّشء عن أبي صاع عَنْ ابي نرف 
قال: قال رَسُولُ لله صَلّى الله عله وَسَلُم: «لاً بوم أخدكم يَوْمَ الْجُمْعَةٍ إلا أن بوم 
قله أو يَصُومَ بَعْدَهُ». 

قال: وفي اباب عَنْ عل وحابر واه لدي و جوبرية وآ وعد الله بن عو 
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قال ايو عِبسى: حَدِيت ابي هْريْرَةَ حَدِيثُ حَسَنْ صّحِيحٌ. 

والعمل علي لهذا عند ذل العلم: يَكْرَهُونَ لِلرَحُلٍ أنا ص يَرْمَ الْجْمْعَةِ بصِيَامٍ لا يموم 
قب ولا عد وبه يمول أَحْمَدُ وإسلحق. 

قوله: «لا بص أحدكم يوم اة نقی معناه لهى. قال الحافظ: ذهب الجمهرر إلى أن 
النهى فيه للتنزيه» واحتلف فى سبب النهى عن إفراده على أقوال: أحدها: لكونه يوم عيد والعيد لا 
يصام. واستشكل ذلك مع الإذن بصيامه مع غيره» وأجاب ابن القيم وغيره بأن شبهه بالعيد لا 
يستلز م استواءه معه من كل جحهةء ومن صام معه غيره انتفت عنه صورة التحرى. ثانيها: لعلا 
يبضعف عن العبادة» وهذا احتاره النووى. ثالغها: حوف البالغة فى تعظيمه فيفتعن به كما افتتن 
يهود بالسبت. رابعها: خشية أن يفرض عليهم كما خشى صلى الله عليه وسلم من قيامهم الليل 
داك: خامسها: مخالفة النصارى» لأنه يجب عليهم صومه ونحن مأمورون بمخالفتهم. قال الحافظ بعد 
ذكر هذه “قوال مع ما ها وما عليها ما لفظه: وأقوى الأقوال وأولاها بالصواب أونهاء وورد فيه 
.. بحا *ان: أحدهما رواه الحاكم وغيره عن أبى هريرة مرفوعا: «يوم الجمعة يوم عيد فلا 


4”. حديث صحيح. وأخرجه مسلم )١١414(‏ وأبو داود 0017141٠٠‏ وابن ماجه (۱۷۲۳). 
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تجحعلوا يوم عيدكم يوم صيامكم إلا أن تصوموا قبله أو بعده والثانى رواه ابن أبى شيبة بإسناد 
حسن عن على قال: من كان منكم متطوعا من الشهر فليصم يوم الخميس» ولا يصم يوم الجمعة 
فإنه يوم طعام وشراب وذكر..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أخرحه ابن أبى شيبة» وتقدم لفظه آنفا «وجابر» أخرحه 
الشيخان «وجنادة الأزهرى» أحرجه أحمد «وجويرية» أخحرجحه البخارى وأحمد وأبو داود 
«وأنس» أحرجه الطبرانى من رواية صا بن جبلة عنه أنه مع النبى صلى اله عليه وسلم يقول: 
«من صام الأربعاء والخميس والحمعة بنى الله له فى ابحنة قصيرا من لؤلو.وياقوت:وزبرجد و کپ اله 
براءة من النار». وصالح بن جبلة ضعفه الأزدى» كذا فى عمدة القارى «وعبد الله بن عمرو» 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرحه الشيخان. 

قوله: «وبه يقول أحمد وإسحاق» وبه يقول اي والجمهور. وقال مالك: لا كراهة فيه ففى 
الموطأ قال يحيى: وسمعت مالكا يقول: م أسمع أحدا من أهل العلم والفقه ومن يقتدى به نهى عن 
صيام يوم الجمعة» وصيامه حسن» وقد رأيت بعض أهل اا ل وبه 
قال أبو حنيفة قال سراج أحمد فى شرح الزمذى: قال إمامنا أبو حنيفة: يندب صوم الجمعة ولو 
منفرداء وتمسك بحديث أخرجه الترمذى عن ابن مسعود. وكره منفردا الشافعى وأحمد. قال 
النووى: السنة مقدمة على ما رآه مالك» وقد ثبت النهى عن صوم يوم الحمعة» ومالك معذور فى 
أنه لم يبلغه. .انتهى. قلت: وقد تقدم الحواب عن حديث ابن مسعود» فالحق فى هذا الباب ما ذهب 
إليه الشافعى وأحمد والجمهورء والله تعالى أعلم. 

(45) باب ما جَاءَ في صم يوم السَبّت رت 4] 
4- حا حُْمَيْدُ ميد بن ملعد حَدَنَا فيا ن حبيبي عن تور بن يزيد عن الد بن 


عه مم 


معدا عن َب اله بن سئي عن أحنيه: اذ سول الله صلَى الله عل وسم فال: «لاتصومُوا 
يَوْمَالسبْتِ إلا فيا افْعَرَضَ الله عَلَِكُمْ قن لَمْ يجذ أحذكم إلا ِحاءَ عة أو غود شَجَرةٍ 
21 0 غي 


َال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حُسَرٌ 
ومغنی كَرَاهََه في هذا أنا يَخْصّ لحل يوم الست بصییام؛ أن اهود َعَم يوم السلت. 


قوله: «عن عبد الله بن بسر» بضم الموحدة وسكون السين «عن أخته» وفى رواية أبى داود: 
توا لماه قال القارى: بتشديد الميم اسمها بهية وتعرف بالصماء. 


Wtf)‏ بن وأخرحه أبو داود (5551)» وابن ماحه (1775) بلفظ مقارب. 
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قوله: «لا تصوموا يوم الست ان وحده إلا فيما افتزض عليكم» بصيغة المجهول. قال 
الطيبى: قالرا: النهى عن الإفراد كما فى الجمعةء والمقصود مخالفة اليهود فيهماء والنهى فيهما للشترية 
عند الجمهورء وما اهترض يتناول المكتوب والمنذور وقضاء الفوائت وصوم الكفارة» وفى معناه ما 
وافق سئة مؤاكدة كعرفة وعاشوراء أو وافق ورها. وزاد ابن الملك: وعشرة ذى الحجة أو فى حير 
الصيام صيام داود فإن النهى عنه شدة الاهتمام والعناية به حق كأنه يراه واجبا كما تفعله اليهود 
قال القارى: فعلى هذا يكون النهى للتحريم؛ وأما على غير هذا الوجه فهو للتنزيه بمجرد المشابهة 
«إلا لحاء عنبة» قال التوربشتى: اللحاء ممدود» وهو قشر الشجر والعنية هى الحبة من 
العدب. . انتهى دأو عود شجرة» عطف على الحاء عنبة «فليمضغه» قال فى القاموس: مضغه 
كمنعه و نصره لاكه بأسنانه» وهذا تأكيد بالإفطار لنفى الصوم وإلا فشرط الصوم النيةء فإذا لم 
توحد م يوجد ولو هم يأكال. 

قوله: «هذا حديث -دس ٠‏ وصححه الحاكم على شرط البخارى» وقال النووى: صححه 
لأئمة كنذا فى المرقاة. وقال أبو داود فى السئن: هذا الحديث منسوخ..انتهى. وقال فيه أيضا: قال 


فالا هذا كلاب .انتهى. وقال المندرى: ورو وى هذا الحديث من حديث عبد الله بن بسر ومن 
حاذيث أبيه بسر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ ومن حديث الصماء عن عائشة ة زوج النبى 
صلی الله عليه وسلم عر عن النبى صلى الله عليه وسلم. وقال النسائى: هذه أحاديث مضطربة..انتهى 
كلام المنذرى. وقال الحافظ فى التلخيص : قال الحاكم: وله معارض بإسناد صحيح, ثم روى عن 
"كر وك اك اا مي ن أصحاب رسول الله صلى اله عليه وسلم بعثوه إلى أم سلمة أسأفا عن الأيام 
تی كان رسول الله صلى الله عليه وسلم أكثر ها صياماء فقالت: يوم السبت والأحد. فرجعت 
.مي فقاموا بأجمعهم إليها فسألوهاء فقالت: صدقء وكان يقول: إنهما يوم عيد للمشر كين فأنا 
أن أخالفهم» ورواه النسائى والبيهقى و ابن حبان. وروى الترمذى من حديث عائشة قالت 
ر سول الله صلى اله عليه وسلم يصرم من الشهر السسبت والأحد والاثنين. ..الخ..انتهى. قلت: 
مع بين هذه الأحاديث بأن النهى متو حه إلى الإفراد» والصوم باعتبار انضمام ما قبله أو ما 
ا على للد ميا وسلم قد أذن لن صام الجمعة أن يصوم يوم السبت بعدهاء والجمع 
١‏ أمكن أولى من ن النسخ. وأما علة الاضطراب فيمكن أن تدفع بما ذكره الحافظ فى التلخيص. 


' قول مالك: إن هذا الحديث کذب فلم يتبين لى وجه كذبى واللّه تعالی أعلم. 
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( 4) باب ما جَاء في صم يوم الإثيْن اميس ت 4 4] 


3 
لوم وماس 


٥‏ - حدنا ابو حفص عرو بن علي لقلا حَدَنَنَا عَبْدُ اله بن داو عَنْ نور بن 
ريده عَنْ خاد بن مَعْدَاَه عَنْ رة الحُرَشِي عن عَائِشَة قالت: کان الي صلّى الله عه 
وَسَلَميَتَحرَى صَْم لين والْحميس. 

ال: وفي الاب عَنْ حَفْصّة وبي فاده وأبي هريره وأُسَامَة بن رَيْد. 

َال بو عيسى: حَدِيت عَائَِةَ حَدِيتْ حَسَنْ غريب مِنْ هَذَا الوه 

قوله: «عن ربيعة الجرشى» بضم الحيم وقشح الراء بعدها معحمة مختلف فى صحيعه. وثقه 
الدارقطنى وغيره» كذا فى التقريب. 

قوله: «يتحرى صوم الاثنين والخميس» أى: يقصده ويطلبه. والتحرى طلب الأحرى والأولى؛ 
وقيل: التحرى طلب الثواب» والمبالغة فى طلب شيء. 

قوله: «وفى الباب عن حفصة وأبى قتادة وأسامة بن زيد» أما حديث حفصة: فأخرحه أبو 
داود. وأما حديث أبى قتادة: فأحرجه مسلم. وأما حديث أسامه: فأخخر جه أبو داود والنسائی» كذا 
فى التلخيص. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأعله ابن القطان بالراوى عنها 
وأنه بجهول» وأخطأ فى ذلك فهو صحابى» كذا فى التلخيص. 

45 - حلا مَحْمُودُ ن لان حَدَثنَا أب أَحْمَدَ ومُعَاويَةُ ب شام قَالاً: حكن 
فاك عن منصُورِء عَنْ يمه عَنْ عَالِشَة فَلَسْ: كان رسول اله صَلّى الله عله وسل 
يصو من الور الست والأحد والإنْيْن» ومِنَ الشّهْرٍ الآخر لاء والأرْيعَاءَ والْححَمِيس. 

قال و عِيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ. 

وڏو عند الحم بن هي هڌا الْحَِيت عن فيان وم يَافنة. 

قوله: «يصوم من الشهر السبت والأحد والاثبين» مراعاة للعدالة بين الأيام فإنها أيام الله 
تعالى» ولا ينبغى هجران بعضها لانتفاعنا بكلها. قال الطيبى: وقد ذكر الجمعة فى الحديث السابق 
فكان يستوفى أيام الأسبوع بالصيام قال ابن ملك: إنما لم يصم صلى الله عليه وسلم الستة متوالية 
كيلا يشق على الأمة الاقتداء به رحمة لهم وشفقة عليه كذا فى المرقاة. 


٤ 8(‏ ۷) حديث صحيح وأحرحه ابن ماحه (1078), والنسائى (875), 
(45/) حديث ضعيف او أقضب عليه عند غيره من الستة؛ وفى سماع خيثمة مى عائشة نظ ٠‏ 
من وفی جاع من نظر 
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قوله: «وروى عبد الرحمن بن مهدى هذا الحديث عن سفيان ولم يرفعه» قال الحافظ فى فتح 
البارى: وهو أشبه. 


قاو 1 


ا ساحن a‏ وای راه عن یو دن 
بي الآ بي مُريرة: : أن رَسُولَ الله صَلّى الله عليه رَسَلّمّ قَالَ: : «تُعْرَضُ 
الأعمال يوم الاين والحميس فَأحِبُ أن يُعْرَضَ عَمَلِي وأنا صَائِمٌ». 

قال او عيسى: حډيٿ ابي هريره في هذا لاب حَدِيتْ حَسْنٌ غريب 

قوله: «تعرض الأعمال» أى: على الله تعالى «فأحب أن يغرضن عملى رانا صائم» أى: طلب 
الزيادة رفعة الدرحة. قال ابن الملك: وهذا لا ينافى قوله عليه السلام: «يرفع عمل الليل قبل عمل 
النهار» وعمل نهار قبل عمل الليل» للفرق بين الرفع والعرض؛ لأن الأعمال تجمع فى الأسبوع 
وتعرض فى هذين اليومين. وفى حديث مسلم: تعرض أعمال الناس فى كل جمعة مرتين يوم الاثنين 
ويوم الخميس فيغفر لكل مؤمن إلا عبدا بينه وبين أخيه شحناء فيقال: انظروا هذين حنى يصطلحا. 
قال ابن ححر: ولا بنافى هذا رفعها فى شعبانء فقال: إنه شهر ترفع فيه الأعمال» وأحب أن يرفع 
عملى وأنا نا صائم» لحواز رفع أعمال الأسبوع مفصلة وأعمال العام مجملة. ٠‏ كذا فى المرقاة. قلت: 
حديث رفع الأعمال فی شعبان أخرجه النسائى وأبو داود وصححه ابر ن حزيمة من حديث أسامة 
قال: قلت: يا رسول الله لم أرك تصوم من شهر من الشهور ما تصوم من شعبان؛ قال: «ذلك شهر 
يغفل الناس عنه بين رحب ورمضان» وهو شهر ترفع فيه الأعمال إلى رب العالين» فأحب أن برفع 
عملى وأنا صائم» ونحوه من حديث عائشة عند أبى يعلى» كذا فى النيل. 


(45) باب ما جَاءٌ في صّؤم يوم الأرْبعاء والْخَمِيس ت 48] 


I ال‎ E 


۸ جا اک و ا ری وشكتة 1 مورف ولا خدنا ع الله ين 
2 ا د ل د روا E E‏ وه ا ا E RAE‏ 
موسى,؛ أخبرنا هَارُونُ بن لمان عن عُبَيْدٍ اله بن ملم القرشي عن أبيدء قال: سَالْتْ أو 
اح و وك ل “للدم ا كك 5 9 58 256 5 05 
سيل رسول الله صلى الله عليه وَسَلمْ عَنْ صِيّام الدّمْر فقال: «إثّ لأهلك عَلَيِكَ حقاء صم 
رَمَضَان والذي يليه ول أَربعَاء وخميس فإذا انت قَدْ ممت الدَّهْرَ وأفطرات». 

وفي اباب عن عَائِسَةَ 

م 3 ره د 8 5 

قال أبو عيسى: حدِيث ملم القرّشي حَدِيث غريب. 


)۷٤۷(‏ حديث صحيح. وأخرحه ابن ماحه ر( ۰ ) بنحو معناه من طريق محمد بن رفاعة بهذا الإسناد. 
(48/) حديث ضعیف» وأخرجه أبو داود (47 6 من طريق عبيد الله بن موسى بهذا الإسناد بنحوه. 
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وروی َعَم عن هارو ن سلما عَنْ ملم بن عبد الى عن أبيد. 

قوله: «محمد بن مدويه» بفتح اليم وشدة الدال هو محمد بن أحمد بن الحسين بن مدويه القرشى 
أبو عبد الرحمن الرمذى» صدوق من الحادية عشر. 

قوله: «صم رمضان والذى يليه» قيل: أراد الست من شوالء وقيل: أراد به شعبان «وكل 
أربعاء» بالمد وعدم الانصراف «وحميس» بالحر والتنوين «فإذا» بالتنوين والفاء جزاء شرط محذوف 
أى: إن فعلت ما قلت لك فقد صمت» وإذا حواب جيء لتأكيد الربط. 

قوله: «حديث مسلم القرشى حديث غريب» الحديث أخرحه أبو داود أيضا وسكلت عنه 
«وروى بعضهم عن هارون بن سلمان عن مسلم بن عبيد الل عن أبيه» قال المنذرى فى تلخيص 
السئن بعد نقل كلام الزمذى هذا: وقد أحرج النسائى الروايتين» الرواية الأولى والثانية التى أشار 
إليها الزمذى..انتهى. 


(45) باب ما جاءَ في فطل صم يَرْمِ عَرَفَةَ رت 45] 


ear Jor 


۷4۹ - حَدَلنا َة وأَحْمَدُ ب عَيْدَ عَبْدَةَ الضبي» » قالاً: حَدَنّنا حَمّادُ بُ ريد عن عيْلان بن 
جَرِيرء عَنْ عبد اله بن معب الرمًاني» عَنْ أبي قنادّة: أن النبيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمّ قَالَ: 
«صِيَامٌ يوم عَرَفَةَ إني أحْتسيب عَلَى الله أن يُكَفْرَ السّئة الي قَبْلَهُ والسنَة الي بَعْدَة». 

قَالَ: وفي اباب عَنْ أبي معِيدٍ. 

قال أبو عِيسَّى: حَدِيت ابي قَنَادَةَ يٹ حَسَن. 

وقد امْتَحَبً اهل العم صييام يوم عرَقة إلا بعرفة. 

8 «عن عبد الله بن معبد الزماني» بكسر الزاى وتشديد الميم وبنون بصرى ثقة من الثالفة» 

فى التقريب. 

ا «إنى أحتسب على اللّه» أى: أرجو منه. قال الطيبى: كأن الأصل أن يقال: أرجو من 
الله أن يكفر فوضع موضعه أحتسب» وعداه بعلى الذى للوجوب على سبيل الوعد مبالغة لحصول 
الثواب..انتهى «أن يكفر السنة التى بعده والسنة التى قبله» قال النووى: قالوا: المراد بالذنوب 
الصغائر» وإن لم تكن الصغائر يرجى تخفيف الكبائر» فإن لم تكن رفعت الدرحات. وقال القارى 
فى المرقاة: قال إمام الحرمين: المكفر الصغائر. وقال القاضى عياض.» وهو مذهب أهل السنة 
والجماعة؛ وأما الكبائر فلا يكفرها إلا التوبةء أو رحمة اللّه. «انتهى. فإن قيل: كيف یکون أن يكفر 
السنة التى بعده مع أنه ليس للرحل ذنب فى تلك السنة. قيل: معناه أن يحفظه الله تعالى من الذنوب 


(49/) حديث صحيح: وأخحرجه مسلم :)١١117(‏ بهذا الإسناد بأطرل منه. وأخرحه ابن ماحه (۱۷۳۰) 
وانظر سنن أبى داود (878 20 من طريق حماد بن زيد بهذا الإسناد بنحو رواية مسلم. 
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فيهاء وقيل: أن يعطيه من الرحمة الثواب قدرا يكون ككفارة السنة الماضية والسنة القابلة إذا حاءت 
واتفقت له ذنوب. .انتهى. 
قوله: «حديث أبى قتادة حديث حسن» وأخرجه مسلم مطولا. 
(40) باب كرَاهِيَة صم يَوْمِ عَرَفَة عَرَفةَ ت ]٤١‏ 


ناوه 


1 حلفا احم بن مَيعه حَدَنْنا لمعا ل ان علي حًا وب عَنْ عِكْرِمَة عن‎ - Vo: 
ان عَنّاسِ: أ ني ملى لذ عله وسم انعر يتركف ولس إل أ تقل ب فُشرب.‎ 

وفي الاب عن أبي هريره وان عْمَرَ وم مضل 

TS‏ رفي ياه قي 

وقذ روي عن ابن عُمَرَ قَالَ: حَجَحْت مع النبي صلى اللهُ عَليْهِ وسم فلم يَصْمْهُ - يُعْبِي: 
يوم عرَفة - ومع أبي بكر فلم يمه ومع عُمَرَ فلم يمه ومع عُْمَانٌ فلم يَصْمّهُ. 

وَالعَمَلُ علي هَذَا عند أكثرٍ أهل ال م يتبون الإفْطَارٌ بعَرفة ليتقوى به لرل على 
العا وقد ضام به عض أَهْل العم يرم عر يعرقة. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية صوم يوم عرفة بعرفة» أى: بعرفات. 

قوله: «أخبرنا إسماعيل بن علية» بضم العين المهملة وفتح اللام وتشديد التحتية. 

قوله: «وأرسلت إليه أم الفضل» أى: بنت الحارث وهى امرأة العباس. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرجه أحمد وابن ماجه بلفظ: تهى رسول الله صلى الله 
عليه وسلم عن صوم عرفة بعرفات» أخرجه أحمد وأبو داود والنسائى واين ماجه والحاكم والبيهقى 
وفيه مهدى اهجرى» وهو بحهول» ورواه العقيلى فى الضعفاء من طريقه؛ وقال: لا يتابع عليه. قال 
العقيلى: : وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم بأسانيد جياد أنه لم يصم يوم عرفة بهاء ولا يصح 
النهى عن صيامه. قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر كلامه هذا: قد صححه ابن خزعة ووثق مهديا 
المذ كور ابن حبان «وابن عمر» أخرجه الترمذى والنسائى وابن حبان «وأم الفضل» أحرجه 
الشيخان. 

قوله: «وقد صام بعض أهل العلم يوم عرفة بعرفة» قال الحافظ فى الفتح: وعن ابن الزبير 
وأسامة بن زيد وعائشة ئشة أنهم كانوا يصومونه أى: يصومون يرم عرفة بعرفة» ركان ذلك يعحب 
الحسن ويحكيه عن عثمان؛ وعن قتادة مذهب آحر قال : لا بأس به إذا لم يضعف عن الدعاى ونقله 
البيهقى فى المعرفة عن الشافعى فى القديم؛ واحتاره الخطابى والمتولى من الشافعية» وقال اللجمهور: 


.)54141( حديث صحیح» وانظر صحيح البخارى (/2158 ۱۹۸۹)؛ و سنن ابی داود‎ (Vo) 
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يستحب فطره حتى قال عطاء: من أفطره ليتقوى به على الذكر كان له مشل أجر الصائم. وقال 
الطبرى: إنما أفطر رسول الله صلى الله عليه وسلم بعرفة ليدل على الاحتيار للحاج بمكة لكى لا 
يضعف عن الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة. وقيل: إنما كره صوم يوم عرفة؛ لأنه يوم عيد لأهل 
الموقف لاجتماعهم فيه» ويؤيده ما رواه أصحاب السنن عن عقبة بن عامر مرفوعا: يوم عرفة ويوم 
النحر وأيام منى عيدنا أهل الإسلام. .انتهى كلام الحمافظ. قلت: ما ذهب إليه الجمهور من أنه 
يستحب الفطر يوم عرفة بعرفة هو الظاهر» وبدل عليه حديث أبى هريرة أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم تهى عن ضوع غرفة نغرقة» وقد ضحح هذا الخذيك ابن خرعة والخباكم على رما وله 
الحافظ فى الفتح» وأحذ بظاهره بعض السلف. فجاء عن يحيى بن سعيد الأنصارى قال: يبحب فطر 


يوم عرفة للحاج واللّه تعالى أعلم. 

7 خلا فيان ب عي وام مهيل بن‎ a e al Ve1 
ِبرَاعِيس عَنِ ابن أبي ن نجيجء عن أبيه قَالَ: سيل ابن عُمرّ عَنْ صم يَوْمٍ عرفة بعَرفة قَقَالَ:‎ 
حَحَجت مع النبي صلى الله عليه وَسلَمَ فلم ص ومع أبي بكر فلم يَصُمْة ومَعَعْمَرَ فلم‎ 
يصمف ومع عُثْمَانَ فلم بص وأنا لا صو ولام ب ولا أَنهّى عَنْهُ‎ 

قر 7 ال ا اداه 1 

لاو عت فخت تا شو ن ای ج أب عن تر غو عن ابن عْمَرَ. 

0 : يَسَارٌ وقذ ممع مِنْ ابن عمَرٌ. 

قلت: : «وأبو نجيح اسمه يسار» المكى مول ثقيف مشهور بكنيته» ثقة من الثالثة» وهو والد عبد 
الله بن أبى بحيح مات سنة تسع ومائة» كذا فى التقريب. 

قرله: : «وقد روى هذا الحديث أيضا عن ابن أبى نجيح عن رجل عن ابن عمر» فالظاهر أن ابا 
بحيح سمع أولا هذا الحديث بواسطة رجحل ثم لقى ابن عمر فسمعه منه بلا واسطة. 

(48) باب ما جَاءً في الْحَث عَلَى صَوْم يَوْمِ عَاشُوِرَاءَ رت 4۸] 

- حدقا ية وأَحْمَدُ بن عَبْدَة الصبىاء قالاً: حَدَنَا حَمَّادُ ب ربب عن غَيْلانَ بن 
حر عن عبد الله ني متي عن أب فاده ان الي صلی الله لد وَسَلُم قَا: «صِيَامٌ يوم 
عَاشُورَاء إني أحْتسيب عَلَى اله أن ا يُكَفْرَ السنة التي قَبْلَهُ. 


(۷9۹) إسناده صحيح. و لم أحده عند غيره من الستة. 
(۷۵۲) حديث صحیح» وأخرجه مسلم (0157) بأظول منه عن قتيبه وغيرهب هذا الإسناد, وانظر سنن أبى 
داود (475 6 عن ماد بن زيد بهذا الإسناد بنحو رواية مسلم. 


۷۵۳ - ۷0۲ ح‎ = ٤٩ - 4۸ كتاب الصوم ب‎ -« Vé 


الأكوع رهد ن أسْمَاء وان عباس 


#2 9 و‎ 5 
SE 


لم لخرّاعِي- عَنْ عَمَّهِ - وعَبْدِ الله ن 


1 


ل الله ملى الل له وس له حت على سام ؤم خاطوراة. 


قال ابو عیسّی : لا غلم في شياء من الرُوايات أله ا «صِيَامٌ وم عَاشْورَاءَ كفارة سَنة» 
إلا في حديث أبي قنادة. وبحديث أبي قنادة بول أحْمَدُ وإسْحَق. 

قله : :اباب :ما جاء فئ الحث على عصرم يرم عاشوراء».بامداعلى الشهرر وحكى فيه المصر. 
يبى: وهو اليوء العاشر من الحرم وسيجيء الكلام فى تعيينه. 
قوله: «رإذ نى أحتسب على اله أن يكفر السنة التى قبله» ذإن قيل: ما وجه أن صوم عاشوراء 
يكفر المسة التى قبل وصوم يوم عرفة يكفر السنة التى قبله والسنة التى بعده؟ قيل: وحهه أن صوم 
عزقة اسن تريفة لا ميق الله علية وم اضيرم يوم جاشوراء من قرو يرسي عا اميو 
والسلام. وقال ل الحافظ فى الفتح: روى مسلم من حديث أبى قدادة مرفوعا: «إن صوم عاشوراء 
کش وان يام عرفة يكفر ن64. وظاهر أن صيام عرفة أفضل من صيام عاشوراء. وقد فيل 

فی الحكمة فى ذلك: إن يوم عاشر ا إلى موسى عليه السلام» ويوم عرفة منسوب إلى النبى 
ضاق الله عليه وسلمء فلذلك كان أفضل. .انتهى. واللّه تعالى أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه الدارمى والزمذى وأحمد والبيهقى والنسائى «وتحمد بن 
صيفى» أخرحه ابن ماجه «وصلمة بن الأكوع» أحرحه الشيخان «وهند بن أسماء» أخرحه 


الطحاوى «وابن عباس» أخحرحه الشيخان «والربيع بنت معوذ» رجه مسلم «وعبد الرمن بن 
سلمة الخراعى عن عمه» أخرجه الطحاوى «وعبد الله بن الزيير» أخر جه أحمد والبزار والطيرانى 
«ذكروا» أن هؤلاء الصحابة المذكورون رضى الله عنهم. 

(49) باب ما جَاءَ في الرّخصةٍ في ترك صم بوم عَاسُورَاءَ [ت 49] 

78 دنا ارون بن إسْحَاق هداي حَدَننَا عَبْدَةُ بن يمان عن شام بن عُرْوة 
عن أبيف عن غَائِشة؛ قَالس: كان عَاصُورَاءُ ينا نْصْومُهُ فرب في الْجَاهِليُة كان رَسُولُ الله 
صلى الله عله وسم يَضُومُكُ مُا فم الْمَوِينَة صَامَة وأمَر الاس بصيامِه فلا افعض 
رَمْضَادُ كان رَمَضَان هُو الفريضة ورك عَاشْورَاك فمن شَاءَ ام ومن شَاءً تَرَكهُ. 

وفي اباب : عن ابن محرد وقيس بْنِ سسَعْدٍ وجَابر بن سر وائْنِ عُمَرَ ومُعَاويّة. 


(8/) حديث صحيح؛ وأخرجه البخاری ))١9345(‏ وفى غير موضعء ومسلم (8؟11). وأير داود 
(51447) وابن ماجه ( ۷۴۳ 0. 


ه- كاب الصوم ب 49 = 0۰ = ج ¥0۴ - ۷94 نفلا 


قال ابو عِيسّى: والعَمَل عند اَهَل الْعِلْم عَلَى حَدِيت عَالِشَة وهو حَدِيتُ صَّحِيحٌ؛ لا يَروْنَ 
| يام يوم عَاشُورَاءَ واجبًا إلا مَنْ ِب في صيامه؛ لِمَا ذْكِرَ فيه من الفضل. 

قوله: «کان عاشوراء یوما تصومه قريش» هكذا فى غالب النسخ»› والظاهر يوما بالنصب» 
واعتباره منصويا مضافا إلى الجملة بعده كما فى لإيوم ينفع الصادقين) يبعده اشتمال تصومه على 
ضمير عائد إليه فإن اشتمال الجملة المضاف إليها على ضمير المضاف غير متعارف فى العربية» بل 
قد منعه بعضهم. فالظاهر أن الحملة التى بعده صفة له واعتبار اليوم اسم كان على أن عاشوراء خير 
كان بعيد من حيث المعنى ومن حيث علم الإعراب؛ لأن عاشوراء معرفة ويوم نكرة» فالوجه أن 
يقال: إن كان فيه ضمير الشأن وعاشوراء مبتدأ حبره يوماء كذا فى شرح ال مذى لأبى الطيب 
«فلما افزض رمضان كان رمضان هو الفريضة» ظاهر هذا الحديث أن صوم عاشوراء كان فرضا 

۰ ثم نسخ وجوبه بوجوب صوم رمضان. قال الحافظ فى الفتح: يؤحذ من بحمو ع الأحاديث أنه كان 

| واجبا لثبوت الأمر بصومه ثم تأكد الأمر بذلكء ثم زيادة التأكيد بالنداء العام» ثم زيادته بأمر من 
أكل بالإمساك ثم زيادته بأمر الأمهات أن لا يرضعن فيه الأطفال» وبقول ابن مسعود النابت فى 
مسلم: لما فرض رمضان ترك عاشوراء» مع العلم بأنه ما ترك استحبابه» بل هو باق» فدل على أن 
الروك وحوبه. وأما قول بعضهم: المزوك تأكد استحبابه والباقى مطلق استحبابه» فلا يخفى ضعفه 
بل تأكد استحبابه باق» ولا سيما مع استمرار الاهتمام به حتى فى عام وفاته صلى الله عليه وسلم 
حيث تقول: «لئن عشت لأصومن التاسع والعاشر» ولترغيبه فى صومه» وأنه يكفر سنةء وأى 
تأكيد أبلغ من هذا. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وقيس بن سعد وجابر بن سمرة وابن عمر ومعاوية» أما 
حديث ابن مسعود: فمتفق عليه؛ وأما حديث قبس بن سعد: فأخرجه ابن أبى شيبة» وأما حديث 
حابر بن مرة: فأحرجه مسلمء وأما حديث ابن عمر ومعاوية» وهو ابن أبى سفيان: فمتفق عليهما. 

قوله: «وهو حديث صحيح» وأخرجه البخارى والنسائى. 

(:68) باب ما جَاءَ عَاشورَاءُ أي يَوْم هُو [ت ]٥۰‏ 

٤‏ 8 - حَدَلْنا هَنادْ وأبو كريب قالاً: حَدَتنا و کي عن حاحب بْن عَم عن الْحَكَمٍ ابن 
لأغرَجٍ قال التهيِت إلى ابن عباس وهو منوس ردَاءهُ في رمرم فَقُلْس: أخبرني عن يوم 
عَاشُورَاءَ ای وم هو أصوم؟ قَالَ: إذا رأ هِادَلَ الْمْحَرّم فاع نم بح مِنَ التاعم 
صَائِمًا. قَال: فَقْلت: أَمَكَدَا كان يَصُومُهُ مُحَمّدُ صلّى الله عله وسل قَالَ: لَعَهْ. 


٤(‏ ۷۵) حديث صحیح» وأخرحه مسلم (۱۱۳۳)» وأبو داود (14145؟). 
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قوله: «وهو متوسد رداءه فى زمزم» وفى رواية لمسلم: عند زمزم «ثم أصبح من يوم التاسع 
صائما ب النووى: : هذا تصريح من ابر 


حرم ويتأوله على أنه مأخوذ من إظماء الإبل؛ فإن العرب تسمى اليوم الخامس من يوم الورد ريعاء 


عباس بأنه مذهبه أن عاشوراء هو اليوم التاسع ع من 


و كذا باقى الأيام على هذه النسبة فيكون التاسع عشراء وذهب جماهير العلماء من السلف والخلف 
3 ا العاشي شوراء هو الوم العاشر من الحرم ممن قال ل ذلك: سعيد بن المسيب» 
الك ومد وإسحاق. وخلائق. وهذا ظاهر الأحاديث ومقتضى اللفظ. 00 تقديسر أعذهة من 
الإظماء فبعيد لم إن حديث ابن عباس الثانى يرد عليه؛ لأنه قال: إن الى صلى الله عليه وسل 
کان يصو عاشوراء فذكروا أن اليهود والنصارى تصومه فقال: إنه فى العام المقبل يصوم التاسعء 
وهدا تصريح بأن الذى كان يصومه ليس هر التاسع فتعين كونه العاشر..انتهى. قلت: قد تأول فول 
ان عباس هدا الزين بن المنير بأن معناه أنه ينوى الصيام فى الليلة المتعقبة للتاسع؛ وقواه الحافظ 
ديت ابن عبام ن أنه صلی الله عليه وسلم قال: «إذا كان المقبل إن شاء الله صمنا التاسع» فلم يأت 
العام اقل حتى توفى قال: فإنه ظاهر فى أنه صلى الله عليه وسلم كان يصوم العاشر وهم بصوم 
التاسع فمات قبل ذلك. .انتهى. وقال الشوكانى: الأولى أن يقال: إن ابن عباس أرشد السائل له إلى 
ليره الذى يصام فيه؛ وهو التاسع لم يحب عليه بتعيين يوم عاشوراء أنه اليوم العاشر؛ لأن ذلك ما لا 
يسأل عه ولا يتعلق بالسؤال عنه فائدة؛ فابن عباس لما فهم من السائل أن مقصوده ثعيين اليوم الذى 
يصاء فبه أحاب عليه بأنه التاسع؛ وقوله نعم بعد قول السائل: أهكذا كان النبى صلى الله عليه 
وسلم يصوم؟ .معنى نعم هكذا كان يصوم لو بقى؛ لأنه قد أيرنا بذلك» ولا بد من هذا لأنه صلى 
الله عليه وسلم مات قبل ل صوم التاسع. وتأويل ابن المنير فى غاية البعد؛ لأن قوله: وأصبح يوم الناس 
صائما لا يحتمله. .انتهى كلام الشوكانى. قلت: وتأويل الشوكانى أيضا بعيد فتفكر. 


حَدَننا عبد الوارث؛ عن يُونس» عن الْحسَنِء عن ابن عباس قال 
0 سول الله صلى اله عله وسم بصم عاشوراء يوم الْاشير. 


لله مم ف ر ەو و مور 


ل 2 م في وم عَاشُورَاءَ فَقَالَ بَحْضهُم: : يَوْم لتاس وقال بعضهم: يوم 


a ع‎ 


وروي عن ابن عباس أنه قَالَ: صُومُوا اناسع والْعَاشِر وحالقوا ليود 


(868/) حديث صحيح» وأخرجه البخارى (4 ۲۰۰( ومسلم ( ۱۱۳۰ (۱۱۳۲ - 0۱۳۲ وأبو داود 
Ste THEE)‏ وابن ماجه .)۱۷۳٤(‏ 
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قوله: «أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بصوم عاشوراء يوم العاشر» هذا دليل على أن 
العاشوراء هو اليوم العاشر. قال فى اللمعات: مرائب صوم المحرم ثلاثة: الأفضل أن يصوم يوم 
العاشر ويوما قبله ويوما بعده» وقد جاء ذلك فى حديث أحمدء وثانيها: أن يصوم التاسع والعاشرء 
وثالثها: أن يصوم العاشر فقط. وقد جاء فى التاسع والعاشر أحاديث» وهذا لم يجعلوا صوه العاشر 
والحادى عشر من المرانب وإن كان مخالفة اليهود فى هذه أيضاء وكذا لا يمزئ التاسع من 
السنة..انتهى . 

قلت: قال الحافظ فى الفتح: ولأحمد مرفوعا عن ابن عباس: صوموا يوم عاشوراي حالفو 
اليهود» صوموا يوما قبله أو يوما بعده» وهذا كان فى آخر الأمرء وقد كاسني اللا عبار بدن 
يحب موافقة أهل الكتاب فيما لم يؤمر فيه بشيء» ولا سيما إذا كان فيما يخالف فيه أهل الأوثان 
فلما فتحت مكة واشتهر أمر الإسلام أحب مخالفة أهل الكتاب أيضا كما ثبت فى الصحي ح. فهذا 
من ذلك فوافقهم أولاء وقال: : «نحن أحق عوسى منكم» ثم أحب غخالفتهم فأمر بأن يضاف إليه 
يوم قبله ويوم بعده خلاقا هم. .انتهى. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» حديث ابن عباس الأول خر جه مسلم وأبو 
داود الغاذ نی انفرد به الرمذى» وهو منقطع بين الحسن البصرى وابن عباس فإنه لم يسمع منه» وقول 
الترمذى: : حديث حسن صحيح لم يوضح مراده أى: حديث ابن عباس أراد وقد فهم أصحاب 
الأطراف أنه نه أراد تصحيح حديثه الأول فا.كروا كلامه هذا عقيب حديقه الأول» فتبين أن الحديث 
الثانى منقطع وشاذ أيضا لمحالفته للحديث الصحيح التقدم» كذا فى عمدة القارى للعينى رجه الله 

قوله: «فقال بعضهم: يوم التاسع وقال بعضهم: يوم العاشر» قال الزين بن المنير: الأكثر على 
أن عاشوراء هو اليوم العاشر من شهر الله حرم وهو مقتضى الاشتقاق والتسمية؛ وقيل: هر 0 
التاسع» فعلى الأول فاليوم مضاف لليلته الماضية» وعلى الثانى هو مضاف لليلته الآنية» وقيل: 
مى التاسع عاشوراء أحذا من أوراد الإبل : كانوا إذا رعوا الإبل ثمانية أيام ثم رفرس بيع 
قالوا: وردنا عشرا بكسر العين وكذلك إلى الثلائة كذا ذ فى الفتح «وروى عن ابن عباس أنه قال: 
صوموا التاسع والعاشر رخالفوا اليهود» م أقف على من أخسرج قول ابن عباس هذا وأحرج 
أحمد عنه مرفرعا: صوموا يوم عاشوراء» وخالفوا اليهرد؛ وصوموا قبله يوماء وبعده يوماء كنذا فى 
امتتقى. قال الشوكانى: رواية أحمد هذه ضعيفة منكرة من طريق داود بن على عن أبيه عن ججده 
رواها عنه ابن أبى ليلى. قال: وقد أحرجه ,كثله البيهقى» ؛ وذكره فى التلخيص» وسكت عنه. .انتهى. 
وأخرج مسلم عنه مرفوعا: «لثن بقيت إلى قابل لأصومن التاسع» وفى رواية له: فلم يأت العام 
المقبل ختى توفى رسول الله صلی الله عليه وسلم. . قال بعض أهل العلم: قوله صلى الله عليه وسلم: 
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«لكن بقيت إلى قابل لأصومن التاسع» يكتمل أمرين أحدهما أنه أراد نقل العاشر إلى التاسع» 
والثانى: أراد أن يضيفه فى الصوم فلما توفى رسول الله صلى الله عليه وسلم قبل بيان ذلك كات 
الاحتباط صوم اليومين . قال الحافظ : وعلى هذا فصيام عاشوراء على ثلاث مراتب أدناها: أن يصام 
رحده» وفوقه أن يصام التاسع معه؛ وفوقه أن يصام التاسع والحادى عشر. .انتهى. 
«وبهذا الحديث يقول الشافعى وأحمد وإسحاق» قال النووى: قال الشافعى وأصحابه وأحمد 
وإسحاق وآحرون: يستحب صوم التاسع والعاشر جميعا؛ لأن لببى صلى اله عليه وسلم صام 


ل 0 فى صحيح مسلم فى كتاب الصلاة من رواية أبى هريرة: ان 
لنبى صلى الله عليه وسلم قال: «أفضل الصيام بعد رمضان شهر الله امحرم». .انتهى كلام 
النووى. 
(01) باب ما جَاءَ في صيَام الْعَْر ت ]8١‏ 
۷۵۹ - حَدَتنَا هنا خا بو مُعَاويَة عن الأَعْمَضٍء عَنْ إنراهيم عن الود عر 
اة ا ا رات ال متلى اله عليه وسل صابما في العَرٍ قط 
قال ألو حيس هَكُذا روی عر واچ عَنٍ الأعّش» > عن اهم عن الأملُووه عن عَايغة. 
ُرَاهِيم: : أذ ابي صلَى الله علَيْ وسل 


وروی اوري وغَيرهُ هَذَا الْحَدِيث عَنْ مَنَصُور عن ! 
لَمْ بر صائمًا في العَشر. 

وروى أَبُو الأخوصء عَنْ منصور» عن إِبرَاهِيم عن عَائِشَة ولم يَذْكُرْ فبه عن الأسُودٍ 
وقد احتلفوا على مَنْصُور في هذا الْحَدِيث. 

ورواية الأَعْمَش أن وأَوصلٌ إسْنادًا. 

قال وتيت محمد بن أبن يَقُول: سيعت وكيا يقُولَ: العم خط لإستاد برجم 


من منصور. 

قوله: دباب ما جاء فى صيام العشر» أى: عشر ذى الحجة. 

قوله: «ما رأيت النبى صلى الله عليه وسلم صائما فى العشر قط» وفى رواية مسلم: أن 
النبى صلى الله عليه وسلم لم يصم العشر. قال النووى. قال العلماء: هذا الحديث مما يوهم كراهة 
صوم العشرء والمراد بالعشر هاهنا الأيام التسعة من أول ذى الحجة قالوا: وهذا مما يعأول فليس فى ١‏ 
صوم هذه التسعة كراهة» بل هى مستحبة استحبابا شديداء لا سيما التاسع منهاء وهو يوم عرفة. 


(87/) حديث صحيح. واخرح مسلم »)١١1/7(‏ وأبو داود »)۲٤۳۹(‏ وابن ماجه .)١79/55(‏ 


ه- كتاب الصوم ب 6١‏ - لاه - اج ۷0٦‏ - لاهلا ۷۹ 


وثبت فى صحيح البخارى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «ما من أيام العمل الصا فيها 
أفضل منه فى هذه». يعنى العشر الأوائل من ذى الحجةء فيتأول قوها: لم يصم العشر أنه لم يصمه 
لعارض مرض أو سقر أو غيرهماء أو أنها لم تره صائما فبه» ولا يلزم من ذلك عدم صيامه فى نفس 
الأمر. ويدل على هذا التأويل حديث هنيدة بن خحالد عن امرأته عن بعض ت بعض أزواج النبى صلى الا الله 
5 عليه وسلم قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يصوم تسع ذى الحجة؛ ويوم عاشوراء 
وثلائة أيام من كل شهر أول اثنين من الشهر والخميس: رواه أبو داود وهذا لفظه. وأحمد 
والنسائى؛ وفى روايتهما: وحميسين..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح فى شرح حديث البخارى الذى 
ذكره النووى ما لفظه: واستدل به على فضل صيام عشر ذى الحجة لاندراج الصوم فى العمل 
قال: ولا يرد على ذلك ما رواه أبو داود وغيره عن عائشة قالت: ما رأيت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم صائما العشر قط؛ لاحتمال أن يكون ذلك لكونه كان يترك العمل» وهو يحب أن يعمله 
حشية أن يفرض على أمته. كما رواه الصحيحان من حديث عائشة أيضا. .انتهى. 

قوله: «ورواية الأعمش أصح وأوصل إسنادا» والحديث أحرجه مسلم من طريق الأعمش عن 
إبراهيم عن الأسود عن عائشة» وأحرجه أبو داود أيضا من هذه الطريق. 


(۵۲) باب ما جاءِ في الْعَمَلِ في یام اثر زت كعم 


Vo‏ - حدما ناء حَدَلنا أو معاي عن الأش» > عن تلم هو الط وشوا 
بي عِمرَانَ - عَنْ سعد بن بير عَن ابن عباس قال : قال رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَْلّمَ: 
دما من ايام العمل الصاح فين أَحَبُ إلى الله ه من هَذِهٍ الأيّامٍ القتشر» فقالوا: يَا رَسُولَ 
الله ولا لها في سيل اللو؟ فال رول اللو صلى الله حل وَسلَم: «ولا الْجهَادُ في سبل 
للد إلا رج حرج بنفيه وماله َم يرج من ذلك بتيهء». 

وني ياب عن ان عر وأبي غير ونه الله بن عَمْرِو وحَابرٍ. 


فال او عِيسى: کیت آلو عن زیت ن متجيح غریب 

قوله: «باب ما جاء فى العمل فى أيام العشر» أى: عشر ذى الحجة. 

قوله: : «وهو ابن أبى عمران البطين» بفتح الموحدة هو لقب مسلم بن أ أبى عمران لقب بذلك 
لعظم بطنهء ذكره الحافظ. 


(۷9۷) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (379)» رأبر داود »)۲٤۳۸(‏ وابن ماجه (10/81). 


۷۵۸ - ه- كتاب الصوم ب 7ه - ح لاهلا‎ NA. 


قوله: «ما من أيام» من زائدة «العمل الصا فيهن أحب إلى الله من هذه الأيام العشر» أى: 
العشر الأول من ذى الحجة. وفى حديث حابر فى صحيحى أبى عوانة وابن حبان: ما من أيام 
أفضا ل عند الله من أيام عشر ذى الحجةء كذا فى الفتح. قال الطيبى: العمل مبتدأء وفيهن متعلق به 
والخبر أحب» والحملة حبر ما أى: واسمها أيام» ومن الأولى زائدة» والثانية متعلقة بأفعل» وفيه 
عدف #أدقيل: لس العمل كن آباء سو الفش اح إلى الله من العمل فى هده الفشر. قال اين 
الملك: لأنها أيام زيارة بيت الله والوقت إذا كان أفضل كان العمل الصالح فيه أفضل. وذكر السيد 
اختلاف العلماء فى هذه العشر؛ والعشر الأحير من رمضانء» فقال بعضهم: هذه العشر أفضل لهذا 
الحديث» وقال بعضهم: عشر رمضان أفضل للصوم والقدرء والمحتار أن أيام هذه العشر أفضل ليوم 
عرفة وليالى عشر رمضان أفضل لليلة القدر؛ لأن يوم عرفة أفضل أيام السنة» وليلة القدر أفضل ليالى 
السنةء ولذا قال: ما من أيام» وم يقل: من ليال كذا فى الأزهار وكذا فى المرقاة «ولا الجهاد فى 
سبيل الله» أى: أفضل من ذلك «إلا رجل» أى: إلا جهاد رجحل «م يرجع من ذلك» أى: ما 
ذكر من نفسه وماله «بشيء» أى: صرف ماله ونفسه فى سبيل الله فيكون أفضل من العامل فى 
أيام العشر أو مساويا له. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرجه أبو عوانة فى صحيحه «وأبى هريرة» أخرحه 
الزمذى وابن ماجه «وعبد الله بن عمرو» لم أقف على من أخرجه «وجابر» أخرحه أبو عوانة 
وابن حبان فى صحيحهما. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن غریب صحيح» وأخرجه البخارى وأبو داود وابن 
ماجة. 

08 حلا أو بكر بْنْ نافع البصري» عدت سود بن واضلة عَنْ نهاس بن ق عر 
قاد عَنْ سيد بن الي يي عن أبي هريره عن الي صَلَى الله عليه وَسَلَّمَ قَالَ: «مًا من 
يَامأَحَبُ إِلَى الله أن يعد لَه فيها مِنْ غشر ذي الْحجف يَعْدِلُ صِيَامُ كَل بوم نها بصِيَام 
سق ونام كل لي منها بام ليل لقره . 

قال ابو عِيسّى: : هَڌا ديت غريب لا ترف إل مِنْ حديث مَمنْعُوةِ بن واصل» ع عن النهّاس. 
قَالَ: وسال مُحَمدَا عَنْ هَدَا الْحَِيث فَلَمْ يَْرفهُ من عير هَذَا الوذه مل هَذَا. 

وقال: قڏ رُوي عن ادق عن سَعِيدٍ ن الْمُسيّبوء عن اللبِّ صَلَى الله عليه وْسَلُمَ مُرْسَلاً 
شَيءٌ من هَذَا. 

وقد تكلم يی ِن سيا في نهاس بن قَهْم مِنْ قبل حِفَظِه. 


(0/) حديث ضعيف لضعف نهاس بن قهې وأحرحه ابن ماحه (۱۷۲۸) بقريب منه. 


14١ وهب‎ -VoNz oF - كتاب الصوم ب كه‎ -٥ 

قوله: «حدشا أبو بكر بن نافع البصرى» اسمه محمد بن أحمد بن نافع العبدى مشهور بكنيته 
صدوق من صغار العاشرة «أخبرنا مسعود بسن واصل» الأزرق البصرى صاحب السابرى» لين 
الحديث من التاسعة «عن نهاس» بتشديد الهاء ثم مهملة «بن قهم» بفتح القاف وسكون الهاء 
البصرى ضعيف من السادسة. 

قوله: «ما» .معنى ليس «من أيام» من زائدة» وأيام اسمها «أحب إلى اللَّه بالنصب على أنه 
خبرهاء وبالفتح صفتهاء وخبرها ثابتةء وقيل: بالرفع على أنه صفة أيام على الحلء والفتح على أنها 
صفتها على اللفظ. وقوله: «أن يتعبد» فى محل رفع بتأويل المصدر على أنه فاعل أحبء وقيل: 
التقدير لأن يتعبد أى: يفعل العبادة «له» أى: لله «فيها» أى: فى الأيام «من عشر ذى الحجة» 
قال الطيبى: قيل لو قيل أن يتعبد مبتداً وأحب خبره» ومن متعلق بأحب يلزم الفصل بين أحب 
ومعموله بأحنبى الوجه أن يقرأ أحب بالفتح ليكون صفة أيام» وأن يتعبد فاعله» ومن متعلق بأحب 
والفصل ليس بأجنبى والفصل ليس بأجنبى» وهو كقوله: ما رأيت رجلا أحسن فى عينه الكحل من 
عين زيد» وخبر ما محذوف, أقول: لو جعل أحب حبر ما وأن يتعبد متعلقا بأحب بحذف اجار أى: 
ما من أيام أحب إلى الله لأن يتعبد له فيها من عشر ذى الحجة لكان أقرب لفظا ومعنىء أما الل نز 
فظاهرء وأما المعنى فلأن سوق الكلام لتعظيم الأيام والعبادة تابعة ها لا عكسه» وعلى ما ذهب إليه 
القائل يلزم العكس مع ارتكاب ذلك التعسف «يعدل» بالمعلوم وقيل: بلمجهول أى: يسوى «صيام 
كل يوم منها» أى: ما عدا العاشر. وقال ابن الملك: أى: من أول ذى الحجة إلى يوم عرفة «صيام 
سنة» أى: لم يكن فيها عشر ذى الحجة» كذا قيل» والمراد صيام التطوع فلا يحتاج إلى أن يقال: لم 
يكن فيها أيام رمضان. 

قوله: «هذا حديث غريب...إلخ» وأحر جه ابن ماجه» وهذا حديث ضعيف؛ لأن فى سنده 
مسعود بن واصلء وهو لين الحديث» وفيه نهاس بن قهم» وهو ضعيف كما عرفت. 


(95) باب ما جَاءَ في صييام ميتة يام من شؤال [ت 8#] 

۹ - حَدَلنا أَحْمَدُ بن يې حَدَتنا بو مُعَاوية حا سَعْدُ ن سي عن عُمَرَ ن 
ابت عن أبي أيُوب قال: قال ابي صلَى اله عله وسم «من ضام رصان فم أثيعة ِب 
مِنْ شوال فَدَلِكَ عِيَامُ الذهر». 

وفي اباب عَنْ حابر وأبي هْرَيْرَةَ وتوبان. 


قال أُو عيسى: حَدِيثُ أبي ايوب سيٿ حَسَنٌ صجيح. 


(۷9۹) حديث صحیح» وأخرجه مسلم ))١١184(‏ وأبو داود »)۲٤۳۳(‏ وابن ماجه (15/ا١).‏ 


۷١۹ ه- كتاب الصوم ب 7ه - ح‎ 1A۲ 


قد استحب قوم صيام سيتة أَيّام م من شوّال بِهَدَا الْحَديث قال ابن ٠‏ المُبارك: هُو حَسَنٌ هو 


0 
اويا في 


3 


2 eR ا‎ a 5 e 
ويُروى في بَعْض الحديث: ويلحق هذا الصيام برمضان. واختار ابن‎ 


ن ابت عَنْ 2 ثير مل ان علد ر ل كد و 2 


1 ن عم عي سعد بن سْعِيدٍ هذا الْحَدِيث. 
: 1 


ولك رظن كر لتر بن سيف انسار ي وقد تكلم بَحْضّ 


فاع و اه 


a 
البطري؛ قال : كانت إذا عله صيَامُ‎ 


بصيام A‏ لشَهْرٍ عن السنة كلها 

قوله «من صام رمضان ثم أتبعه» بهمزة قطع أى : جعل عقبه فى الصيام «بست من شوال» 
وفى رواية مسلم: ستا من شوال. قال النووى: هذا صحيح: ولو كان ستة باففاء جاز أيضاء قال 
أهل اللغة: يقال: صمنا حمسا وستا وخمسة وستةء وإنما يلتزمون إثبات الهاء فى المذكر إذا ذكروه 
تلففله صريعاء فيقولون: صمنا ستة أيا ولا يجوز ست أيا فإذا حذفوا الأيام جاز الوجهان. ومما 
حاء حذف اهاء فيه من المذكر إذا لم يذكر بلفظه قوله تعالى لإيزيصن بأنفسهن أربعه أشهر 
وعشرايه أى: عشرة أيام..انتهى «فذلك صيام الدهر» لأن الحسنة بعشر أمثالهاء فرمضان بعشرة 
أشهر والستة بشهرين. قال النووى. وقد جاء هذا فى حديث مرفوع فى كتاب النسائى. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وأبى هريرة وثوبان» وفى الباب أيضا عن البراء بن عازب وابن 
عباس وعائشة . قال ميرك فى تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة رضى اله عنهم: : أما حديث جابر: 
فرواه الطبرانى وأحمد والبزار والبيهقى» وأما حديث أبى هريرة: فرواه البزار والطيراتى. وإسنادهما 
حسن. وقال المنذرى: أحد طرقه عند البزار صحيح وأما حديث ثوبان: فرواه ابن ماجه والنسائى 
وابن حزعة فى صحيحه وابن حبان ولفظه عند ابن ماجه: من صام ستة أيام بعد الفطر كان كصيام 
السنة من جاء بالحسنة فله عشر أمثاهاي وأما لفظ البقية: فقريب منه» وأما حديث ابن عباس: 
فرواه الطبرانى وأحمد والبزار والبيهقى» وأما حديث عائشة: فرواه الطبرانى أيضاء كذا فى المرقاة. 
قلت: وأما حديث البراء بن عازب: فرواه الدارقطنى. 


ه- كتاب الصرم ب ٥۳‏ - اح ۷۵۹ A۳‏ 


قوله: «حديث أبى أيوب حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم وأبو داود وابن ماجه. 

قوله: «وقد استحب قوم صيام سعة من شوال هذا الحديث» وهذا هو الحق» قال النووى: فيه 
دلاله صريحة لمذهب الشافعى وأحمد وداود وموافقيهم فى استحباب صوم هذه الستة. وقال مالك 
وأبو حنيفة: يكره ذلك قال مالك فى الموطأ: ما رأيت أحدا من أهل العلم يصومهاء قالوا: فيكره 
لملا يظن وجوبه» ودليل الشافعى وموافقيه هذا الحديث الصحيح الصريح» وإذا ثبت السنة لا تترك 
لرك بعض الناس أو أكثرهم أو كلهم هاء وقوهم: قد يظن وحوبها ينتقض بصوم يوم عرفة 
وعاشوراء وغيرهما من الصوم المندوب..انتهى كلام النووى. قلت: قول من قال بكراهة صوم هذه 
الستة باطل مخالف لأحاديث الباب» ولذلك قال عامة المشايخ الحنفية بأنه لا بأس به. قال امن 
الهمام: صوم ست من شوال عن أبى حنيفة وأبى يوسف كراهته» وعامة المشايخ لم يروا به 
بأسا. . انتهى . 

قوله: «ويروى» بصيغة الجهول ونائب فاعله هو قوله: ويلحق هذا الصيام برمضان» كذا فى 
بعض الحواشى. قلت: م أقف أنا على الحديث الذى روى فيه هذا اللفظء نعم قد وقع فى حديث 
ثُوبان: من صام ستة أيام يعد الفطر كان كصيام السنةء والظاهر المتبادر من البعدية هى البعدية 
القريبة «واختار ابن المبارك أن يكون ستة أيام من أول الشهر» أى: من أول شهر شوال متوالية 
«وروى عن ابن المبارك أنه قال: إن صام ستة أيام متفرقا فهو جائز» قال النووى: قال أصحاينا: 
والأفضل أن تصام الستة متوالية عقب يوم الفطر فإن فرقها أو أخبرها عن أوائل الشهر إلى أواخره 
حصلت فضيلة المتابعة؛ لأنه يصدق أنه أتبعه سنا من شوال..انتهى. قلت: الظاهر هو ما نقل النووى 
عن أصحابه؛ فإن الظاهر التبادر من لف بعد الفطر المذكور فى حديث ثوبان المذكور هى البعدية 
القريبةء والله تعالى أعلم. 

قوله: «وقد تكلم بعض أهل الحديث فى سعد بن سعيد من قبل حفظه» قال الممافظ فى 
التقريب: سعد بن سعيد بن قيس بن عمرو الأنصارى أخو يحيى صدوق سيئ الحفظ من 
الرابعة. . اتتهى. فإن قلت: كيف صحح الترمذى حديث سعد بن سعيد المذكور مع تصريحه فإنه قد 
تكلم فيه بعض أهل الحديث من قبل حفظه؟ قلت: الظاهر أن تصحيحه لتعدد الطرق» وقد تقدم فى 
القدمة أنه قد يصحح الحديث لتعدد طرقه؛ على أنه لم يتفرد به سعد بن سعيدء يل تابعه صفوان بن 
سليم كما تقدم. 


184 ه- كتاب الصوم ب 4ه - اج ۷١١ - ۷٦١‏ 


(4 ©) باب ما جَاءَ في صم اة يام مِنْ كَل شَهْر ت 4 


EE عه‎ 


ا را ا دف امود ا E‏ َ 2 
۰ - حدثنا فة حدننا ابو عوانة» عر ن ماك بن خرب عن أبي الربيع. عن أبي 


رة قال: غهد | ا ابي صلى الا عا بل :وا لا ألم رلا غل زنر روم اة 


أيام من كل شهر. وأن أصلي الضحى». 

قرله: «عهد إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: أوصىء وفى رواية الشيخين: أوصانى 
حنيلى «ثلاثة» أى: ثلاثة حصال «أن لا أنام إلا على وتر» قال ل ل تقدم الوتر 
ن م يثق بالاستيقاظ. ويشاول من يصلى بين النومين؛ وهذه الوصية لأبى 
داء فيما رواه مسنم ولأبى ذر فيما رواه النسائى..انتهى كلام الحافظ. 
قاله الشيح عبد الحق فى اللمعات: لعله اكتفى لأبى هريرة بأول الليل؛ لأنه كان يحفظ أحاديث 
جك سواه ماخ مسي E‏ ن الليل فيه» وذلك 
أن الاشتغال بالعلم أفضل من العبادة وهو السبب فى الوصية له بأن يوئر قبل أن 


کلام الشيخ. لح ويمكن أن يكون لسبب اي هو فى الوصية لأبى الدرداء 
ضى الله عنهماء و الله تعالى أعلم «وصوم ثلاثة أيام من كل شهر » قال الحافظ: الذى 
بظهر أن المراد بها البيض «وأن أصلى الضحى» زاد أحمد فى رواية: كل يوم وفى رواية للبخارى 
بلفظ: وركعتى الضحى. قال ابن دقيةٍ قى العبد: لعله ذكر الأقل الذى يوحد التأكيد بفعله وفى هذا 
دلالة على استحباب صلاة الضحىء وأن أقلها ركعتان. قال الحافظ فى الفتح: حكى شيخنا الحافظ 
أبو الفضل بن الحسين فقد شرح ا بين العوام أن من صلى الضحى ثم قطعها 
بعمی» فصار كثير من الناس يزكونها أصلا لذلك؛ وليس لا قالوه أصل» بل الظاهر أنه ما ألقاه 
الشيطان على ألسنة العوام ليحرمهم الخير الكثير لا سيما ما وقع فى حديث أبى ذر. .التهى. 
و حديث أبى هريرة المذ كور لم يحكم عليه الرمذى بشيء هو حديث ح؛ » وأحرجه الشيخان. 


وم يدياه 


0١‏ حدّتا مُحْمُودُ بن غَبْلآن, حَدَنَنَا ابو اود قال: اناا بف ع عن الأغنض» قال: 


i Ê 
سمعت رس‎ 


05 
لله صتلى الله عليه وَسَلَم. ا أنا رذ صنت من الشهر قلق اام ضح ثلاث عشرة 
وار ربع عرة. وخمس عظرة». 


0 
1 


5 7 
ن سام يحت عر ن مُوسَى ن طَلْسَف قَال: مشت انار يمول قال رَسُولٌ 


(9/50) حديستث صحيح., وأخر جه البخارى (۱۱۷۸ ۱۹۸۱ ومسلم ١(‏ الال والنسائى (تلاككق 
۷ ۰7 - ۰ وأبر داود (۲ ٤۳‏ ۱) 
(51/) حديث صحيح. وأحر جه النسائى .)۲٤۲۳(‏ 


8- كتاب الصرم ب 4ه اح ١5لا‏ - ۷۹۲ A0‏ 
س ا 


رفي الاب عن أبي فاه وعد الله بن عرو وره إن ي لقاس لزني وعد اله ن مسعود 
وأبي عقرب وان عباس وعَائْشَة وقتادة بن لحان وتمان بن أبي العام ن وحرير. 

قال ابو عِيسَى: حَدِْت أبي رخدت خسن 

وقڏ روي في بَعْضٍ الْحَدِيث: ا من صَاء اة ام من کل شهْر کان كم مام اله 

قوله «سمعت يحبى بن بسام» بفتح الموحدة وتشديد السين الهملة وآعره ميم. 

قوله: «فصم ثلاث عشرة وأربع عشرة ومس عشرة» هى أيام الليالى البيض. 

قوله: «وفى الباب عن أبى قتادة» أحرحه مسلم وفيه: ثلاثة من كل شه ورمضان إلى 
رمضان» فهذا صيام الدهر كلهء «وعبد الله بن عمرو» أخخر جه الشيخان وفيه: ثلاثة أيام» من كل 
شهر :توم الدهر کله صم كل شهر ثلاثة أياى واقرأ القرآن فى كل شهر «وقرة بن إياس المرنسى» 
أخرجه أحمد بإسناد صحيح عنه مرفوعا: «صيام ثلاثة أيام من كل ل شهر صيام الدهرٍ كله وإفطاره». 
وأخرحه أيضا البزار والطبرانى وابن حبان في فى صحيحه. كذا فى | لوغيب «وعبد الله بن مسعود» 
قال: : کان رسول الله صلی الله عليه وسلم يصوم من غرة كل شهر ثلاثة أيام» وقلما كان يفطر يوم 
الجمعة) أخر به الزمذى والنسائى. وأحرجه أبو داود إلى ثلاثة أيام» وصححه ابن خزيمة «وأبى 
عقرب» لينظر من أحرج حديثه «وابن عباس» أخرحه النسائى «وعائشة» أخرجه مسلم والترمذى 
فى هذا الباب «وقتادة بن ملحان» بكسر اليم» وقيل: بفتحهاء ولم أقف على من أحرج حدیشه 
«وعشماك بن أبى العاص» أخرجه النسائى. والبيهقى «وجرير» أحرحه النسائى, وقال الحافظ 


إسناده صحيح. 

قوله: «حديث أبي ذر حديث حسن» وأخر جه النسائى» وصححه ابن حبان» كذا ف فى المرقاة. 

VY‏ - حَدَئنا اف ا أبُو مُعاوية» عَنْ عاص الأخول, عن ا أبي عُتْمَانَ اندي عن 
أبي در قَالَ: : قال سول الله صلّى الله عله وَسَلم: «من صام من كل شهر اة بام 
فلك مام الهر» فأنزل الله عر وَل َصدِيق ذلك في كتَابه: : من جاء بالْحسنة فة 
عر تاها [الأنعام: e‏ ايوم بَطئرَةٍ أَيام. 

قَالَ بو عِيسّى : هذا خوت حَسنْ صحیح. 

وقد رَوى شُعْيّة هذا الْحَدِيثَ عن أبي شر وأبي اليا عن ابي عُنْمَانَ: عَنْ أبي رر 


عن النبي صلى الله عليه وَسَلّم. 


(۷۹۲) حديث صحيح. وأخرحه ابن ماجه (۷۰۸). 


5م١1‏ ۵ كتاب الصرم ب 84 ¬ 8ه - اج ۷۹۲ - ۷١٤‏ 


قوله: «فذلك صيام الدهر» وذلك لأن الحسنة بعشر أمثاها فيعدل صيام الثلاثة الأيام من كل 
شهر صيام الشهر كله فيكون كمن صام الدهر. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه. 

قوله: «عن أبى شمر» بكسر الشين المعجمة وسكون الميم الضبعى مقبول من الرابعة. 

۴ - حا مَحْمُودٌ بن غَبْلانَ حَدَتنا أبو دات احيرا شُعْبَة: عن يريد امكف قَالَ: 
سْمِعْت مُعَادَة قات لت لِعَائِسَة: أكان رَسُولٌ الله صلى الله عله وَسَلُمَ يَصُومُ اة يام ِنْ 
کل شهر؟ قالت: نعم. قلت: من یه کان يَُوم؟ فات: کان لا الي من أيه صَام. 

قَالَ أبو ت : هذا تیت بل سحي صجیح. 

قَالَ: ويرد رشك هُو يَيدُ الصِبَعِي وهُو يزيد بن الْقَاسِمٍ وَمُو الْقَسَّامُ والرشك هر 
السام بل أهل البعطرة. 

قوله: «قالت نعم» أى: وهذا أقل ما كان يقتصر عليه «قلت من أيه صام» أى: من أى: يوم 
وفى رواية مسلم: من أى: أيام الشهر «كان لا يبالى فى أية صام» وفى رواية مسلم: لم يكن يالى 
من أى أيام الشهر يصوم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «ويزيد الرشك»: بكسر الراء وسكرن الشين المعجمة «هو يزيد الضبعى» بضم المعجمة 
وفتح الموحدة بعدها عين مهملة» قال فى الخلاصة: يزيد بن أبى يزيد الضبعى مولاهم أبو الأزهر 
البصرى الذارع القسام الرشك عن مطرف بن الشخيرء وعنه شعبة ومعم وثقه أبو حاتم» وله فى 
البخارى فرد حديث. 

)٥٥(‏ پاب ما جاءَ في فصل الصُوم رت ممع 

٤‏ - حدما ران بن مُوستى اقَررء فنا عبد الوارت بن سمي دنا علي بن كلوه 
عَنْ سويد بن المُسيّب عن أبي هُرَيْرَة قال: قال رول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلُم: «إن ربكم 
يتقول: كل حَسَةٍ بعشر أمقالِها إلى سبع مالَةٍ ضغفي. والصّومٌ لي وأنا أجزي به الصْم جن 


(59/) حديث صحیح» وأخرجه مسلم :)00١15(‏ وأبو داود (489 7ع وابن ماجه (۱۷۰۹). 
(0/554 حديث صحيح, وأحرجه البخاری ٤(‏ ۹۰ 0» ومسلم .)١81١(‏ والنسائی (055718 15155)) وابن 
ماجه ( 6۰ ۱1). 


ه- كتاب الصوم ب 8ه -اح ٠/54‏ 0 


من الثار, ولَحَنُوفُ فم الصّائم ايب عند الله ِن ريح السك وإن جهل على أَحَدِكُم 
جَاهِلٌ وهو صائې فليقل: إني صائم». 

وقي الاب عن معا بْنِ َل وسَهل بْنِ سَعْدٍ وكغب بن عُحْرَة وسَلامة بن فيصر وبُشير 
ان الحصاصية. واملمٌ يَشير: َحْمُ ن معب والحصاصية هي أنه 


ال أبُو عيسى: وحَدِيث أبي هريره حڊيٿ حَسَنّْ غريب مِنْ هَذَا الوخه. 

قوله: «القزاز» بفتح القاف وشده الزاى الأولى» قال فى القاموس: القر الإبريسم والقزاز 
ككتان بائع القز. 

قوله: «كل حسنة بعشر أمغاها» أى: تضاعف بعشر أمثاها «إلى سبعمائة ضعف» بكسر 
الضاد أى: مثل «والصوم لى» وفى رواية الشيخين: كل عمل ابن آدم يضاعف الحسنة بشعر أمثاها 
إلى سبعمائة ضعف إلا الصوم فإنه لى...إلخ» قال الحافظ فى الفتح: قد اختلف العلماء فى المراد 
بقوله تعالى: «الصيام لى» وأنا أحزى به» مع أن الأعمال كلها له» وهو الذى يجرى بها على أقوال» 
ثم ذكر الحافظ عشرة أقوال ثم قال: وأقرب الأقوال التى ذكرتها إلى الصواب الأول والفاني» وأنا 
أذكر هاهنا هذين القولين» ومن شاء الوقوف على باقيها فليرحع إلى النعح, فالقول الأول: أن 
الصوم لا يقع فيه الرياء كما يقع فى غيره» قال أبو عبيد فى غريبه: قد علمنا أن أعمال البر كلها 
لله وهو الذى يجرى بها فترى - والله أعلم - أنه إنما حص الصيام لأنه ليس يظهر من ابن آدم 
بفعله وإثما هو شيء فى القلب» ويؤيد هذا التأويل قوله صلى الله عليه وسلم: «ليس فى الصيام 
رياء»» حدثنيه شبابة عن عقيل عن الزهرى» فذكره يعنى مرسلاء قال: وذلك لأن الأعمال لا تكون 
إلا باحر کات إلا الصوم فإنما هو بالنية التى تخفى عن الناس. هذا وجه الحديث عندى..انتهى. قال 
الحافظ: وقد روى الحديث المذ كور البيهقى فى الشعب من طريق عقيل» وأورده من وحه آخر عن 
الزهرى موصولا عن أبى سلمة عن أبى هريرق وإسناده ضعيف» ولفظه: الصيام لا رياء فيه. قال 
الله عر وحل: هو لى وأنا أحزى به» وهذا لو صح لكان قاطعا للتزاع. قال الحافظ: معنى النفى فى 
قوله: «لا رياء فى الصوم» أنه لا يدخله الرياء بفعله» وإن كان قد يدخله الرياء بالقول کمن يصوم 
ثم خير بأنه صائم؛ فقد يدخله الرياء من هذه ال حيثية؛ فدخول الرياء فى الصوم إنما يقع فى جهة 
الإخبار بخلاف بخلاف الأعمال فإن الرياء قد يدحلها بمجرد فعلها. وثانيها: أن المراد بقوله: «وأنا 
أجرى به»» أنى أنفرد بعلم مقدار ثوابه وتضعيف حسناته» وأما غيره من العبادات فقد اطلع عليها 
بعض الناس» قال القرطبى: معناه أن الأعمال قد كشفت مقادير ثوابها للناس وأنها تضاعفت من 
عشرة إلى سبع مائة إلى ما شاء الله إلا الصيام» فإن الله يثيب عليه بغير تقدير. ويشهد هذا السياق 
الرواية الأحرى يعنى رواية الموطأء وكذلك رواية الأعمش عن أبى صالح حيث قال: كل عمل ابن 
آدم يضاعف الحسنة بعشر أمثانها إلى سبعمائة ضعف إلى ما شاء الله قال الله: إلا الصوم فإنه ىء 
وأنا أجزى به» أى: أحازى عليه زاء كثيرا من غير تعيين لمقداره» وهذا كقوله تعالى: إإنما يوفى 


AA‏ «- كناب الصوم ب 8ه - ح 514لا - 596لا 


الصابرون أجرهم بغير حساب ..انتهى . والصايرون: الصائمون فى أكثر الأقوال..انتهى ما فى 
الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن معاذ بن جبل وسهل بن سعد وكعب بن عجرة وسلامة بن قيصر 
وبشير بن الخصاصية» أما حديث معاذ بن جبل: فأحرحه أحمد والترمذى والنسائى وابن ماجه 
كلهم من رواية أبى وائل عن معاذء والحديث طويل وفيه: الصوم جنة» وذكر المنذرى هذا الحديث 
الطويل فى باب الصمت. وأما حديث سهل بن سعد: فأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. وأما 
حديث كعب بن عجرة: فأخرحه الحاكم عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «احضروا 
المنبر»؛ فحضرناء فلما ارتقى درجة قال: «آمين»» فلما ارتقى الدرجة الثانيق» قال: «آمين» فلما 
ارتقى الدرجة الثالئة فال: «آمين». فلما نزل قلنا: يا رسول الله لقد سمعنا منك اليوم شيئا ما كنا 
نسمعه؟ قال: «إن جبريل عرض لى» فقال: بعد من أدرك رمضان فلم يغفر له» قلت: آمينء فلما 
رقيت الثانية قال : IS‏ فقلت: آمين» فلما رقيت الثالثة قال: بعد 

من أدرك أبويه الكبر عنده أو أحدهما فلم يدخلاه الجنة» قلت: آمين». قال الحاكم صحيح الإسناد. 
وأما حديث سلامة بن قيصر: جرت + علي. اميت جه انار رن فطلي لله ملك واي 
قال: «من صام يوما ابتغاء وجه الله بعده اله من جهنم كبعد غراب طارء وهو فرخ حقى مات 
هرما»» كذا فى الزغيب» لكن فيه سلمة بن قيصر بغير الألف» وقال المنذرى بعد ذكر هذا 
الحديث: ورواه الطيرانى فس اه سلامة بزيادة ألف وفى إسناده عبد الله ب بن طيعة. .انتهى. وأما حديث 

بشير ابن الخصاصية: فلينظر من أحرجحه. 

قوله: «واسم بشير زحم» بالزاء وسكون الجاء المهملة. 

6 حَدَئنَا مُحَمَّدُ بن بشارء حا أبو عار عقي عَنْ شام بن سَعْد عَنْ 
بي حازم عَنْ سَهْلٍ بن سَعْي عن التب صَلَى الله عَلَبْهِ وْسَلُمٌ قَالَ: «إثّ في الْجِنَة لبا 
يُدْعَى الرَيّان يُْعَى لَهُ الصَائِمُو» فَمَنْ كان من الصائيين دَخَلَة ومن ذَعَلَهُ لم يَظْمَأ 
أَبَدا» . 

م قو - 2 ت 17 

قال أبو عِيسَى: هذا حديث حَسَنْ صَّحِيحٌ غريب. 

قوله: «فى الجنة باب يدعى» أى: يسمى «الريان» بفتح الراء وتشديد التحتانية وزن فعلان من 
الرى اسم علم؛ باب من أبواب الجنة يختص بدخول الصائمين معهء وهو نما وقعت المناسبة بين لففله 
ومعناه لأنه مشتق من الرى» وهو مناسب لال الصائمين؛ قال القرطبى: اكتفى بذكر الرى عن 
الشبع لأنه يدل عليه من حيث أنه يستلزمه. قال الحافظ: أو لأنه أشق علسى الصائم مسن 


(58/) حديث صحيح, وأخرحه البخارى ))١8557(‏ ومسلم ))١١607(‏ والنسائى (25578 5151 5), وابن 
ماجه (15141). 


ه- كتاب الصوم ب ۵۵ - ۵٦‏ ساح ۷٩۵‏ - ۷۹۷ 1۸4 


اس لل سس يسبب بسك 
الجوع. .انتهى. وفى رواية الشيخين: فى الجنة ثمانية أبواب منها باب يسمى الريان «يدعى لله 
الصائمون» وفى رواية الشيخين: لا يدحله إلا الصائمون «ومن دخله م يظمأ أبدا» وفى رواية 
النسائى وابن خزعة: من دحل شرب ومن شرب لم يظمأ أبدا. 

قوله: وكذا حلي ا وأخرجه الشيخان. 

Ak‏ - حلا قت > حَدَنا عبد اريز ن مح عن سيل بن أ يجان عَنْ ابي عَنْ 
بي مُرَيرَة: قال قال رَسول الله صَلَى الله علَيْهِ وَسَلّ: «للصّانم فرحتان: فُرحَة جين يفطن 
وفرْحَةٌ حن يَلقَى ربةُ». 

قال ابو عيسى: وها حَدِيتٌُ خسن صّحِيحٌ. 

قوله: «فرحة حين يفطر» قال القرطبى: معناه فرحة بزوال جحوعه وعطشه حيث أب بيح له الفطرء 
وهذا الفرح طبعى» وهو السابق للفهم» وقيل: A em‏ 
وحائمة عبادته وتخفيف من ربه» ومعونة على مستقبل صومه. 

(01) باب ما جَاءَ في صوم الدّهْرٍ زت كحم 

۷ - حَدَكْنا فتيبة وأَحْمَد ب عَبْدَهَ قَالا: : حَدننَا حا ن زيا عن يلان بن حَرِيرِ عَنْ 
عبد الله بن معب عن أبي قاد كَال: : قبلَ: يا رَسُولَ الله كيف بِمَنْ صَام التَهْرَ؟ قَالَ: ل 
عام ولا أفطر» أو «لم يعم ولم بفطر». 

دفي اباب عن عد لبن ِو وعد لله : ن لير وران بْنِ حْصِيْنِ وأبي مُوسى. 

قَالَ أَبُو عِيسّى: يٿ أبي قاد حَدِيك حم 

رذ كر َم ين أهل الهم عَم اهر وأا َم آحَرُون؛ وقالوا: إِنْمَا يَكُوِنُ صِيّامُ 
الذهر ر إذا م يفط يوم الطر ووم الأضْحى ويام اشرق فَمَنْ : افر هَذهٍ ليام قَقَدْ حرج 
من ٿڏ كرا ولا کون ذ صام لخر کل هَكَذا روي عن مالك بن أن وهو مرل 
الشافِعي. 


(55/) حدييث صحیح» وأحرجه البخارى ٤(‏ ۱۹۰ ومسلم (۱۰۱۱)» والتسائى (۲۲۱۳, ۲۲۱۲ 
١ (Ye‏ 


(51/) حديث صحيح: وأخرجه مسلم معناه فى صحيحيه (1155) من حديث عبد الله بن عفرو . 


15 ه- كتاب الصوم ب 5ه - ح اثلا 


أَحْمَدُ وإسْحاق خو من هَدَاد وفالاً: لآ حب أن يفط يام عبر هَذِو حمس 0 


تي نهانا رسُول الله صَلَى الله عليه رلم عَنَهَا: بر لبف ريز الام » ويام اتشريق 

قوله: ال E TCO ES‏ 0 
اللمعات: احتلفوا فى توحيه معنا فقيل هذا دعاء عليه كراهة لصنيعه وزجرا له عن فعله» والظاهر 
أنه إحبارء فعدم إفطاره ظاهرء وأما عدم صومه فلمخالفته السنةء وقيل: لأنه يستلزم صوم الأيام 
المنهية, وهو حرام. 0 لأنه يقضرر ورا يفضى إلى إلقاء النفس إلى التهلكة وإلى العجز عن 
الجهاد والحقرق الأحر 

قرله: sS‏ أخرجه الشيخان وفيه: لا صام من صام الأبده 
TT‏ بن الشخير وعمران بن حصين» قال قى التلخيص: ولأحمد وابن حبان عن عبد 

بن الشخير: من صام الأبد فلا صام ولا أفطر. وعن عمران بن حصين نحره..انتهى. «وأبى 

موسى» أحرجه ابن حبان وغيره بلفظ: من صام الدهر ضبقت عليه جهنم هكذاء وعقد تسعينء 
كذا فى التلخيص. وقال فى الفتح: أحرجه أحمد والنسائى وابن خزيمة وابن حبان. 

قوله: «وحديث أبى قتادة حسن» وأخرجه مسلم مطولا. 

قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم صيام الدهر وقالوا إنما يكون صيام الدهر إذا لم يفطر يوم 
الفطر ويوم الأضحى وأيام التشريق...!لخ» قال النووى فى شرح مسلم: واحتلف العلماء فيه 
فذهب أهل الظاهر إلى منع صيام الدهر لظواهر هذه الأحاديث قال القاضى وغيره: وذهب جماهير 
العلماء إلى حوازه إذا لم يصم الأيام المنهى عنهاء وهى العيدان والتشريق» ومذهب الشافعى 
وأصحابه أن سرد الصيام إذا أفطر العيد والتشريق لا كراهة فيه بل هو مستحب يشرط أن لا 
فة به ضور اول يفوت جما فإن ضور أو فوت حقا قمكروه. واستدلوا بحديث حمزة بن عمرو» 
وقد رواه البخارى ومسلم أنه قال: يا رسول الله إن نى أسرد الصوم» أفأصوم فى السفرء فقال: «إن 
شت فصم». وهذا لفظ رواية مسلم فأقره صلى الله عليه وسلم على سرد الصيام» ولو كان 
مكروها م يقره لا سيما فى السفرء وقد ثبت عن ابن عمر بن الخطاب أنه كان يسرد الصيام» 
وكذلك أبو طلحة وعائشة وحلائق من السلف. وأحابوا عن خت : اهبا من ضام ا 
بالأحوبة أحدها: أنه محمول على حقيقته بأن يصوم معه العيدين والتشريق» وبهذا أجابت عائشة 
رضى الله عنهاء والثانى: أنه حمول على من تضرر به أو فوت به حقّاء ويؤيده أن النهى كان 
خطابا لعبد الله بن عمرو بن العاص. وقد ذكر مسلم عنه أنه عجز فى آخر عمره وندم على کونه 
م يقبل الرحصة» قالوا: فنهى ابن عمرو لعلمه بأنه سيعجز. وأقر حمزة بن عمرو ولعلمه بقدرته بلا 
ضررء والثالث: أن معنى لا صام أنه لا يجد من مشقته ما يجدها غيره فيكون خبرا لا دعاءً .انتهى 
كلام النووى. قلت: فى الاستدلال بأحاديث جواز سرد الصوم على جواز صيام الدهر عندى نظر. 


ه- كتاب الصرم ب لاه اح ۷٩۸‏ - ۷۹۹ 1۹۱ 


(/0) باب ما جَاءٌ في سَرْدٍ الصّوْم [ت 1ه] 


مش مه 


لي ا 5 مه عا “دفن سه ا Re‏ : عد 2 
758 - حدنا قتي حَدئنا حَمَّادُ بن يد عن ايوب عن عَبْدٍ الله ن شقيق قَالَ: سالت 


عَائْسَةَ عَنْ صِيام النبي صَلّى اللَهُ عله وَسَلْيَ قَالَت: كان يموم حى تقول قد صا ويُفطِر 
حتى نقول قد أفطَي قالت: وما ضام رَسُولْ الله شَهْرًا كاملا إلا رَمَضَان. 

وفي البَاب عَنْ انس وان عَبّاس. 

َال ابو عِيسّى: حَدِيت عَائْصَةَ حَدِيثْ صَحِيعٌ. 

قوله: «حتى نقول قد صام» وفى رواية مسلم: قد صام قد صام بتكرار لفظ قد صام «حتى 
نقول قد أفطر» وفى رواية مسلم: قد أفطر قد أفطر؛ وفى رواية للشيخين: كان رسول الله صلى 
الله عليه وسلم يصوم حتى تقول لا يفطرء ويفطر حتى نقول: لا يصومء وهذه الرواية مفسرة لرواية 
الباب «وما صام رسول الله صلى الله عليه وسلم شهرا كاملا إلا رمضان» وإنما م يستكمل غير 
رمضان لكلا يظن وحوبهء قاله النووى . 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخرحه البحارى والترمذى «وابن عباس» أخرحه الشيخان 
والرمذى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم وأخرجه هو والبخارى بلفظ 
آخر. 

٩۹‏ حَڏلنا علي بن حُخْر حَدَننا لويل ن عقر عَنْ حُمَيوِ عن اس بْن مالك أنه 
سيل عن صلم ابي صلی الله عليه وسل قال: كان وم من اله حى بى أنه لا بريد 
أن يفْطرَ من ویقطر حتی ری أنه لا بريد أن يَصُومَ نه شيا وکت لا نَسَاءٌ أن راه من 
الیل مصلا إلا ربت مُصلياء ولا نَاِمًا إلا رايت ابا 

ناث عبت هذا كويية تدر نيما 

قوله: «كان يصوم من الشهر» أياما كثيرة «حتى يرى» بصيغة المحهول أى: حتى يظن؛ وفى 
رواية للبخارى: حتى نظن «أن يفطر منه» أى: من الشهر «فكت لا تشاء أن تراه من الليل 
مصليا... ‏ خ» وفى رواية للبخارى: ما كنت أحب أن أراه من الشهر صائما إلا رأيته. ولا مفطرا 
إلا رأيته» ولا من الليل قائما إلا رأيته ولا نائما إلا رأيته. قال الحافظ فى الفتح: يعنى أن حاله فى 


(50/) حديث صحیح» وأخرحه البخارى ,)١51559(‏ ومسلم (57١١).؛‏ وأبو داود (5145١).؛‏ والنسائى 
(YM‏ 1 


(۹) حديث صحيح وأخرحه البخارى ))١١41(‏ ومسلم »)۱۱١۸(‏ والنسائى .)۱1۲١(‏ 


14۲ ه- كتاب الصوم ب لاه ¬ ح 59لا - ۷۷١‏ 


ع بالصيام و الفيام كان يختلف. فكان تارة يفوم من أول الليلء وتارة فى وسطفى وتارة مسن 


آحره. كما كان بصوم تارة من أول الشهر. 


يراه فى وقت من أوقات الليل قائما أو فى وقت من أوقات الشهر صائما فراقبه المرة بعد المرة قلا 


بد أن يصادفه قام أو صام على وفق ما أراد أن يراهء هذا معنى الخبرء وليس المراد أنه كان يسرد 
انصوم. ولا أنه كان يستوعب الليل قياما. .انتهى. 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» تقدم تخريجه. 

٩‏ حَدّئنا هنا حدئنا و کی عن مسر وسفيان» عَنْ حبيب بن أبي ابت عر ن ابي 


لباس عَنْ عبد الله يي ن عَمرو» قال: قال سول الله صَلَى الله عَلَيْهِ و «أفصَل الوم 
صم أخي داد + کان يصو وما ويْفطِر 0 ولا يَفِرٌ إذا لأفى». 


E 


عي EO‏ كل ملعي صجيح . 


8 
وآنو العتاس هو الشاءز امَك الأَعْمَى؛ واسلمُه: السالب بن فرُوخ. 
قال بشن اهر العلم: أَفْضّل العام أن نطوم وما وتفطر بوا ويقال: هذا ُو اشد الصَيّام. 


قوله: دول بر الق أى: العدوء وزاد النسائى من طريق محمد بن إبراهيم عن ا 
وإذا وعد م يخلفء قال الحافظ: وم أرها من غير هذا الوجه وها مناسبة بالمقام وإشارة إلى أن 
سبب النهى حشبته أن يعجر عن الذى يلزمه فيكون کمن وعد فأحلف» كما أن فى قوله: «وكان 
ا ارة إلى حكمه صوء يوم وإفطار يوم. قال الخطابى: محصل قصة عبد الله بن 
عمرو أن الله تعالى م يتعبد عبده بالصوم حاصةء بل تعبده بأنواع من العبادات» فلو استفر غ جهده 
لقصر فى غيره فالأولى الاقتصاد فيه ليستبقى بعض القوة لغيرف وقد أشير إلى ذلك بقوله عليه 
الصلاة والسلام فى داود عليه السلام: «ركان لا يفر إذا لاقى»: لأنه كان يتقوى بالفطر لأحل 
الجهاد 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماحه 
باحتلاف الألفاظ . 

قوله: «وقال بعض أهل العلم ما أفضل الصيام أن يصوم يوما ويفطر يوما ويقال: هذا هر 
أشد الصيام» قال الحافظ: وذهب جماعة منهم المتولى من الشافعية إلى أن صيام داود أفضل» وهو 
ظطاهر الحديث» بل صريحه. ويرجحح من حيث المعنى أيضا بأن صيام الدهر قد يفوت بعض الحقوق» 
وبأن من اعتاده فإته لا يكاد يشق عليهء بل تضعف شهوته عن الأكل؛ وتقل حاجته إلى الطعام 


(۷۷۰) حديث صحيح, رأخر جه البجارى ( ۳۲ا (4 ۱۹۷ > ۹۸۰ وفى غير موضع آحر» ومسلم 
(0125). وأبو داود )۲٤۲۷(‏ 


ه- كتاب الصوم ب لاه ¬ مه = ح ۷۷۰ - الال VF‏ 


والشراب نهاراء وبألف تناوله فى الليل بحيث يتجدد له طبع زائد بخلاف من يصوم يوما ويفطر يوما 
فإنه ينتقل من فطر إلى صوم» ومن صوم إلى فطر. . انتهى. 


(8ه) اب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الوم يَوْمَ الفطرٍ وَيَوْم والنخر ت 98] 


َع ومع له 


١‏ - حَدَتنَا مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ بن عبد لمك بن أبي الشوارب حَدَننَا يريد بْنْ ريع حَدَتنا 


ممعم عن الزْهْرِي عَنْ بي و لی لحتس ن غرف قال : شهدت عُمْرَ ُن 


ع و بل الحطبق د م قال: سيعت سول الله ملى الله عه 
َسَلَمَ ينهي عَنْ صم هَدَيْن البَوْمَين: ق بن صَؤْبِكُمْ وعد للمْسليي 
وأما يو م الأضحَى فكوا ن لوم نیک 


ا ا 


وأبو بيد مولَى علد الرّحْمْنِ بن عرف املمُة: سَعْدٌ ويال لَهُ: مَوْلَى عَبْدٍ الرّحْمَنِ ن 
هر أنضًا. وعَبّْدُ الرّحْمَنِ بن اهر هو ابن عَم عبْدٍ الرّحْمَنِ بن عَوْفي. 

قوله: «وأما يوم الأضحى فكلوا من لحم نسككم» السك بضم النون والسين جمع النسيكة» 
والمراد بها هنا الذبيحة المتقرب بها. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «ويقال له» أى: لأبى عبيد «مولى عبد الرحمن بن أزهر أيضا» قال البحارى فى 
صحيحه: وقال ابن عيينة: من قال: مولى ابن أزهر فقد أصاب» ومن قال: مولى عبد الرحمن بن 
عوف فقد أصاب..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: قال ابن التين: وجه كون القولين صوابا ما روى 
أنهما اشتركا فى ولائهء وقيل: يحمل أحدهما على الحقيقة» والآخر على المجاز» وسبب المجاز إما 
بأنه كان يكثر ملازمة أحدهما إما لخدمة» أو للأحذ عن أو لانتقاله من ملك أحدهما إلى ملك 
الآحر. وجزم الزبير بن بكار بأنه كان مولى عبد الرحمن بن عوفء فعلى هذا فنسبته إلى ابن أزهر 
هى امجازية. قال: واسم ابن أزهر أيضا عبد الرحمن» وهو ابن عم عبد الرحمن ابن عوف» وقيل: ابن 
أخيه. .انتهى كلام الحافظ. 


)//1١(‏ حديث صحیح» وأخرجه البخاری (۱۹۹۰)» ومسلم (۱۱۳۷)» رابو داود (5415)؛ وابن ماحه 
MV)‏ 


195 ه- كتاب الصرم ب 5۸ - هه اح ؟لالا - VF‏ 
لالس كك 
SRS TS E E‏ مم وة rae‏ 5 00 اوم far‏ 
"/الا - حدتنا قتيبة» حَدَئنا عبد العزيز بن محم عن عمرو بن يحيى» عن أبيه؛ عن ابي 
3 الْحُدْرَىٌ قَالَ: هاا رسُول الله صلَى الله عله وَسَلَمَ عَنْ صِيَامَبْن: يوم الأطحَىء ويَوْم 
الْفِطر. 
IT E TT E EE e RAS 0 2‏ 5 
قال: وفي الاب عن عمر وعلي وعائشة وأبي هُريرَة وعُقبَة بن عار وأنس. 


ا ا 


قال ابو عِيسَّى: حَدِيت أبي سَعِيدٍ حي حَسَنْ صجيح. 

E‏ ل عليه عند أل الهلم. 

لا وعَمرُو بن يَحَى هو ان تاره أن أ بي الْحَسنٍ الْمَازنيُ ادي وهو بْقَةُ رَوى لَهُ 

د اوري وشعبة ومالك بن ا أنس. 

00 «نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صيامين: : صيام يوم الأضحى» ويوم الفطر» 
وفى لفط للبخارى: لا صوم فى يومين» ولمسلم: لا يصح الصيام فى يومين. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أخرجه الزمذى والبخمارى ومسلم «وعلى» يأتى تخريجه فى 
الباب الآتى «وعائشة» أحرجه مسلم «وأبى هريرة» أخرجه البخارى ومسلم «وعقبة بسن عامر» 
أخرجه الخمسة إلا ابن ماحه» وصححه اليزمذى. كذا فى الرحمة المهداة «وأنس» أخرحه 
الدارقطنى؛ ويأتى لفظه فى الباب الآتى. 

قوله: «حديث أبى سعيد حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم» قال النووى فى شرح صحيح مسلم: : قد أجمع العلماء 
على تحريم صوم هذين اليومين بكل حال سواء صامهما عن نذر أو تطوع أو كفارة أو غير ذلك 
ولو نذر صومهما متعمدا لعينهما قال الشافعى والجمهور: لا ينعقد نذرهء ولا يلزمه قضاؤهماء 
وقال أبو حنيفة: ينعقد ويلزمه قضاؤهما قال: فإن صامهما أجزأه وحالف الناس كلهم فى 
ذلك..انتهى. 

(08) باب ما جَاءٌ في كَرَاهِيَةٍ اهية لصوم في ايام الَشثرِيق زت 89] 

YY‏ اها حَدَئْنَا وكِيعٌ» ۽ عن مُوسَى بن غَلِي) عَنْ عَنْ ايب عَنْ عْقَية ن عَامِرِ قَالَ: 
قال رَسُولُ الله صلَّى الله عليه وَسَلّم: وم َرَفَك ويَومُ الخ ويام الدشريق, عيذنا أَهْل 
الإسلام وهي ايام اکل وشرب». 


(۷۷۲) حديث صحیح» واحرجه البخارى (۱۱۹۷)» ومسلم (۸۲۸)» وأبو داود »)۲٤۱۷(‏ وابن ماه 
(Y1)‏ 
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ا لم ل ان ل اموي 1 ع يد ١‏ ود AR E‏ ا 

قال: وفي البابه عن علي وسعا وأبي ُرَيْرَة وجَابر ونييشة وبظر بن سحَيْم وعَبْدٍ اللو بن 

لمعه ع اه ل بق ل ار AS‏ 0 2 

| حدافة وأنس وحمزة بن عمرو الأسلبي وكعب بن مالك وعائشة وعَمرو بن العَاص وعَبْدٍ 
الله بْنِ عمرو. 


3 5 


ال ابو عِيسى: وحَدِيث عُقبةَ ن عابر حَدِيتْ حَسَنّ صَحِيح. 

والعَملُ علي هَذا عند أل الهلم كرون الصيام ّم المَْرِيقء إلا أن وما من أملحاب 
اي ملى ال علي وس برهم روا لمع ام تجذ قتا وخ تلم يي القعطر أ 
وم يام التثريق» ويه يعو مالك بن أنس الاي وأحْمَدُ وإسحاق. 

قال أو عيسى: وأهلُ اراق بقوأود: مُوسى يمن عل بن رباج وأطْل مر يَقُولُون: 
موی بن علي» وقَال: يفت فة ُول: سفت الت لى سعد يَقُولُ: فال مُوسَى ي 
علي لا أحْمَلُ احا في جل صَكْرَ اسم أبي. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الصوم فى أيام التشريق» هى ثلاثة أيام تلى عيد النحر ميت 
بذلك من تشريق اللحم» وهو تقديده» وبسطه فى الشمس ليحف؛ لأن لحرم الأضاحى كانت 
تشرق فيها عنى» وقيل: سميت به لأن الهدى والضحايا لا تحر حتى تشرق الشمس أى: تطلع كذا 
فى النهاية, 

قوله: «يوم عرفة» أى: اليوم التاسع من ذى الحجة «ويوم النحر» أى: اليوم العاشر من ذى 
الحجة «وأيام الث يق» أى: اليوم الحادى عشر والثانى عشر والثالث عشر «عيدنا» بالرفع على 
الخبرية «أهل الإسلام» بالنصب على الاحتصاص «وهی» أى: الأيام ا خمسة «أيام أكل وشرب» 
فى الحديث دليل على أن يوم عرفة وأيام التشريق أيام عيد كما أن يوم النحر يوم عيد» وكل هذه 
الأيام الخمسة أيام أكل وشرب. قال الشوكانى فى النيل: ظاهر حديث أبى قنادة مرفوعا: «صوم 
عرفة يكفر سنتين ماضية ومستقبلة», رواه الجماعة إلا البخارى والرمذى أنه يستحب صوم عرفة 
مطلقاء وظاهر حديث عقبة بن عامر يعنى المذكور فى هذا الباب أنه یکره صومه مطلقاء وظاهر 
حديث أبى هريرة قال: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صوم عرفة بعرفات؛ رواه أحمد 
وابن ماجه أنه لا يجوز صومه بعرفات» فيجمع بين الأحاديث بأن صوم هذا الوم مستحب لكل 
أحد» مكروه لمن كان بعرفات حاجا, والحكمة فى ذلك أنه رعا كان مؤديا إلى الضعف عن الدعاء 
والذكر يوم عرفة هنالك» والقيام بأعمال الحج» وقيل: الحكمة أنه يوم عيد لأهل الموقف لاجتماعهم 
فيه ويؤيده حديث عقبة بن عامر..انتهى كلام الشوكانى محصلا. 


(۷۷۳) حديث صحیح» وأحرحه أبو داود (7115)؛ والنسائی ٤(‏ ۰۰ ۳). 
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قوله: «وفى الباب عن على» أحر جه السات من طريق مسعود بن الحكم عن أمه أنها رأت 
وهی نی فى زمان رسو ل الله صلى الله عليه وسلم راكبا يصيح يقول : يا أيها الناس إنها أياه أكر 
ار ت ساء دايعال وذكر الله فال : فقلت: من هذا؟ قالوا: على بن أبى طالب ٠‏ 


من هذا الوحه لکن قال: إن حدته حدثته: كذا فى التلخيص «وسعد» بن أبى وقاص أحرحه 


بلفظ: قالى: أمرنى النبى صلى الله عليه و سلم أن أنادى أيام منى إنها أيام أكل وشرب ولا صوء 


غيهاء يعنى أيام التشريق» وأخرحه البز ج 


زار أي 3 الزوائدة مما رجال ل 
ار ايضا. قال فى بجمع الزوائد: رجاهما رجأ الصحيح 
«وابى هريرة» احرحه الدار قطنى فى سئله فى الضحايا وفيه: وايام منى یام كا ل و شرب وبعال: 


وفى سنده سعيد بن سلام العطا الزيئعى: رماه أحمد بالكذب «وجابر» ينر من أخخر جه 


«ونبيشة» اهدلى أحرحه مسلم بلفظ: أيام التشريق أيام أكل و شرب «وبشر بن سحيم» عهملتين 
مصعرا. “حر جه النسائى بنحو حديث نبيشة «وعبد الله بن حذافة» أحرجه الدارقطنى بنفظ: لا 


تصوموا نى هده الأيام؛ فإنها أيام أكل وشرب وبعال يعنى: أيام منى. وفى إسناده الواقفدى 
«وأنس» أحرحه الدارقطنى بلفظ: إن النبى صلى الله عليه وسلم نهى عن خمسة أيام فى السنة: يوم 
الفطرء ويوم النحرء وثلانة أيام التشريق. وفى إسناد محمد بن خالد الطحان» وهو ضعيف «ورحمرة 
بن الأعور الأسلمى» لينظر من أحرجه «وكعب بن مالك» أحرجه أحمد ومسلم وفيه: أيام منى 
أيام أك وشرب «وعائشة» وابن عمر قالا: لم يرخص فى أيام التشريق أن يصمن إلا لمن لم يجد 
اهدى» أخر جه البخارى «وعمرو بن العاص» أخرحم أبو داود «وعبد الله بن عمرو» أخر جه 
البزار. قان الزيلعى فى نصب الراية: قال المنذرى فى حواشيه: وقد روى هذا الحديث من رواية 


قوله: «حديث عقبة بن عامر حديث حسن صحيح» وأحرجه أبو داود والنسائى وسكت عنه 
أبو داود: ونقل النذرى تصحيح الزمذى وأقره. _ 

قوله: «إلا أن قوما من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم رخصوا للمتممع إذا لم 
يد هديا وم يصم فى العشر أن يصوم أيام التشريق» قال الحافظ فى الفتح: وقد روى ابن اندر 
وغيره عن الزبير بن العوام وأبى طلحة الجواز مطلقاء وعن على وعبد الله بن عمرو بن العاص انع 
مطلقاء وهو المشهور عن الشافعى» وعن ابن عمر وعائشة وعبيد بن عمبر فى آخرين منعه إلا 
للمتمتع. الذي ی لا يمد اهدى» وهو قول مالك والشافعى فى القديمء وعن الأوزاعى وغيره أيضا 
يصومها ا حصر والقارن. .اتتهى. واستدل القائلون بالمنع مطلقا بأحاديث الباب التى لم تفيد باحواز 
للمتمتع واستدل القائلون بالحواز للمتمتع بحديث عائشة وابن عمر قالا: لم يرس فى أيام التشريق» 
أن يصمن إلا لمن لم يجد اهدىء رواه البخارى: وله عنهما أنهما قالا: الصيام لمن تع بالعمرة إلى 
احج إلى يوم عرفةء فإن لم يجد هديا ولم يصم صام أيام من منى. قال الشوكانى: وهذه الصيغة لها 
حكم الرفع؛ وقد أخرحه الدارقطنى والطحارى بلفظ: رخص رسرل الله صلى الله عليه وسلم 
للمتمتع إذا لم جد اهدى أن يصوم أيام التشريق. وذ فى إسناده يحيى بن سلام ولیس بانقوىء ولكنه 
يزيد ذلك عموم الآية. قالوا: وحمل المطلق على المقيد واجب وكذلك بناء العام على الخاص» قاله 
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الشوكانى. وهذا أقوى المذاهب» وأما القائل بالجواز مطلقا فأحاديث الباب جميعها ترد عليه «وبه 
يقول مالك ب بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» وقال أبو حنيفة رحمه الله: لا يصوم أيام التشريق 
قال محمد فى الموطأ: لا ينبغى أن يصام أيام التشريق لمتعة ولا لغيرها لما جاءت من النهسى عن النبى 
صلى الله عليه وسلي وهو قول أبى حنيفة والعامة من قبلنا. .اتتهى. 

قوله: ا لس الا ررك 
مصر يقولون موسى بن على» بفتح العين وكسر اللام مكبر 


(50) باب ما جَاءَ في كْرَاهِيَةِ الْحِجَامَةٍ لِلصائِمٍ [ت ]٠١‏ 
اا - حَدنا محمد إن خی ومْحَمَد إن راقع يساور وحمو بعلن ل ويُحيّى 
ابن مُوسَّىء قَالُوا: دنا عبد الررٌاق عَنْ مَعْمْرِ عن ١‏ يى إن أبي كير عَنْ ! إِبِرَاهِيم بن عبد 
ال بن قارظي عَن السّاِب بن يزيد عن رَافِع بن خلديج عَنٍ لبي صَلَى اله عله وَسَلَ فَالَ: 


«أَفْطرَ الْحَاجِمْ والمخجوم». 


و UE E‏ 34 3 9 
قال ابو عِيسى: وفي الاب عَنْ علي وسعدٍ وشدادٍ بن أوس ووبان وأسّامة بن ريد 


وعائشة ومَعْقِلٍ ِن سيان - ويُقَال: ابن يسار - وأبي هْرَيْرَةَ وان عباس ب وأبي مُوسَى وبلآل 
وسغد. 

قال ابو عِيسى: : وحاډیث رافع بن ديج ا ن صّحِيح. 

وکر عن خمد إن حل أله قال: أ رز فونه الاسركايت راق بي سن 

وذْكِرَ عَنْ علي بن عبد الله أنه قَالَ: اصح شتء في هدا الاب حيست توان وساد بن 
أوس؛ لان يى بن أبي كثير رَوى عَنْ أبي لابه ايتن حَمِيعا؛ حَدِيث تبان » وحدیتٹ 
شَدَادِ ن أوس. 

وقد ره قوم من أل هل الجلم ين أمنحاب الأبيّ مى اله علد وَسَلْمَوعَْرِِم الججاقة 
نِم تى أن عض أْحَاب الي احم ليله > مِنَهُم: ؛: أبُو مُوسَى الأشعري وان عُمَىٌ 
بهذا قول ابن مارك 


1 (؟ لا/م حديك صخيح: وأحرجه ابن ماجه (۱۳۷۹ - )1581١‏ من حديث أبى هريرة وثوبان وشداد بن 
وص ١‏ : 
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الشوكانى. وهذا أقوى المذاهبء وأما القائل بالجواز مطلقا فأحاديث الباب جميعها ترد عليه «وبه 
يقول مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» وقال أبو حنيفة رحمه الله: لا يصوم أيام التشريق. 
قال محمد فى الموطاً: لا ينبغى أن يصام أيام التشريق لمتعة ولا لغيرها لما جاءت من النهسى عن النبى 
صلى الله عليه وسلى وهو قول أبى حنيفة والعامة من قبلنا. .انتهى. 

قوله: «أهل العراق يقولون موسى بن على بن رباح» بضم العين وفتح اللام مصغرا «وأهل 
مصر يقولون موسى بن على» بفتح العين وكسر اللام مكبرا. 


(60) باب ما جَاءَ في كْرَاهِيَة الْحِجَامَةٍ للصائم إت ]٠١‏ 


عا لور م 


EEE VVE‏ 1 ن یحی ومحمد بن راقع اليْسابوري ومَحْمُودُ ل عَبْلن ويحيى 
ا موقاو حَدَننا عبْدُ اراق عَنْ معمر» عن یحیی بن أبي كثير عن راهيم بن عب 
الله بن فَارِظِ عن السّائبٍ بن ن يزيد عن E a‏ 
«أفْطَرَ الْحَاجِمٌ N,‏ 

0100 ج 257 و a‏ العم يه لكي Fe‏ 3 

قال أبو عِيسّى: وفي الاب عن علي وَسَعْدٍ وشدَادٍ ن أوس ووبان وأُسّامَة ن رَد 

ا و ا ل 2 ي 2 
وعَائِشّة ومَعْقَلٍ بن ميناك - ويقال: ابن يسار- وأبي هريرة وان عباس وأبي مُوسَى وبلال 
595 

قال ابو عِيسى: : وحلوبث راقع بن ديج ديت حَسَنْ صحِيح. 

وذكرَ عن خد بن حل أنَهُ قال E‏ 

وڏکر عن على" إن عبد الله أنهُ قَالَ: : اصح شَيْء في هَذا ّا حيست وان وشا ن 
أوس؛ لد یی بن أ أبي كثير روى عَنْ ابي ِلَب الْحَدِيين حَمِيعًا؛ حَددِيت يربان د وحَدِيث 
شَدَّادِ بن أوس. 
TS‏ انی لاخر واف ات 
وبهدًا قول ابن الْمبارَكِ. 


٤( :‏ ۷۷) حديث صخيح: وأحرجه ابن ماحه (۱۳۷۹ - ۱۹۸۱) من حديث أبى هريرة ووبان وشداد بن 
وس ١‏ 


1۹۸ ه- كتاب الصوم ب ٠١‏ - ح ۷۷٤‏ 


قال أو عيسى: ممعت إملحاق إن مَنْصُورٍ تشول: فال عه رحن بن مهْدي: من 
اا وهو ما ف اقا 

فال احق بن منصور: وهَكذًا قال احم وإمحق. 

3ق الخ ا فال وذال لاف :فد روي عن ا الي الع اويل ا اش 
وهو صائم. 

وروي ع ال صلی الله عه وسم آنه ال «أفْطَرَ الْحَاجمُ والْمَحْجُوم»» ولا أغلَمْ 
واجدًا مِنْ هدن الْحَدِيئين نَابنا. ولو توفی حل اجام وهو صَائِمْ کان أب إلي» ولو 


e‏ م afr oar‏ رسف 
ختجم صائم لم أر ذلك أن يفطره. 


قال أو عیسّی: هكد كان فل السَافِِي يداد وأا ومر مال إلى الرَحصّقٍ ولم بر 
بالججامة للصّائم بأساء واحَْجٌ بأد الي صلى الله عليه وَسَلُمّ احْنَجَمَ في حَجة الوداع» وهُو 

قوله: «عن إبراهيم بن عبد الله بن قارظ» بقاف رطا وقيل: هو عبد الله بن إبراهيم بن 
قارظ» ووهم من زعم أنهما اثنان» صدوق من الثالثة كذا فى التقريب «أفطر الحاجم والحجوم» 
استدل بظاهر هذا الحديث من قال بحرمة الحجامة للصائم» وسيجيء ذكرهم. 

قوله: «وفى الباب عن سعد» أى: ابن أبى وقاص مالك بن وهب بن عبد مناف أحد العشرة» 
حرج حدينه ابن عدى فى الكامل؛ وفى سنده داود بن الزبرقان» وهو ضعيف «وعلى» بن أبى 
طالب. أحرجه النسائى وذكر الاختلاف فيه وأرجه البزار فى مسنده وقال: جميع ما يرويه 
الحسن عن على مرسل» وإنما يروى عن قيس بن عباد وغيره عن على «وشداد بسن وس وثوبان» 
قال الحافظ فى التلخيص: أما حديث ثوبان وشداد: فأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه والحاكم 
وابن حبان من طريق يحبى بن أبى كثير عن أبى قلابة عن أبى أسماء عن ثوبان. قال على بن سعيد 
النسوى: معت أحمد يقول: هو أصح ما روى فيهء وركذا قال الترمذى عن البخارى؛ ورواه 
المذكورون من طريق يحبى بن أبى كثير أيضا عن أبى قلابة عن أبى الأشعث عن شداد بن أوس 
وصحح البخارى الطريقين تبعا لعلى بن المدينى» نقله الزمذى فى العلل. وقد استوعب النسائى 
طرق هذا الحديث فى السنن الكبرى..انتهى «وأسامة بن زيد» أخرجه النسائى من حديث أشعث 
ابن عبد الملك عن الحسن عنه ثم قال: لا نعلم تابع أشعث على روايته أحد «وعائشة» أخرحه 
النسائى أيضاء وفيه ليث بن أبى سليم» وهو ضعيف «ومعقل ابن يسارء ويقال: معقل بن سنان» 
حر جه النسائى أيضا وذكر الاحتلاف فيه «وابن عباس» أخرجه النسائى «وأبى موسی» أخرحه 
النسائى والحاكم» و صححه على بن المدينى»ء وقال النسائى: رفعه حطاء والموقوف أحرجه ابن أبى 


ه- كتاب الصوم ب 0 اح VVE‏ 14۹۹ 
ااا ا ل لس لحل شي 
شيبة» وعلقه البخارى «وبلال» أخرحه النسائى, وقد ذكر الحافظ الزيلعى فى نصب الراية والحافظ 
ابن حجر فى التلخيص هذه الأحاديث وغيرها مع الكلام عليها مفصلا من شاء الوقوف عليها 
فليرجع إليهما. 

قوله: «حديث رافع بن خديج حديث حسن صحيح» وأخرجه ابن حبان فى صحيحه 
والحاكم فى مستد ر که» وقال: صحيح على شرط الشيخير «وذكر عن أحمد بن حنبل أنه قال 
أصح شيء فى هذا الباب حديث رافع بن خديج» قال الحافظ فى الفتح: لکن عارض اج يحيسى 
ابن معين فى هذا فقال: حديث رافع أضعفها. وقال البخارى: هو غير محفوظ» وقال ابن أبى حاتم 
عن أبيه: هو عندى باطل. وقال الترمذى: سألت إسحاق بن منصور عنه فأبى أن يحدثنى به عن 
عبد الرزاق» وقال: هو غلط» قلت: ما علته؟ قال: روى هشام الدستوائى عن يحيى بن أبى كثير 
بهذا الإسناد حديث: مهر البغى حبيث» وروى عن يحيى عن أبى قلابة أن أبا أسماء حدثه أن تُوبان 
أخيره به فهذا هو المحفوظ عن يحيى؛ فكأنه دحل لمعمر حديث فى حديث..انتهى «وذكر عن على 
بن عبد الله» بن جعفر بن نيح السعدى مولاهم أبو الحسن بن المدينى البصرى ثقة ثبت إمام أعلم 
أهل عصره بالحديث وعلله «وأنه قال أصح شيء فى هذا الباب حديث ثوبان وشداد بن أوس 
لأن يحبى بن أبى كثير روى عن أبى قلابة الحديثين جميعا حديث ثوبان وحديث شداد بسن أوس» 
يعنى فانتفى الاضطراب وتعين الجمع بذلك. وقد صحح للبخارى الطريقين تبعا لعلى بن المدينى 
كما عرفت فى بيسان تخريج حديئهماء وكذا قال عثمان الدارمى: صح حديث أفطر الحاجم 
واحجوم من طريق ثوبان وشدادء قال: وسمعت أحمد يذكر ذلك» وقال المروزى: قلت لأحمد: إن 
یی بن معين قال: ليس فيه شيء يثبت» فقال: هذا محازفة. وقال ابن خزيعة: صح الحديشان جميعاء 
وكذا قال ابن حبان والحاكم» كذا فى الفتح. 

قوله: «وقد كره قوم من أهل العاسم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم 
الحجامة للصائم» واحتجوا بحديث الباب» وهو بظاهره يدل صراحة على أن الحجامة تفطر الصائم. 
قال الطيبى: ذهب إلى هذا الحديث جمع من الأئمةء وقالوا: يفطر الحاحم والحجوم» ومنهم أحمد 
وإسحاق» وقال قوم منهم مسروق والحسن وابن سيرين: يكره الحجامة للصائم ولا يفسد الصوم 
بها وحملوا الحديث على التشديد, وأنهما نقصا أحر صيامهما وأبطلاه بارتکاب هذا الكروه. وقال 
الأكثرون: لا بأس بها إذ صح عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم احتجم؛ وهو 
محرم» واحتجم» وهو صائم» وإليه ذهب مالك والشافعى وأصحاب أبى حنيفة» وقالوا: معنى قوله: 
«أفطر» تعرض للإفطار كما يقال: هلك فلان إذا تعرض اهلاك..انتهى كلام الطيبى» وقال البخوى 
فى شرح السنة: معنى قوله: «أفطر الحاحم والمحجوم» أى: تعرضا للإفطارء أما الاجم فلأنه لا 
يأمن من وصول شيء من الدم إلى جوفه عند المصء وأما المحجوم فلأنه لا يأمن ضعف قوته بخروج 
الدم فيؤول أمره إلى أن يفطر. .انتهى كلام البغوى. 


۷۷٦ - اح هلالا‎ - 5١ ه- كتاب الصوم ب‎ ee 


(51) باب ما جاء من الرخصة في ذلك رت ]١١‏ 
vve‏ حَدَثنا بخثرٌ ين هلال البعلريُ حدشا عَبْدُ الوارث بی میب حا أرب عَنْ 
کر عن ابن عباس قال: اجه رول اله صلی الله عليه وسم وهو محم متائم. 


3 2 0 2 
قال 2 : هذا حَدِيت صحِيدٌ. هَكذًا رُوى وهِيبُ نكو رواية عبد الوارشء وروی 


03 


إسْمَعِيلٌ بن إلراهيف عن يوب عَنْ عكرمة مسا ولح یکر فيه عن ابن ا 

قوله: «احعجم رسول الله صلى الله عليه وسل وهو حرم صائم» أى: EE‏ 
حتما ء الص د مع الاحرام. 

ER E FE 

قوله: «هذا حديث صحيح» وخر جه الشيخان. 

قوله: «هكذا روى وهيب حو رواية عبد الوارث» ورواية وهيب أخرجها البخارى فى 
صحيحه «وروى إسماعيل بن إبراهيم»: نغ اصعب بان عل 

:خد 


عن فوا ن مهران» عن ان عَيّاس: أن الي ملق الله عليه وَسَلْمَّ احم وهو صا 


ال أو عِيسى: هَذَا يث خسن عَرِيبٌ من هَذَا الوجه. 

قوله: «عن حبيب بن الشهيد» الأزدى البصرى» ثقة ثبت من الخامسة «عن ميمون بن 
مهران» الجزرى أصله كوفى نزل الرقة ثقةء فقيه ولى البزيرة لعمر بن عبد العزيزء وكان يرسل من 
الرابعة. 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه» ورواه النسائى أيضا بإسناد الزمذى وزاد: وهو 
عرم؛ وقال: هذا حديث منكر لا أعلم أحدا رواه عن حبيب غير الأنصارىء ولعله أراد أن النبى 
صلى الله عليه وسلم تزوج ميمونة» كذا فى عمدة القارى. 

قوله: «احتجم فيما بين مكة والمدينة» وهو حرم صائم» قال الحافظ فى التلخيص: له طرق 
عند النسائى ومَّاها وأعلهاء واستشكل كونه صلى الله عليه وسلم جمع بين الصيام والإحرام لأنه لم 
يكن من شأنه التطرع بالصيام فى السفرء و لم يكن محرما إلا وهو مسافرء ولم يسافر فى رمضان إلى 

حهه الإحرام إلا فى غزاة الفتح ولم يكن حينهذ محرماء قال الحافظ بعد ذكر هذا الكلام ما لفظه: 
وفى ابحملة الأولى نظرء فما المانع من ذلك فلعله فعل مرة لبيان اللنواز» ومثل هذا لا نرد الأخبار 
الصحيحة. ثم ظهر لى أن بعض الرواة جمع بين الأمرين فى الذكرء فأوهم أنهما وقعا معا 


ابو مر سی خا :متمد بن * عَبْدٍ الله الأصًا ناري عَنْ ع حبيسو بن الشهير» 


زه لالا) حديث صحیح» رأخرحه البخارى (١۱۸۳)؛‏ ونی غير مرضع من صحیحه» ومسلم (۱۲۰۲)» 
والنسائى (85؟ - »)۲۸٤۷‏ وأبو داود (858 1 1م ا (۲۳۷۲ء 4751/5 وابن ماجه (11۸۲). 
)۷۷٩(‏ انظر الذى قبله. 


ه- كتاب الصوم ب 5١‏ = ح ۷۷٩‏ - ۷۷۷ ۱ 


والأصوب رواية البخارى: احتجم وهو صائې واحتجم وهو څرې فيحمل على أن كل واحد 
منهما وقع فى حالة مستقلة؛ وهذا لا مانع منه؛ فقد صح أنه صلى الله عليه وسلم صام فى رمضان 
وهو مسافرء وهو فى الصحيحين بلفظ: وما فينا صائم إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعبد 
الله بن رواحة ويقوى ذلك أن غالب الأحاديث ورد مفصلا. . انتهى كلام الحافظ. 

١‏ - َتنا أَحْمَد بن مبيع» حَدَننا عَبْدُ الله بْنُ إذريس» عن يريد بن أبي زياف عر 
مقس عن ابن عبّاس: أن التي صلى الله عله وَسَلَمَ احم فِيمَا يبن مَكّةَ والمَّدِنَة ومو 

قال أو عِيسّى: وفي الاب عَنْ أبي سيا وحابر وأس. 

قال أبو عیسی: حاریث ابن عباس حَدِيث حَسَن صحیح. 

وقذ ذهب بَمْضْ أل امم من أملحاب الب صَلّى الله عله وَسَلُمَ وَبْرِهِمْ إلى هَذَا 
2 ت REA‏ 1 7 2 ر SE E IC ETE‏ 
الحديش, ولم يروا بالجحَامة للصائم بَأسّاء وهو قول سفيان الشؤريّ ومالك بن أنس 
والشافعي. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد وجابر وأنس» أما حديث أبى سعيد: فأخرجحه النسائى من 
رواية أبى المتركل عن أبى سعيد قال: رحص رسوله الله صلى الله عليه وسلم فى القبلة للصائم 
والحجامة. وأما حديث جابر: فأخرجه النسائى أيضا من رواية أبى الزبير عنه أن النبى صلى الله 
عليه وسلم احتجم. رهو صائم» وأما حديث أنس رضى الله عنه: فأحرجه الدارقطنى من رواية 
ثابت عنه وفيه: ثم رخص النبى صلى الله عليه وسلم بعد فى الححامة للصائم. وفى الباب أيضا عن 
ابن عمر وعائشة ومعاذ وأبى موسى» وتخريج أحاديث هؤلاء رضى الله عنهم مذكور فى عمدة 
القارى. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرحه النسائى؛ وله طرق كما تقدم فى 
كلام الحافظ. 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم إلى هذا 
الحديث. ..إخ» قال ابن حزم: صح حديث أفطر الحاجحم والمحجوم بلا ريب لكن وحدنا من حديث 
أبى سعيد: أرخص النبى صلى الله عليه وسلم فى الحجامة للصائم وإسناده صحيح فوجحب الأحذ 
به؛ لأن الرعصة إنما تكون بعد العزيمة فدل على نسخ الفطر بالحجامة سواء كان حاجما أو 


(لالالا) حديث صحيح. وفی إسناده: «يزيد بن أبى زياد» القر شى الكرفى. ضعفه ابن معين وغيره وقال أبو 
حاتم: ليس بالقوى» وقال أبو زرعة: لين يكتب حديثه؛ ولا يحتج به. وقال ابن حبان: لما كبر ساء حفظه وتغير, 
والحديث أخرجه البخارى (2187 ۰۱۹۳۸ ۱۹۳۹). رفى غير مرضعء ومسلم (۱۲۰۲)» وأبو داود ۱۸۳١(‏ 
87 0» من وجوه أخمرى عن ابن عباس رضى الله عنهما. 


۲ 5- كتاب الصوم ب 515-53 سج ۷۷۷ - ۷۷۸ 


محجوما. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر كلام ابن حرم هذا ما لفظه: والحديث المذكور 
خر جه النسائى وابن خزيعة والدارقطنى. ورجاله ثقات. ولكن اختلف فى رفعه ووقفه وله شاهد 
من -نديث أنس أخرجه الدارقطنى ولفظه: أول ما كرهت الحجامة للصائم أن جعفر بن أبى طالب 
احتجم» ؛ وهو صائم فمر به رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: «أفطر هذان»» ثم رص النبى 
صلى الله عليه وسلم بعد فى الححامة للصائم؛ وكات أنس بختحم» »> وهو صائم: ورواته کلهمامن 
رحال البخارى إلا أن فى الم ما ينكر لأن فيه أن ذلك كان فى الفتح وحعفر كان قتل قبل ذلسك. 
ومن أحسن ما ورد فى ذلك ا ق وأبو داود من طريق عبد الرحمن بن عابس عن 
عيد الرخمن ين أب ليلى عن رجال من أضحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم قال هى الى 
صلق للحي رسلا عر ا لالم ون ر را مه ايسا على ا إستاده 
صحيح, والجهالة بالصحابى لا تضرء وقوله: «إبقاء على أصحابه» يتعلق بقوله: «نهى» وقد رواه 
ابن أبى شيبة عن وكيع عن الثورى بإسناده هذاء ولفظه: عن أصحاب محمد صلى الله عليه وسلم 
قالوا: إا نهى النبى صلى الله عليه وسلم عن الحجامة للصائم؛ وكرهها للضعيف أى: لفلا 
يضعف. .انتهى كلام الحافظ. 


(19) باب ما جَاءً في كراهِبة الوصال لِلصّائِمٍ رت ۲ 
VVA‏ - فنا صر بن علي الْحَهْضَبِي حدننا بطر ن المُفَضّلٍ وخاد بْنُ الخارث؛ عن 
سعی» عر قَتَادَقَ ع نس قَالَ: قَالَ رسو ل الله صلی الله عليه وشل دلا تَواصِلُوا» قَالوا: 
کک الل فال: «إني لمشت كأخدكم ؛ إن ري يطبي ويسقيني». 
ل: وفي اباب عن علي وأبي هريره وعَائشَة وان مر وحَابر وأبي ب سَعِيدٍ وبَشِير بن 


قال ابو عیسی: حدیث أنس حَدِيث حَسَنُ صحِيمٌ. 

والعَمَل علي هَذَا عند أَهْلِ لملم: كرهُوا الوصّالَ في الصّيام. 

وروي عَنْ عَبْدٍ الله : ن الزیر أنه كان يُواصيل لأا ولا بمْطِر. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الوصال للصائم» هر النزك فى ليالى الصيام لما يفطر بالنهار 
بالقصد فيخر ج من أمساء اتفاقاء ويدحل من أمسك جميع الليل أو بعضه؛ قاله الحافظ ابن حجر: 
وقال الحزرى فى النهاية: هو أن لا يفطر يومين أو أياما..انتهى. 


(۷۷۸) حديث صحيح وأحرجه البخارى )1 ومسلم (۱۱۰8). 


ه- كتاب الصوم ب ٦۲‏ ساح ۷۷۸ ۳ 


قوله: «إنى لست كأحدكم» وفى حديث ابن عمر: لست مثلكم؛ وفى حديث أبى هريرة عند 
مسلم: لستم فى ذلك مثلى «إك ربى يطعمنى ويسقينى» استكئناف مبين لنفى المساواة. قال 
الجمهور: هذا بحاز عن لازم الطعام والشراب» وهو القوه فكأنه قال: يعطينى قوة الأكل والشارب 
ويفيض على ما يسد مسد الطعام والشراب ويقوى على أنواع الطاعة من غير ضعف فى القوة ولا 
كلال فى الإحساسء ويحتمل أن يكون المراد أى: يشغلنى بالتفكير فى عظمته والتملى بمشاهدتىف 
والتغذى معارفه» وقرة العين .محبته والاستغراق فى مناجاته» والإقبال عليه عن الطعام والشراب» 
وإلى هذا جنح ابن القيم» وقال: قد يكون هذا الغذاء أعظم ومن له أدنى ذوق وتحربة يعلم استغناء 
الجسم بغذاء القلب والروح عن كثير من الغذاء الجسمانى» ولا سيما الفرح المسرور ممطلوبه الذى 
قرت عينه محبوبه. وقیل: هو على حقيقته وأنه صلی الله عليه وسلم كان يؤتى بطعام وشراب من 
عند الله كرامة له فى ليالى صیامه» وتعقب بأنه لو کان كذلك لم يكن مواصلا. قلت: فى هذا 
التعقب نظر فتفكر. 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى هريرة وعائشة وابن عمر وجابر وأبى سعيد وبشير بن 
الخصاصية» أما حديث على: فأحرجه أحمد» وأما حديث أبى هريرة: فأخرحه الشيخان؛ وأما 
حديث عائشة: فأحر جه أيضا الشيخان» وأما حديث ابن عمر: فأخرجه أيضا الشيخان؛ وأما 
حديث جابر: فأخرجه الطبرانى» وأما حديث أبى سعيد: فأخرحه البخارى» وأما حديث بشير بن 
المخصاصية: فأخرجه أحمد فى مسنده. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيحان. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم كرهوا الوصال فى الصيام» واحتلفوا فى المي 
ففيل: على سبيل القحريم» وقيل: على سبيل الكراهة؛ وقيل: يحرم على من شق» ويباح لمن لا يشق 
عليه. وذهب الأكثرون إلى تحريم الوصال» وهو القول الراحح «وروى عن عبد الله ابن الزبير أنه 
كان يواصل الأيام» أخرج ابن أبى شيبة عن ابن الزبير بإسناد صحيح أنه كان يواصل خمسة عشر 
يوماء ذكره الحافظ فى الفتح. 


۷۷۹ ح‎ - ٩۳ كتاب الصوم ب‎ -5 ef 


0 اب ما جاءَ في الجنب إبذركة الْفَجْرُ وهو بريد الصُوْم رت 5ع 


وقد قال قود من e‏ 5 ا حّ 2 يقض ذلك ا یو وال لأر 
قوله: «زوجا النبى» بصيغة التثنية سقط نون التثنية بالإضافة 
قوله: «وهو جنب من أهله» أى: من الجاع لا من الاحتلام «حديث عائشة وأم سلمة 
حديث حسن صحيح» وأخرحه الشيخان وغيرهما «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم» قال 


النووى شرح قد أجمع أهل هذه الأمصار صحة صوم الحنب ا ن احتلام 
فى مسلم ر على 2 


أو جماخ. وبه قال جماهير الصحابة والتابعين, و حكى عن الحسن بن صا بسن حى إبطاله. وكان 
عليه أبو هر هررق والصحيح أنه رجع عنه كما صرح به فى رواية مسلم. وقيل: لم يرحع عنه ولیس 


بشيء. ء حكى عن طاوس وعروة: إن علم بعنابته م يصح وإلا فيصح» وحكمه مثله عن أبى 


هريرةء وحكى أيضا عن الحسن البصرى أنه يجزئه فى صوم التطوغ دون العرض» وحكى عن سام 
بن عبد الله والحسين البصرى والحسن بن صالح يصومه ويقضيى ثم ارتفع هذا الحلاف وأجمع 
العلماء بعد هؤلاء على صحته. .اتتهى کلام النووى. 

قوله: «وقد قال قرم من التابعين إذا أصبح حنبا يقضى ذلك اليوم» وقد كان أبو هريرة رضى 
الله عنه يفتى الناس أنه من أصبح حنبا فلا يصوم ذلك اليوم ثم رحع عن هذه الفتيا. قال الحافظ فى 

الفبخ: وقد تی على مقا أبى هريرة مر التابعين كما نقله الرمذى» ثم ارتفع ذلك الخلاف 
واستقر الإجماع على خلافه كما جزم به الدووى. وأما ابن دقيق العيد فقال: صار ذلك إجماعا؛ أو 
كالإجماع..انتهى «والقول الأول أصح» فإن قلت: قد ثبت من حديث أبى هريرة ما يخالف 
حديث الباب فأحرج الشيخبان عنه أنه صلى الله عليه وسلم قال: «من أصبح جنبا فلا صوم له»» 
وقد بغى على العمل بحديث أبى هريرة هذا بعض التابعين كما ذكره الزمذى, فما وجه كون القول 
الأول أصح من القول النانى؟ قلت: لرحوه مذكورة فى فتح البارى وغيره» قال ابن عبد البر: إنه 


(9/ا/ا) حديث صحیح» وأخرجه البحاری (201355 35 ومسلم (۱۱۰۹ ۱۱۱۰) وأبو داود 
54ت 5مك واببن ماجه زلا £ 1۷۰ 


ه- كتاب الصوم ب 54-57 اح ۷۷٩‏ - ۷۸۰ 56 


صح وتواتر حديث عائشة وأم سلمة» وأما حديث أبى هريرة: فأكثر الروايات عنه أنه کان یفتی 
بذلك» وأيضا رواية اثنين مقدمة على رواية واحد ولا سيما وهما زوجتان للنبى صا اللا 
وسلم» رالزوجات أعلم بحال الأزواج. وقال الحافظ فى التلخيص: قال ابن المنذر: أحسن ما عت 
فى هذا الحديث أنه منسوخ؛ لأن الجماج فى أول الإسلام كان محرما على الصائم فى اليل بعد 
النوم كالطعام والشراب فلما أباح الله الجماع إلى طلوع الفجم جاز للجنب إذا أصبح قبل 
الاغتسال» و كان أبو هريرة يفتى عا سمعه من الفضل على الأمر الأولء ولم يعلم النستخ قا جره 
من حديث عائشة وأم سلمة رحع إليه. قال الحافظ: وقال المصنذ او یول يندا اة عدن نيا ذه 
أصبح بجامعا واستدامه مع علمه بالفج والأول أول. .انتهى. وقال محمد فى مرطأه: من أصبح 
جنبا من جماع من غير احتلام فى شهر رمضان» ثم اغتسل بعدما طلع الفجر فلا بأس بذلك. 
وكتاب الله تعالى يدلا على ذلك. 
(154) باب ما جَاءً في إِجَابَةٍ الصّائِم الدَعْوةَ رت 54] 

۰ حَدننا ازمر بن موا امار حت 0 ارات يا 

عروبةء عن ايوب عن مُحَمَّد بن سين عن أبي هريره عن ال لبي صَلَى الله عَلَيْهِ وسل قَالَ: 
«إذًا دعي أحذكم إلى عام فَليْجبء فإن کان صانم فمل ننى: الدُعَاءً. 

قوله: «فإن كان صائما فليصل» أى: فليدع لأهل الطعام بالبركة كما فى حديث ابن مسعود 
عند الطبرانى» وإن كان صائما فليدع بالبركة «يعسى الدعاء» هذا تفسير من بعض الرواة أو 
الرمذى, أى: ليس المراد بقوله: «فليصل» الصلاة كما هو الظاهرء بل المراد به الدعاءء وحمله 
الطيبى على ظاهره؛ فقال: أى: ركعتين فى ناحية البيت كما فعل التبى صلى الله عليه وسلم فى 
بيت أم سليم. .انتتهى. قال القاضى فى المرقاة: ظاهر حديت أم سليم أن يجمع بين الصلاة 
والدعاء. .انتهى. 

قلت: حديث أم سليم أحرجه البخارى عن أنس ولفظه هكذا قال: : دحل النبى صلى اله عليه 
وسلم على أم سليم فأتته بتمر وسمن» فقال: «أعيدوا سمنكم فى سقائه وتمركم فى وعائه» فإنى 
صائم» ثم ثم قام إلى ناحية من البيت فصلى غير المكتوبة فدعا لأم سليم وأهل بيتها. .انتهى. ويجوز لمن 
صام صوم نفل أن يفطر ويطعم لما أخرجه مسلم فى صحيحه عن حابر رضى الله عنه مرفوعا: إذا 
دعى أحدكم إلى طعام ليجب فإن شاء طعم وإن شاء م يطعم». .انتهى. 


(۷۸۰) حديث صحيح ؛ وأخرحه مسلم »)١551(‏ وأبو داود (470). كلاهما من طريق محمد بن سبرين 
عن أبى هريرة. 


۹ 8- كتاب الصوم ب 54 - 58 - اج ۷۸۱ - ۷۸۲ 


e a وقوه م‎ 7 


املا خانا تر علي فت ميا بن عة عن أبي الرناِي عن الأطْرَح؛ عن أبى 


هررق ع ن التبِيّ صلی الله ء عَلَيْهِ وَسَلَمَ قَالَ: «إذا عي أخذكي وهو صائي فَلْْقَلَ: إني 


صائم». 

قال أَبُو عيسى: و كلا الحُديتين في هَذَا اياب عَنْ أبي هريره خسن صَّحِيحٌ. 

قوله: «فليقل إنى صائم» قال ابن الملك: أمر صلى الله عليه وسلم المدعو حين لا يجيب الداعى 
أن يعتذر عنه بقوله: إنى صائم» وإن كان يستحب إخفاء النوافل لثلا يؤدى ذلك إلى عداوة وبغض 
فى الداعى. .انتهى. وقال النووى: محمول على أنه يقوله اعتذارا له وإعلاما بحاله؛ فإن سمح له ولم 
يطالبه بالحضور سقط عنه الحضورء وإن لم يسمح وطالبه بالحضور لزمه الحضورء وليس الصوم 
عدرا فى إحابة الدعوة لكن إذا حضر لا يلزمه الأكل» ويكون الصوم عذرا فى ترك الأكل بخلاف 
المفطر فإنه بازمه الأكل على أصح الوجهين عندناء وأما الأفضل للصائم فقال أصحابنا: إن كان 
يشق على صاحب الطعام صومه استحب له الفطرء وإلا فلا هذا إذا كان صوم تطوع؛ فإن كان 
صوها واجيا حرم الفطر. .انتهى كلام النورى 

قوله: «فكلا الحديثين فى هذا الباب عن أبى هريرة حسن صحيح» وأخرجهما مسلم. 


(10) باب ما جَاءَ في كَرَاهية صم الْمَرَة إلا يإذن رجه (ت 58] 


ده د 


۲“ خا ية ونصر نن علي قالا: حَدَننَا فيا بن عة ع أبي الرنا عَنٍ 
الأغرج. عَنْ أبي هريره عن الي صَلَى الله عليه وَسَلّمَ قال: «لاً نَصُومُ الْمَرأَة وْوْجُهًا 
ناهد وما من عبر صَهْر رَمَصَان إلا باذند». 
ا ا وأبي سَعِيدٍ. 
ل ابو ن : حديث أبي هره خدِيت حَسَنْ متحيخ. 
وذ روي هذا الْحَدِيتُ عن ا بي التاق عَنْ مُوسّى بن أبي عُنْمَان عن ايه عن ابي 


هزیر عن عن الي صلی الله عله وسل 


(۷۸۱) حديث صحيحء + وأخرجه مسلم ( ))١ ٤۳١‏ وأبو داود (1131) وابن ماحه (. ۰ لاهم عن 
أبى الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة. 


(۷۸۲) حديث صحيح. وأخرجه البخارى ,28١975(‏ 5198)) ومسلم »)0٠١55(‏ وأبو داود (154584)» وابن 
ماجه 1/107 1). 


ه- كتاب الصوم ب 05-58 ساح ۷۸۲ - ۷۸۲ لا" 


قوله: «لا تصوم المراة» النفى جمعنى النهى» وفى رواية مسلم: لا يحل للمرأة أن تصوم «وزوجها 
شاهد» أى: حاضر معها فى بلدها «إلا يإاذنه» نصريحا أو تلويجما. قال القارى فى المرقاة: ظاهر 
الحديث إطلاق منع صوم النفل فهو حجة على الشافعية فى استثناء نحو عرفة وعاشوراء..انتهى. 
قلت. الأمر كما قال القارى» وإنما لم يلحق بالصوم صلاة التطرع لقصر زمتهاء وفى معنى الصوم 
الاعتكاف لا سيما على القول يأن الاعتكاف لا يصح بدون الصوم. .انتهى «وفى الباب عن ابن 
عباس وأبى سعيد» أما حديث ابن عباس: فأخرجه الطبرانى عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم 
وفيه: ومن حق الزوج على الزوحة أن لا تصوم تطوعا إلا بإذنه فإن فعلت جاعت وعطشت ولا 
يقيل منهاء كذا فى الترغيب. وأما حديث أبى سعيد: فأخرحه أبو داود وابن ماحه» كذا فى 
المشكاة اة فى باب عشرة النساء. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 

(15) باب ما جَاءَ في تأخير قَضَاء رَمْضَانَ رت 55] 


۳“ حلا َف حَدَننا بو غوانة. عن إِمْمَعِيلَ الذي عن عَبْد الله لهي ع 
عَائَِةه قالت: ما كنت فضي ما يکود علي ن رَمَضَانَ إلا في شعاد حى توفي سول الله 
صَلّى اله عله وسم 

قال ُو عيسى: هَذَا حَدِيت حَسَن صَحِيخ. 

قال : وقذ وی يَحبَى بن سعِيدٍ الأنصَارِي عن أبي سم عن عَائِشََ لخو هَذَا. 

قوله: «وعن عبد الله البهى» بفتح الموحدة وكسر الماء ليس نسبة إلى أحد. وإنماهو لقب 
عبد اله البهى مولى مصعب بن الزيير» كذا فى جامع الأصول. 

قوله: «إلا فى شعبان» زاد البحارى: قال + يحيى: الشغل من النبى صلى الله عليه وسلم أو بالنبى 
ال ا لوعو ال 
الفتخ» وقال فيه: : ونما يدل على ضعف الزيادة أنه صلى الله عليه وسلم كان يقسم لنسائه فيعدل» 
وكان يدنو من فى المرأة فى غير نوبتهاء فيقيل ويلمس من غير جماع؛ فليس فى شغلها بشيء من 
ذلك ما يمنع الصوم الهم إلا أن يقال: إنها كانت لا تصوم إلا بإذنه؛ ولم يكن يأذن لاحتمال 
احتياحه إليهاء » فإذا ضاق الوقت أذن لهاء وكان هو صلى الله عليه وسلم يكثر الصوم فى شعبان 
فلذلك كانت لا يتهيأ ها القضاء إلا فى شعبان. وفى الحديث دلالة على جواز تأخير قضاء رمضان 
مطلقا سواء كان لعذر أو بغير عذر؛ لأن الزيادة كما بيناه مدرحة, فلو لم تكن مرفوعة لكان الجواز 


(۷۸۳) حديث صحیح وأخرجه البخارى (155-0)) ومسلم ,)١١5457(‏ والنسائى (/ا/511 5818): وأبو 
داود (۲۳۹۹)ء واین ماجه (1533). 


۸ 8- كتاب الصرم ب 55 - ٩۷‏ = ح ۷۸۴ - ۷۸۵ 


مقيدا بالضرورة؛ لأن للحديث حكم الرفع؟ لأن عاط عاقيا لوطل Sg‏ 


رور 
مع توفر دواعى أزواجه على السؤال منه عر ن أمر الشر ع؛ فلولا أن ذلك كان جائزا لم تواخظب 
عالشة عميه. ويوحد من حرصها على ذلك فى شعبان. أنه لا يجوز تأخير القضاء حتى يدحل 


(807) باب ما جَاءَ في فُضل الصّائم إذا أكل عِندَهُ رت 317 
4 ححدننا على ن حجر یرتا شريلك عَنْ خیب بْن زي عن لى عن مَوَلأتَهَاء 


نالج حل ننه عن ر فا 0 «الصّائِمٌ إذا أكل عند الْمَفَاطِيرُ صت عليه 
الملائكة». 


أبو عيسى: وروی عب هَدَا الْحَدِيتَ عن خیب ن ربب عر لى عن حدبه 
غمارة. عي الي صَلَى اله عله وَسلم: لخوة. 

قوله: «أخبرنا شريك» بن a a‏ 
مناد ولى القضاء بالكوفة «عن ليلى» قال فى التقريب: ليلى مولاة أم عمارة الأنصارية مقبولة» من 
السادسة, وذكرها الذهبى فى الميزان فى فصل النسوة المجهولات «عن مولاتها» أى: معتقتها 
ال كسرء وهى أم عمارة ويطلق على المعتقة بالفتح أيضًا. 

قوله: «إذا أكل عنده المفاطير» جمع المفطر أى المنطرون «صلت عليه الملالكة» أى: دعت له 
بك نا عبد ر مع وحود المرغب. 

قوله: : «عن جدته أم عمارة» بضم العين و تخفيف الميم الأنصارية» يقال اسمها: نسيبة بنت كعب 


عمرء الأنصارية والدة عبد الله د ا ا 


و و 


66 حدنا مرد عت حَدَتْنَا أبُو داوف أخبرنا شعبة عن حَبيب لن ری قَالَ: 


ممعت مؤلآة لنا قال لَهَا: لى تُحَدّتْ عر حدر م اة ت كفس الأنصَاربة 


سني الله عه وسم سل عله قُنَيمَتْ لَه طَعَاماء فَقَالَ: : «كلي» فقَالَت: إني ما 
فقال سول الله صَلَّى الله عله وش «إن الصا ئم تَصلّي عليه الْمَلاَبِكَةُ إذا أكل عِنْدَهُ حتى 
E ES‏ 


قال ابو عيسى: هذا ديت حَسَنٌ جي وهو اص من + 


.)۷٤۸( حديث ضعيف فى إسناده ليلى مولاة أم عمارة مجهولة الحال. والحديث أخرحه اين ماحه‎ (VAS) 
ضعيف انظر الذى قله.‎ )/86( 


ه- كتاب الصوم ب ٩۸ = ٦۷‏ = ج ۷۸۵ - ۷۸۷ ۲۹ 


قوله: «سمعت مولاة لنا» المراد بالمولاة هاهنا المعتقة بالفتح. 

قوله: «تصلى عليه الملائكة» أى: تستغفر له «إن الصائم إذا أكل عنده» أى: 
إلى المأكول» واشتد صومه عليه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أحمد وابن ماحه أيضا ورواه النسائى عن ليلى 


مرسلا. 


ومالت نفسه 


رتو 


- حَدتَا مُحَمَّدُ بن بَشّار حَدَتَنَا مُحَمَّدُ ن حفر حا شع ع يب بن رب 
عن مولا لْهُمْ قال لها: لى عَنْ خد ام عُمَارَةٌ بشت كب عن بي صَلَّى اله عله 
وسل ره ولم يك فيه «حتی يفرغوا» او«يشبَعُوا». 
قال ايو عِيسى: وام عُمَارَةَ هي حه خبيب بن ري الأنصاريً. 
قرله: «وعن مولاة هم» المراد بالمولاة هاهنا المعتقة بالفتح. 
18 باب ما جَاءَ في قضاء الحائض الصَيّامَ ذون الصّلَةٍ رت 548] 


۷ حَدثنا علي إن حي ارا علي نن هر عن يبد عن ياعم عن 
السود عن عاب فالتا كنا نجي عَلَى عَهْد رَسُول اللو صلَى اله عليه وسل نم طهر 
اما بقتاء الصتبام ولا ءامنا بقاء السلا ٠‏ 

قاذ ارسي جنا I‏ 

وقذ رُوي عن مُعَادَه عن عَايتة أيْضًا. 
فضي الصّلاة. 1 

قال ابو عِيسى: وعَبيْدة هر ابن معت الضبي الكوفي» يُكنى أنا عَبْدٍ الْكريم. 

قوله: «عن عبيدة» بالتصغير ابن معتب ,ميم مضمومة وفتح عين وكسر مثناة فوقية ثقيلة بعدها 
موحدة الكوفى الضرير ضعيف» واختلط باحره من الثامنة» ما له فى البخارى سوى موضع واحد 
فى الأضاحى» كذا فى التقريب. قلت: علق له البخارى فى ذلك الموضع الواحد. 


(۷۸۲) انظر الذي قبله. 


(۷۸۷) حديث صحيح: وأحرحه البخارى (0771) ومسلم (076), والنسائی (۳۸۲) وأبر داود (۲۹۲)» 
وابن ماحه (1۳۱). 


۷۸۸ - ¥۸۷ كتاب الصوم ب 54 - 54 جح‎ -٥ E 


قوله: «فيأمرنا بقضاء الصيام ولا يأمرنا بقضاء الصلاة» قد علل ذلك بأن قضاء الصوم لا 
يشق لأنه لا يكون فى السنة إلا مرة بخلاف قضاء الصلاة» فإنه يشق كثيرا لأنه يكون غالبا فى كل 
شهر ستا أو سبعاء وقد تد إلى عشر فيلزم قضاء صلوات أربعة أشهر من السنةء وذلك فى غاية 
المشقة, قاله القارى. 

قوله: «هذا حديث حسن» قد عرفت أن فى سنده عبيدة بن معتب» وهو ضعيف» ومع كونه 
ضعيفا كان قد اختلط بآحره إلا أنه معتضد بطريق معاذة عن عائشة. 

قوله: «وقد روى عن معاذة عن عائشة أيضا» أحرحه البحارى ومسلم والترمذى وأبو داود 
والنسائى وابن ماحه. 

(19) باب ما جاءَ في كراهية مُبَلْْةٍ الإسينتاق لِلصائِم رت 59] 

84> حَدَتنا علد الومّاب بر عبد الحكم الْبَعْدَادِيُ الررًاق وأبر عَمَّار الْحْسَيْنُ بُ 
رث قالا: دنا بی بن سې حَدَئبِي إمْمَعِيلُ ن كثيرء قَالَ: سمغت عَاصِمٌ بن لَقِيط 
ابن صَبرة عر أبيه قال: قلت: يا سول الى ا عن الو قَال: «أبغ الْوْضُوء 
وخلل بيْنَ الأصابع. وبالغ في الإمينشاق. إلا أن تكون صَائِمًا». 

قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صحِيحٌ. 

وقد کرة اهَل العم الوط للصّائم وروا أن ذلك يُفْطِرة. وفي اباب مَا قوي وهم 

قوله: «جمعت عاصم بن لقيط بن صبرة» بفتح الصاد وكسر الباء ويجوز سكون الياء مع فتح 
الصاد و كسرهاء كذا فى التهذيب «أخبرنى عن الوضوء» أى: كماله «قال أسبغ الوضوء» بضم 
الواو أى: أت فرائضه وسننه «وخلل بين الأصابع» أى: أصابع البدين والرجلين «وبالغ فى 
الاستنشاق» بإيصال الماء إلى ياطن الأتف «إلا أن تكون صائما» فلا تبالغ لكلا يصل إلى باطنه 
فيبطل الصوم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أبو داود والنسائى وأخرجه ابتن ماجه والدارمى 
إلى قوله: بين الأصابع. 

قوله: «وقد كره أهل العلم السعوط للصائم» قال فى القاموس: سعطه الدواء كمنعه ونصره 
وأسعطه إياه سعطة واحدة وإسعاطه واحدة أدخله فى أنفه فاستعط؛ والسعوط كصبور ذللك الدواء 
«ورأوا أن ذلك» أى: السعوط «يفطرة» من التفطير أى: يجعل الصائم مفطرا ويفسد صومه «وفى 
الحديث ما يقوى قوهم» قال الخطابى: فى الحديث من الفقه إن وصل الاء إلى الدماغ يفطر الصائم 
إذا كان ذلك بفعله» وعلى قياس ذلك كل ما وصل إلى جوفه بفعله من حقنة وغيرها سواء كان 


(۷۸۸) حديث صحيح وأخرجة اذ , ماحه »)٤۰۷(‏ وأبر داود (5855). 


ه- كتاب الصوم ب 59 - ,لاح اح ۷۸۸ - ۷۸۹ ۱ 
ج و ااال 
ذلك فى موضع الطعام والغذاء أو فى غيره من حشو جوفه..انتهى. واختلف إذا دحل من ماء 
المضمضة والاستنشاق إلى حوفه خطأء فقالت الحنفية ومالك والشافعى فى أحد قوليه والمزنى: إنه 
يفسد الصوم» وقال أحمد بن حنبل وإسحاق والأوزاعى وأصحاب الشافعى: أنه لا يفسد الصوم 
كالناسى» وقال الحسن البصرى والنخعى: يفسد إن لم يكن لفريضة. 

(: 0 ياب ها جاءَ فم نَل قم قلا يَصُومُ إلا ياذنهم رت ]7١‏ 

8- حَدَلنَا يشر بن مُعَاذٍ مدي البصري؛ حَدَنَنَا أيوب بن واقِدٍ الْكُوفِيُ عَنْ هِشَام 
ان عرو عن أبيوء عَنْ عَائِشََّ قالت: قال رَسول الله صلَى الله عله وسل «مَنْ رل على 
قوم فُلأْيَصُومَنَ تطوعًا إلا باذنهم». 

قال أَبُو عِيسّى: هدا حَدِيث مُْكْرٌ لا عرف أُحَذا من اتقات روى هَذَا الْحَدِيث عر متام 
ابن عروة. 

وذ رُوى مُوسَى بن داو عن أبي بر الْمَدَنِي» عَنْ شام بن عرو عن أيه عر 
عَائِّةه عن الى صلی الله عله وَسَلُمَ توا م هَذَا. 

قال ابو عيسى: وهذا حَدِيثْ ضيف أيضا. وأبُو بكر ضعبف عند أل الْحَدِيث. وأئر 
بكر المَدنِي اللذي رَوى عَنْ حابر بن عَبْدٍ الله اسلمة: اله لفل بن بتر وهو أُونّق مِنْ هذا 
فد 

قوله: «بشر بن معاذ العقدى» بفتح المهملة والقاف أبو سهل الضرير صدوق من العاشرة كذا 
فى التقريب «أخبرنا أيوب بن واقد الكوفى» أبو الحسن» ويقال: آبو سهل سك البصرة» متروك 
من الثامنةء كذا فى التقريب. وقال الذهبى فى الميزان: قال البخارى: منكر الحديث. وقال أحمد: 
ضعيف» وقال ابن معين: ليس بثقة. وقال ابن عدى: عامة ما يرويه لا يتابع عليه. .انتهى. 

قوله: «فلا يصومن تطوعا إلا ياذنهم» جبرا لخاطرهم» والنهى للتنزيه؛ كذا فى التيسير. وقال 
أبر الطيب فى شرح الؤمذى: لفلا يتحرجوا بصومه بسبب تقيد الوقت وإحسان الطعام للصائم 
مخلافه ما إذا كان مفطرا فيأكل معهم كما يأكلون؛ فيندقع عنهم الحرج, ولأنه من آداب الضيف 
أن يطيع المضيف» فإذا حالف فقد ترك الأدب. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث منکر» المنكر ما تفرد به الضعيف «وقد روى موسى بن داود» الضبى 
أبو عبد الله الطرطوسى نزیل بغداد ولى قضاء طرسوس صدوق فيه زاهد, له أوهام من صغار 


(۷۸۹) حديث ضعيف فی إسناده: أيرب بن واقد منروك. وأخرحه ابن ماجه (۱۷۹۳). 


۹۲ ه- كباب الصوم ب ۷۰ - إلا اج ۷۸٩‏ - ۷۹۰ 


التاسعة, قاله الحافظ فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب: روى له مسلم حديث أبى سعيد فى 
لكاي فاه FE‏ سار ناي من جمدي اع ادا لطر . انتهى. 

قوه: «وهو أوثق من هذا وأقدم» أ أبو بكر المدينى الذى روى عن جابر أوثق وأقدم من 
SE 8 HE TE‏ مذ شك ا 
ابی ابل المدينى الراوى عن هشام قاى احافظ فى التقريب ابو بكر المدينى عن هشام ضعبف من 
نسابعة. وقال: فيه الفضل بن مبشر عوحدة ومعجمة ثقيلة الأنصارى أبو بكر المدنى مشهور بكنيته 
فيه لبن من الخامسة. .انتهى. وقال الختررحى: الفضل بن مبشر الأنصارى أبو بكر المدنى ضعفه 
جماعة..التهى. فظهر أ ت المراد بقول الترمذدى: «هو أوئق من هذا» أنه وإن كان هو فى نفسه ضعيفا 


أيضا لكنه أفوى من هذاء وضحفه أقل من ضعف هذا. 
0/1 باب ما جَاءً في الإغتكافم رت ]۷١‏ 


as الاو‎ AI RSS 
a خدتا كير دز غزلان حا عند ال قء احبر نا معمرء عن‎ V۹. 


سعيد بن الْمُسيّب, عَنْ نْ أبي هُرَيْرَة وعْرءِ5» عَنْ عا 


: أن الي کان بف عر لاوا 


من رمضاد خر نة الله 


Ez 


في الباب عر اي أن كشي وي يلي وأبي سوي وأنس واب عر 


ا اخلايك أب هربز وعائقة خديت ع ع 

قوله: «باب ما جاء فى الاعتكاف» لاعنكاف لغة لزوم ا النفس عليه» وشرعا 
ام هى المسجد من شخص خصوص على صفة مخصوصة. وليس بواجب إجماعا إلا على من 
ره ۾ ادا من شرع فيه فقطعه عامدا عند قوم واختلف فى اشيراط الصوم له كذا فى فتح البارى 


شرف 

قرله: «عن سعيد بن المسيب عن أبى هريرة وعروة عن عائشة» يعنى أن الزهرى روى هذا 
الحديث من طريقين: الأول عن سعيد بن المسيب عن أبى هريرة. والثانى عن عروة عن عائشة 

قرله: «حتى قبضه اللّم» وفى رواية الصحيحين: حتى توفاه الله ثم اعتكف أزواجه من بعده. 
قال ابن اشمام: هذه المراظبة المقرونة بعده از لر رة :لا افر نت يعدم ال تکار خی ين يتعده من 
الصحابة كانت دليل السنية وإلا كانت دليل الوجوب» أو نقول: اللفظ وإن دل على عدم الزك 
ظاهرا لکن وجدنا صريحا يدل على ! لرك وهو ما فى الصحيحين وغيرهماء ثم ذكر حديث عائشة 
وفيه: : فلما انصرف صلى الله عليه وسلم من الغداة أبصر أربع قباب فقال : «ماهذا؟ » فأخبر 
خرهن؛ فقال: «ما حملن على هذا البر؟ » انزعوها فنزعت؛ فلم يعتكف فى رمضان حتی اعتكف 
فى آخر العشر من شوال 


(94/) حديث صحيح. رأخرجه البخارى (٤٤۲۰)؛‏ ر 433 وأبو داود (47 8)) رابن ماجه (0۷1۹). 


ه- كتاب الصوم ب ۷١‏ - ح :۹= YF V1‏ 
سيل اس يبب س 

قوله: «وفى الباب عن أبى بن كعب» بلفظ: واظب عليه النبى صلى الله عليه وسلم فى العشر 
الأواخر من رمضان فسافر عاما فلم يعتكف فلما كان من قابل اعتكف عشرين يوماء أخرحه أب 
داود والنسائى وابن ماحه وابن خزعة وغيرهم «وأبى ليلى» لينظر من أخرحه «وأبى سعد» أخرحجه 
الشيخان. «وأنس» رجه الترمذى وابن ماجه «وابن عمر رضى الله عنه» أخر جه التتسككان. 

قوله: «حديث أبى هريرة وعائشة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

0- حَدَنا هنا حَدَننَا بو مُعَاويةء ع يَسْبَى بن معِيفٍ عر عر عر عانشة 
قالت: كان التبى صلَى الله عَلَئِهِ وَسَلَّمٌ ذا أرَاد أذ يتف صلَى افر نَم دحل في 


ووا 
معتحمه. 


قال “بو عيسى: وقد رُوي ها الحَدِيث عَنْ يحي بن سيا عَنْ عَمْرَة عن النبي صَلّى 
اله عليه وسم مُرْسّلاً. 

وروا مالك وغير واج عن يى بن سَعِيدِء عَنْ عَمرة مُرْسَلا. 

ا ور الو د حي وفع نود حون ي E RN eR‏ 

ورواه الاوزاعي وسفيان الثؤري وغَيْرٌ واجدٍ عن يَحْبَى بن سي عن عَمْرَ عن عَانِشّة. 

العمل على هَّذَا الْحَدِيث عند عض أَهْل للم يَفُولُونَ: إذا أرَادَ لرل أن يعتكف صَلى 
لقح نم دحل في معنکفه. وهو قول أحمد وإسْحق بن راه 
وقالَ بَعْضُْهُمْ: إذا اراد أن يكف مب أ الشّمْس مِن الليلة التي بريد أن يكذ فيه 
من الغ وقذ فَعَدَ في مُحَكيي وهر قول سيان نوري ومالك بن أنس. 

قوله: «صلى الفجر ثم دخل معتكفه» بصيغة المفعول أى: مكان اعتكافى أى: القطع فيه 
وتخلى بنفسه بعد صلاة الصبح» لا أن ذلك وقت ابتداء اعتكافه» بل كان يعتكف من الغروب ليلة 
الحادى والعشرين وإلا لما كان معتكفا العشر بتمامه الذى ورد فى عدة أخبار أنه كان يعتكف 
العشر بتمامه وهذا هو هو المعشير عند الجمهور لمريد اعتكاف عشر أو شهرء وبه قال الأئمة 
الأربعة» ذكره الحافظ العراقى» كذا فى شرح الجامع الصغرر للمناوى. وقال الحافظ ابن حجر فى 
الفتح: فيه أن أول الرقت الذى يدخخل فيه المعتكف بعد صلاة الصبح» وهر قول الأوزاعى والليث 
والثورى» وقال الأئمة الأربعة وطائفة: يدل قبيل غروب الشمسء وأولوا الحديث على أنه دحل 
من أول الليلء ولكن إنما تخلى بنفسه فى المكان الذى أعده لنقسه بعد صلاة الصبح..انتهى كلام 
الحافظ. وقال أبو الطيب السندى: وإغا حنح الجمهرر إلى التأويل المذكور للعمل بالحديثين: الأول 
ما روى البخارى عن عائشة قالت: كان النبى صلى الله عليه وسلم يعتكف فى العشر الأواحر من 


)41( حديث صحبح, وأخرجه مسلم (۲ ۱۷ 077 والنسائى (۷۰۹)؛ وابن ماحه (1/ا/1١).‏ 


۷۹۲ - ۷٩٩ كتاب الصرم ب ١لا - ۷۲ اح‎ -۵ YF 


رمضان. والثانى ما رواه عن أبى هريرة رضى الله عنه قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم يعتكف 
فى كل رمضان عشرة أيام..الحديث؛ فاستفيد من الحديث الأول عشر ليال ومن الآخر عشرة أياى 
فأو وا .عا تقدم جمعا بين الحديثين. .انتهى. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث...1ل» والحديث أحرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «رهو قول أحمد بن حنبل» قال أبو الطيب فى شرح الترمذى: يفهم من هذا أن هذا هو 
مذهب الإمام أحمد وليس كذلك بل إنما هو رواية عنه. قال الشيخ مس الدين أبو عبد الله محمد 
بن مفلح المقدسى فى كتابه الفروع: ومن أراد أن يعتكف العشر الأخير تطوعا أدحل قبل ليله 
الأولىء نص عليه أى: الإمام أحمدء وعنه بعد صلاة الفجر أول يوم منه..انتهى مختصرا. 

قوله: «قد قعد فى معتكفه» جملة حالية وذو الحال قوله الشمسء أى: فلتغب له الشمس فى 
حالة الاعتكاف؛ كذا فى بعض الحواشى» والظاهر أن هذه الجملة حال من الضمير اثخرور فى قوله 
له أى: فلتغب له الشمس حال كونه قاعدا فى معتكفه. 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى ومالك بن أنس»» وهو قول الجمهوره وبه قال الأئمة الأربعة 
كما عرفت فى كلام الحائظل. 

(۷۲) باب ما جَاءَ في لَيْلةِ الْقَدْرٍ رت 75] 

7 دنا هَارُونُ بن إِسنْحَاقَ لدا حَدذئنا عَبْدَه 3 1 سلبمان» عن هشام بن عرو 
عن أبيه. عن عائشة؛ فَالَس: كان رَسُولْ الله صل الله عليه وَسَلّمَ يجاور في اثر الأواجر 
من رمضان ويقول: «تحروا لَيْلَة القذر في اشر الأواخجر مِن رَمَضَان». 

e ب ل‎ e با‎ O ع‎ E عد ع ع عي قن ا 6 3 ان‎ E: 

رفي اباب عن عمر وأبي بن كعسب وجابر بن سَمرة وحابر بن عبد الله وابن عمر والفلتان 
0 “1 "مضنا E e ARE o‏ عد RS A‏ 
ابن عاصم وانس وأبي سعِيدٍ وعَبدٍ الله بن انيس وأبي بكر وان عباس وبلال وعبادة ان 

قال ابو عِيسى: ديت عَائِشَةَ ديت حَسْنٌُ مَحِيح. 

وقولها: يُجَاورُ؛ يعني : يَشَكِف. 

ق و 57 5 Mr e‏ رح O‏ 16 د" بلي ب e‏ 1 

وأكثر الروايات عن التب صلى الل عَلَيْهِ وَسَلمَ أنه قال: «التيسُرها في العَشر الأواخجر 
في كل وتر» 


(۷۹۲) حديث صحيح, وأخر جه الشيخان: البخارى (5070): ومسلم )١١53(‏ كلاهما عن هشام بن 
عروة عن أبيه عن عائشة. 


ه- كتاب الصوم ب ۷۲ - ح ۷۹۲ لك 


اي يي ب د 

وروي عَنْ الي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ في لَيْلَةٍ القذر: نالي إِخْدَى وعِشرين ولل 
ثلاث وعشرین» وخم وعِشرين» سبي وعشرين وسم وعِشرِينَ» وآعر ليله من رَمَضَان. 
َسَلَّم کان يُحِيب عَلَى حر ما يسال عله يقال ه: مها في ليه كذ قفو مرها 


قال الشافِعي: وأقوى الرّوايات عِنْدِي فيها لَه إحدى وعشرين. 
قال أو عیمتی: وقد روي عن أي نن كفس أنه كان بخ آنه ية ْم ورين 
ويَقول: ايرا رَسُول اله صلى ال عل وسم عفدن وحَفظنا. 

ورُوي عَنْ أبي قِلابة أنه قَالَ: ليله القذر تقل في الْعَمْر الأواجرء حا بذلك عَبِدُ نك 
حمیل ابرا عَبْدُ الرّزّاقء عَنْ مُعْمَرِ عن ايوب عَنْ ابي قِلاَبَةَ ِهَذَا. 

قوله: «يجاور» أى: يكن «فى العشر الأواخر» 0 الخاء ا جمع الأخرى» وقال فى 
المصابيح: لا يحوز أن يكون جمع آخرء والمعنى: كان يعتكف فى الليالى العشر الأواخر مسن رمضان 
«تحروا» أى: اطلبوا. قال فى النهاية: أى: تعمدوا طلبها فيهاء والتحرى القصد والاجتهاد فى 
الطلب؛ والعزم على تخصيص الشيء بالفعل والقول. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عمر رضى الله عنه» أحرحه ابن أبى شيبة «وأبى بن كعب» أخرحه 
مسلم والرمذى «وجابر بن “مرة» بلفظ: رأيت ليلة القدر فأنسيتها فاطلبوها فى العشر الأواحر 
وهى ليلة ريح ومطر ورعد, أخرجه الطبرانى «وجابر بن عبد الله لينظر من أخرحه «وابن عمر» 
أخرجه الشيخان وغيرهما «والفلتان» بفتح الفاء واللام المفتوحة وبالتاء المثناة من فوق ثم ألف ثم 
نوت «ابن عاصم» الترمى» ويقال: المنقرى» والصواب الأول» قال: أبو عمرو هو حال كليب بن 
شهاب الحرمى والد عاصم بن كليب يعد فى الكوفيين» كذا فى شرح التزمذى لأبى الطيب 
«وأنس» أخحرجه الديلمى فى الفروس «وأبى سعيد» أحرجه الشيخان وغيرهما «وعبد الله بن 
أنيس» بضم الهمزة مصغرا أخرحه أبو داود «وأبى بكرة» أخرجه الزمذى «وابن عباس» أخرحه 
البخارى وأبو داود وأحمد «وبلال» أخرجه أحمد بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «ليلة 
القدر ليلة أربع وعشرين» «وعبادة بن الصامت» أخحرجه البخارى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخر جه البخارى ومسلم «وأكثر الروايات عن 
النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال العمسوها فى العشر الأواخر فى كل وتر» فالأرجح والأقوى 
أن كون ليلة القدر منحصرة فى رمضان فى العشر-الأخير منه» ثم فى أوتاره لا فى ليلة منه بعينها. 
قال الحافظ ابن حجر فى الفتح: وهذا هو الذى يدل عليه مجموع الأخبار الواردة فيهاء وقال: قد 


۷۹۴۳ - ۷۹۲ ه- كتاب الصوم ب ۷۲ اح‎ EN 


حتلف العلماء فى ليلة القدر اختلافا كثبراء وتحصل لنا من مذاهبهم فى ذلك أكثر من أربعين قولا 
ثم ذكر هذه الأقوال ثم قال: وأرححها كلها أنها فى وتر من العشر الأخير. وأنها تتفل كما يفهم 


من أحاديث الباب. وأرجاها أوتار العشرء وأرحى أوتار العشر عند الشافعية ليلة إحدى وعذ 


2 


وأرجاها عند الجمهور ليلة سبع وعشرين..اننهى. 

قوله: «قال الشافعى: كان هذا عندى واللّه أعلم أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يجيب 
على نحو ما يسأل عنه. . .| لخ» قد اعترص على القارى فى المرقاة على كلام الشافعى هذا ولفظه 
فيه أنه ما يعمل حديث ورد بهذا اللفظ فكيف يحمل عليه جميع ألفاظ النبوة..انتهى. 

قوله: ««وقد روى عن أبى بن كعب» رواه الترمذى فى هذا الباب «وروى عن أبى قلابة أنه 
قال ليلة القدر رة ال اران ت علد سنالك د اشر رك أعلن وا وزعو 
المأوردى أنه متفق عليه وكأنه أخذه من حديث ابن عباس أن الصحابة اتفقوا على أنها فى العشر 


الأخخير لم الحتيقو! فى تعيينها قاله الحافظ . 


9 ا و O‏ و 


¥4۳ 


5 3 ا و a‏ 


حَدَنَا واصل ب عبد الأغلى الْكوفي حدثنا أبو بكر بر عیاش ؛ عناصم عن 
زر قال قنت لأب بن كش: لى علطت أب ار ر ها لبلة سيم وجشرين : بلى؛ ارا 
سول الله صلّى الله عليه وَسَلُمَ أنها لله صيحتها طلم لش ليس لها شْمَاءٌ فَعَدَدنا 
وحفطظا. وله قد عَلم ان تعره آنا في رمان وأنها َيل ع وعظرين ولكن كر أن 
ا 


قال ابو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن صّحِيح 


قوله: «إنى علمت» بفتح الهمزة وتشديد النون وبالألف المقصورة؛ أى: من أين علمت ومن 
أى: دليل عرفت؟ «أبا المنذر» بحذف حرف الندايى وهو كنية أبى بن كعب «ليس لها شعاع» قال 
الطيبى: الشعاع ما يرى ضوء الشمس عند حدودها مثل الجبال والقضبان مقبلة إليك لما نظرت 
إليها. .انتهى قال النووى: قال القاضى: قيل معنى: «لا شعاع هما» أنها علامة جعلها الله تىا 
فاء قال: وقيل: بل لكثرة احتلاف الملائكة فى ليلتها ونزوها إلى الأرض وصعودها .عا تنزل به 
سيرت بأجنحتها وأجسامها اللطيفة ضوء لمن وشتاعها: .انتهى. قال فى المرقاة: فيه أن الأجسام 
اللطيفة لا تسير شيئا من الأشياء الكثيفة. نعم لو قيل غلب نور تلك الليلة ضوء الشمس مع بعد 
المسافة الزمانية مبالغة فى إظهار أنوارها !! لربانية لكان وجهاً وحيهاً. .انتهى. قلت فيه ما فيه كما لا 
يخفى على المتأمل. قيل: فائدة العلامة أن يشكر على حصول تلك النعمة إن قام بخدمة الليلة وإلا 
فينأسف على ما فاته من الكرامة ويتدارك فى السنة الآيةء وإنا لم يجعل علامة فى أول ليلها إبقاء ها 
على إبهامها. 


(۷۹۳) حديث صحيح, رأخرجه مسلم (75). وأبر داود (۳۷۸). 


۹¥ ۷۹6 - ۷٩۴ کتاب الصوم ب ۷۲ = ح‎ -٥ 


قوله: «والله لقد علم ابن مسعود أنها فى رمضان...إخ» وفى رواية مسلم: قلت إن أحاك 
ابن مسعود يقول: من يقم الحول يصب ليلة القدر» فقال: رحمه الله أراد أن لا يتكل الناس. أما إنه 
قد علم أنها فى رمضان... الخ «فتعكلوا» أى: فتعتمدوا على قول واحد وإن كان هر الصحيح 
الغالب فلا تقوموا إلا فى تلك الليلة؛ وتتركوا قيام سائر الليالى فيفوت حكمة الإبهام الذ 
بسببها عليه الصلاة والسلام. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم. 


وور وو 2 


14- جنا حْمَيْدُ بن معدي حَدننَا ريد ن رر حا عة بن عبد الرّحمن 
قال: حَدَنبِي ابي قَالَ: ذكرّت ليله القذر عند أي بكر فقال: ما آنا مها لشي ء سمه 
ن رَسُول الله صَلَى الله علي وَسلُم إل في اثر الأواخير؛ فإني سَمعته يقول: «الْتَمِسّْرهَا 
في تملع بين أو في مع بين أو في حطس يقن أو في ناث أواخجر ليه قال: 
وكات أبو رة بصي في الوطرين من مان كصلا في سَارٍ التق مدا دحل اله 


ی نسو 


اجحتهد. 

قال أبو عِيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌّ صَحِيحٌ. 

قوله: «العمسوها» أى: ليلة القدر «فى تسع» أى: تسع ليال «يبقين» بفتح الياء والقاف وهى 
التاسعة والعشرون «أو فى سبع يبقين» وهى السابعة والعشرون «أو فى س يبقبين» وهى 
الخامسة والعشرون «أو ثلاث» أى: يبقين وهى الثالثة والعشرون «أو آخر ليلة» من رمضان أى: 
سلخ الشهر. قال الطيبى: يحتمل التسع أو السلخ رجححنا الأول بقرينة الأوتار؛ كذا فى المرقاة شرح 
المشكاة. وقال فى اللمعات: قوله فى تسع يبقين» قيل: فى تسع يبقين محمول على الثانية والعشرين» 
وفى سبع يبقين محمول على الرابعة والعشرين؛ وفى خمس يبقين على السادسة والعشرين» وأو ثلاث 
على الثامن والعشرين؛ أو آخر ليلة محمول على التاسع والعشرين» وقيل: على السلخ» أقول هذا إذا 
كان الشهر ثلاثين يوماء وأما إذا كان تسعا وعشرين فالأولى على الحادية والعشرين والثانية على 
الثالثة والعشرين والثالثة على المخامسة والعشرين والرابعة على السابعة والعشرين» وهذا أولى لكثرة 
الأحاديث الورادة فى الأثارء بل نقول: لا دليل على كونها أولى هذه الأعدادء فالظاهر أن المراد من 
کونها فى تسع يبقين... إلخ ترديدها فى الليال الخمس أو الأربع أو الفلاث أو الائنين أو 
الراحدة..انتهى ما فى اللمعات. 
)۷۹٤(‏ حديث صحيج وم أقف عليه عند غيره من الستة. 


۸ «- كتاب الصوم ب ۷۴ - ۷4 - ح ۷۹۵ - ۷۹۷ 


(۷۳) باب مِنهُ رت ۷۳] 


Jos be 


۷40 و E‏ حَدَننَا سيان عر" أبي إِمسْحَاق» عَنْ 


هره بن يري عن على أن اي صلی الله عليه وَسَلّم كان يو هله ذ في اشر الأوانجر مِنْ 
رمضان. 

فال ابو عِيسى: هذا حَِیث حَسَنُ صحِيعٌ. 

قوله: «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن هبيرة» بضم هاء وفتح موحدة «ابن يريم» يفتح 
التحتية وكسر الراء بوزن عظيم قال الحافظ: لا بأس به وقد عيب بالتشيع. 

قوله: «كان يوقظ أهله» أى: للصلاق وروى الزمذى عن أم سلمة: م يكن صلى الله عليه 
وسلم إذا بقى من رمضان عشرة أيام يدع أحدا يطيق القيام إلا أقامه. 

۹“ حَدَتنَا قتيَة» حَدَنَنَا عبد الواجدٍ بْنُ زيا عن الْحَسن بن عبد اللي عن ابراه 
عن الأسلودء عَنْ عابشة قَالس: كان رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَلَمَ هذ في الْمَظْرٍ 
الأواجر ما لا يهد في عَيْرهًا. 


فال أبُو عيسى: هذا حَدِيٌ خسن صح غرِيب. 

قوله: «يجتهد فى العشر الأواخر» قيل أى: يبالغ فى طلب ليلة القدر فيهاء قال القارى: 
والأظهر أ نه يجتهد فى زيادة الطاعة والعبادة «ما لا يجتهد فى غيرها» أى: فى غير العشر. 

قوله: «هذا حديث غريب حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم. 


في الف فيلا نت 4ل 
۷¬“ حَدَئْنا مد مُحَمَّد بن بشار» حَدَنَا يَحتَى ن سی حكن فان عن أبي إسْحَاق» 


عن كبن رسو عن خاب ب تو ن ال على الله لد وسم فال : «العَييِمَة 
الْبَارِدة الصّوْمٌُ في الشتاء». 


(98/) إسنادة حسن والحديث صحيح أحرجه الشيخان فى صحيحيهما من حديث عائشة بنحوه وانظر 
سنن ابن ماجه أيضنًا برقم (10758). 

)۷۹٩(‏ حديث صحيح؛ رار جه اليخارى (۲۰۲۲)» ومسلم ,)١10/4(‏ والنسائى (۱۹۳۸)) وأبو داود 
۷ ) رابن ماجه (لاكلا١).‏ 

(۷۹۷) حديث مرسل وإسناده ضعيف: ثمير بن عريب بحهول. 


ه- كتاب الصوم ب ۷٤‏ - ۷۵ - ح TE ۷۹۸ - ۷٩۷‏ 
>+منن سبلب -ببببي(ببيي ب سس سسبييييييب ب لل ل س 


a‏ ور 


قال ابو عِيسَى: : ڌا حَديث مرس عار بن صنو َم يك تبي صلى الله َل وس 
ومو واد ارايم بن عابر قرشي الذي روى عَنَهُ شحْبةٌ والقؤري. 

قوله: «عن ثمير» بضم النون وفتح اليم مصغرا «بن عريب» بفتح العين المهملة وكسر الراء 
وسكون التحقية وآحره مرحدة. قال فى التقريب: مقبول من الثالئة «عن عامر بن مسعود» بن 
أمية بن خلف الجمحىء يقال: له صحبة وذكره ابن حبان وغيره فى التابعين» كذا ذ فى التقريب. 

قوله: «الغنيمة الباردة الصوم فى الشتاء» لوجود التواب بلا تعب كثير» وفى الفائق: الغنيمة 
الباردة هى التى تحيء عفرا من غير أن يصطلى دونها بنار الحرب» ويباشر حر القتال فى البلا 
وقيل: هى الهيئة الطيبة مأحوذ من العيش الباردء والأصل فى وقوع البرد عبارة عسن الطيب وافناءة 
أن الماء والهواء لما كان طيبهما ببردهما حصوصا فى بلاد الحارة قيل: ماء بارد وهواء بارد عن طريق 
الاستطابة» ثم كثر حتى قيل: عيش بارد وغنيمة باردة وبرد أمرنا. قال الطيبى: وال ركيب من قلب 
التشبيه؛ لأن أصل الصوم فى الشتاء كالغنيمة الباردة» وفيه من المبالغة أن يلحق الناقص بالكامل كما 
يقال: زيد كالأسدء فإذا عكس وقيل: : الأسد كزيد يجعل الأصل كالفرع» والفرع كالأصل يبلغ 
التشبيه إلى الدرجة القصوى المبالغة» والمعنى أن الصائم يحوز الأجر من غير أن يمسه حر العطش أو 
يصيبه ألم اجو من طول اليوم. .انتهى. 

قوله: : «هذا حديث مرسلء عامر بن مسعود لم يدرك النبى صلى الله عليه وسلم» قال 
صاحب المشكاة فى الإكمال: عامر بن مسعود عو عامر بن مسعود بن أمية بن خلف الجمحى 
وهو ابن أخى صفوان أبو أمية؛ روى عنه مير بن عريب» أخرج حديثه الزمذى فى الصوم وقال: 
هو مرسل؛ لأن عامر بن مسعود لم يدرك النبى صلى الله عليه وسلم » وقد أورده ابن منده وابن عبد 
البر فى أسماء الصحابة» وقال ابن معين: لا صحبة له..انتهى. وحديث عامر بن مسعود وهذا أخخترجه 
أحمد فى مسنده أيضا «هو والد إبراهيم بن عامر القرشى» قال ابن معين والنسائى: ثقة» وقال أبو 
حاتم: صدوق لا بأس به. 


(©/0) باب ما جَاءً على الْذِينَيُطِيفُونة4 رت ]۷١‏ 
۷۹۸ - حَدننا فة َك حدقا کر ن مض عَنْ عرو : ن الْحَارث عن بُكيْرِ ُن عبد الله 
ابن الأشع» عن بريد موی سَلمَة ن الکو ع» عَنْ سلََة إن لكوع قَال: َم نَرَلّت: على 
لين يُطِقُونهُ ية طم يسكين) [البقرة: 4 کان من اراد نا ان ُمْطِرَ ويَفعَدي؛ حتی 
رلت الآية التي بَعْدَهَا متَسَعَيْهًا. 


(۷۹۸) حديث صحیح» وأخرحه البخارى »)٤٥۰۷(‏ ومسلم .)١156(‏ وأبو داود (7816). والنسائى 
افلضفةة 


؟ ه- كتاب الصوم ب ۷۵١‏ - ح ۷۹۸ 
قال او عيسنى: هذا حوبت حَسَنّ صحِبحٌ غريب 
زد هو ان أبي ع موی َة ي لكوع 
قوله: «باب ما جاء وعلى الذين يطيقونه» أى: باب ما جاء فى أن قوله تعالى: إوعلى الذين 

يطيقرنه فدية طعام مسكين )» منسوخ. 
قوله: «لما نزلت: #وعلى الذين يطيقونه#» أى: الصوم إن أفطروا «فدية» مرفوع على 

الابتداء وخيره مقدم هو قوله: #ووعلى الذين) وفراءة العامة فدية بالتنرين وهى الحزاء والبدل من 

قولك: فديت الشيء بالشيء أى: هذا بهذا قاله العينى ب9طعام مسكين بيان لفدية أو يدل منهاء 
وهو نصف صاع من بر أو صاع من غيره عند أهل العراق» وعمد أهل الحجاز مد قاله العينى 
«كان من ار اد أن يفطر ويفتدى» كذا وقع فى رواية التزمذى وفى رواية الشيخين؛ ووقع فى 
رواية أبى داود كان من أراد منا أن يفطر ويفتدى فعلء وهذه الرواية فى تبسرة ارؤلية الومذي 
والشيخون, وفى رواية لمسلم: كنا فى رمضان على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم من شاء 
صام ومن شاء أفطر فافتدى بطعام مسكين حتى أنزلت هذه الآبة: #إفمن شهد منكم الشهر 
فليصمه©» «حتى نزلت الآية التى بعدها» أى: لإفمن شهد منكم الشهر فلصمه + كما فى رواية 
مسلم المذكورة «فنسخها» أى: فنسخحت الثانية. والأولى» وهذا الحديث دليل صريح على أن قوله 
تعالى «إوعلى الذين يطيقونه» منسوخ» وهو قول الجمهرر. وهر الحق. ويدل عليه صراحة ما رواه 
البخارى فى صحيحه عن ابن عمر أنه قرأ «إفدية طعام مساكين» قال: ھی منسوحة. قال الحافظ 
فى الفتح: وقد أخحرجه الطبرى من طريق عبد الوهاب الثقفى عن عبيد الله بن عمر بلفظ: نسحت 
هذه الآية: لإوعلى الذين يطيقونه التى بعدها إفمن شهد منكم الشهر فليصمه). .انتهى. وفى 
صحيح البحارى: قال ابن تمير: حدثنا الأعمش حدئنا عمرو بن مرة حدثنا ابن أبى ليلى حدشا 
أصحاب محمد صلى الله عليه رسلم: نزل رمضان فشق عليهم فكان من أطعم كل يوم مسكينا ترك 
الصرم عمن يطيقه» ورحص لمم فى ذلك فنسختها للإوأن تصوموا خير لكم فأمروا بالصوم. قال 

الحافظ فى الفتح: واتفقت هذه الأحبار يعنى رواية سلمة وابن عمر وابن أبى ليلى على أن قوله: 

#إوعلى الذين يطيقونه فدية» منسوخ» وخالف فى ذلك ابن عباس فذهب إلى أنهما محكمة لكنها 

مخصوصة بالشيخ الكبير ونحوه..انتهى. قلت: مذهب ابن عباس هذا مبنى على أنه قرأ «يطوقونه» 

بصيغة !محهول من التطويق» وهى قراءة ابن مسعود أيضا كما صرح به الحافظء وقراءة العامة 

«إيطيقونه» من أطاق يطيق. روى البخارى فى صحيحه عن عطاء مع ابن عباس يقرأ «وعلى 
الذين يطوقونه فدية طعام مسكين» قال ابن عباس: ليست ,منسوحة هو للشيخ الكبير والمرأة الكبيرة 

لا يستطيعان أن يصوما فليطعمان مكان كل يوم مسكينا. فال الحافظ فى الفتح: قوله «يطوقونه» 

بفتح الطاء و تشديد الواو مبنيا للمفعول مخفف الطاء من طوق يضم أوله بوزن قطع وهذه قراءة ابن 

مسعود أيضا: وقد وقع عند النسائى من طريق ابن أبى یح عمرو بن ديئار «يطوقرنه»يكلفونه وهو 

تفسير حسن أى: يكلفونه إطاقته..انتهى. وقال فيه أيضا: ورجح ابن المنذر النسخ من جهة قوله: 
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#إوأن تصوموا خير لكم# قال: لأنها لو كانت فى الشيخ الكبير الذى لا يطيق الصيام 1 يناسب 
أن يقال له: #إوأن تصوموا خير لكم» مع أنه لا يطيق الصيام. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى «ويزيد هو 


(5/) باب من أكل ثم حرج يُرِيدُ سَفْرًا رت 5/] 


3 


هذ - حَدَننا فيي حَدنَنا عبد اله ن حضف عَنْ زی بن ألم عر مُحَمَّدٍ بْنٍ المنکدرں 


3 
و 


عن مُحَمَّدِ ِن كنب أنهُ قالَ: اتات ا حرق زاقات وظل O‏ رکو 


عق ر 


هراجا ولس تاب اسر دعا بام َكَل فق لَه: سنة؟ قَال: متف ثم ركب. 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن جعفر» بن بحيح السعدى مولاهم أبو جعفر المدنى والد على 
بصرى» أصله من المدينة ضعيف من الثامنة يقال: تغير حفظه بآحره. كذا ذ فى التقريب. وقال الذهبى 

فى الميزان طاح حي ملففه لقي ير وذ امريد إل ORE‏ 
وهو ثقة «وقد رحلت له راحلته» أى: وضع الرحل على راحلته لر كوبه السفر. والراحلة هى البعير 
القوى على الأسفار ا وهاؤه للمبالغة «فقلت له سنة» أى: هذا 
سنة؟ «فقال سنة» فيه دليل لمن قال إنه جوز للمسافر أن يفطر فى بيته قبل أن يخرج. وفى الباب 
حديث عبيد بن جبير قال! كنت مع أبى بصرة الغفارى فى سفينة من الفسطاط فى رمضان فرقع 
ثم قرب غداءه قال: اقتزرب قلت: لست ترى البيوت؟ قال: أترغب عن سنة رسول الله صلى الله 

عليه وسلم؟ فأكل. أحرحه أبو داود وسكت عنه هو والمنذرى والحافظ فى التلحيص» وقال 
الشوكانى فى النيل: رحاله إسناده ثقات. 

قوله: «هذا حديث حسن» ولا بأس بكون عبد الله بن جعفر فى الطريق الأولى فإنه ل يتفرد 
به» بل تابعه محمد بن جعفر فى الطريق الثانية» وهو ثقة. 

An‏ - حدقا مُحَمَّد بْنُ لمعيل حا سيد ين أ أبي مرم حَدَنْنا مُحَمَّدُ ن حَعْمَر 
ال حي رند اس قال: ااي ممه ٿن a‏ 
تيت أنس بن مالك في رَمَضَان فر نره 
قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيُ حَسٌ 


محمد به 


أن حخقر هو ابن أبي كر هو مي ٿه وهو أخر اويل إن حثقر. 


(۷۹۹) إسناده ضعيف لضعف عبد الله بن حعفر» وانفرد به الزمذى. وانظر الذى بعده. 
(5.ق إسناده صحيح. والحديث (99!) صحيح به. 
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وقذ دَهْب بَعْضُ أل لملم إلى هَذَا الْحَدِيشء وقالوا: للْمُسَافرٍ أذ يُفْظِرٌ في به قبل 


كات قد ل ا اا ةَ حَتَى رُح ِن حدار الْمَدِيئَة أو قري وهو قَوْلُ إسْحَافَ 
بن راهيم الْحَنظلي. 

| قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث...إلخ» قال الشوكانى فى التيل: وهذان 
الحديثان يعنى حديث أنس وحديث عبيد بن جير يدلان على أنه يجوز للمسافر أن يفطر قبل 
حرو جه من المرضع الذى أراد السفر منه. قال ابن العربى فى العارضة: هذا صحيح» ولم يقل به إلا 
أحمد» أما علماؤنا فمنعوا منهء لكن اختلفوا: إذا أكل هل عليه كفارة؟ فقال مالك: لاء وقال 
أشهب: هو متأول؛ وقال غيرهما: يكفر ونحب أن لا يكفر لصحة الحديثء ولقول أحمد عذر ييح 
الإفطار فسريانه على الصوم يبيح الفطر كالمرض؛ وفرق بأن المرض لا يمكن دفعه جخلاف السفرء قال 
ابن العربى: وأما حديث أنس فصحيح يقتضى جواز الفطر مع أهبة السفر ثم ذكر أن قرله: من 
السنة لا بد من أن يرجع إلى التوقيف. والخلاف فى ذلك معروف فى الأصول. والحق أن قول 
الصحابى من السنة ينصرف إلى سنة الرسول صلى الله عليه وسلم» وقد صرح هنان الصحابيان بأن 
الإفطار للمسافر قبل محاوزة البيوت من السنة..انتهى ما فى النيل «وهو قول إسحاق بن إبراهيم» 
هو إسحاق بن راهويه. 

(۷۷ باب ما جَاءَ في حفة الصائم زت ۷۷] 


olana, ork 


۱ حَدَتنَا أَحْمَدُ خن بن می حداتا ر ُعَاويَة عن سخ ن طربفي عر عُمَْرٍ بن 
تون عن الْحَسن بن علي قال: قال رَسُولُ الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُم: «تحْفَةٌ الصّائم: 
الدّهْن وَالْمِجْمَرٌ». 

قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيتْ غريب ليس إِسَادُهُ بذالة؛ لا رة إلا ِن حي سعد بن 
طريفي» وسَعْدُ بن طرِيفي يُضَعّفُ ويال عُمَيرُ ِن ماموم أيْضًا. 

قوله: «عن سعد بن طريف» الحنظلى الكوفى متروك ورماه ابن حبان بالوضع؛ و کان رافضياء 
كذا فى التقريب «عن عمير بن مأمون» مقبول من الرابعة. 


)۸۰١(‏ حديث ضعيف لضعف سعد بن طريف. 
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قوله: «تحفة الصائم الدهن والجمر» بكسر الميم هو الذى يوضع فيه النار للبخور. قال فى 
النهاية: يعنى أنه يذهب عنه مشقة الصوم وشدتهء والتحفة طرفة الفاكهة وقد تفتح الحاء» والجمسع 
التحف» ثم تستعمل فى غير الفاكهة من الألطاف والنغض..انتهى. فإذا زار أحدكم أحاف وهو 

قوله: «هذا حديث غريب ليس إسناده بذاك» أى: ليس إسناده بالقوى «وسعد يضعف» قال 
ابن معين: لايحل لأحد أن يروى عنه» وقال أحمد وأبو حاتم: ضعيف الحديث وقال اللسائى 
والدارقطنى متروك, وقال ابن حبان: كان يضع الحديث على الفورء وقال البخارى: ليس بالقوى 
عندهم» كذا فى الميزان. وذكر الذهبى فيه حديث الباب من منكراته. 

قوله: «ويقال عمير بن مأموم أيضا» يعنى بالميم بدل النون. 

(/0 باب ما جَاءَ في الفط والأضحى می يَكُونُ رت ۷۸ 

۲ حَدتنَا يَحَِى بن موس خا يَحْبَى بن امان عن مع عر مُحَنَّدٍ بن 
اكير عن عَابقة قلست: قال رسو الله صلّى اله عله وَسَم: «الفطر وم بطر الاس 
والأضحى يوم ضحي الناس». 

قال ابو عِيسَى: سَأَلْت مُحَمَدَا قل ل محمد بن المنكدر سَمِعَ من عَانِشَة؟ قَالَ: تقب 


قال ابو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنْ غريب صَحِبحٌ من هذا الوه 

قوله: «باب ما جاء فى الفطر والأضحى متى يكون» قد بوب الزمذى فيما تقدم بلفظ: باب 
ما جاء أن الفطر يوم تفطرون رالأضحى يوم تضحون» وذكر فيه حديث أبى هريرة مرفوعا: 
«الصوم يوم تصومون والفطر يوم تفطرون والأضحية يوم تضحون» وحسنه. 

قوله: «الفطر يوم يفطر الناس والأضحية يوم يضحى الناس» قال الترمذى فيما تقدم: فسر 
بعض أهل العلم هذا الحديث» فقال الصوم والفطر مع اللدماعة وعظم الناس..انتهى قال فى سبل 
السلام: فيه دليل على أنه يعتير فى ثبوت العيد الموافقة للناس» وأن المنفرد بمعرفة يوم العيد بالرؤية 
يجب عليه موافقة غيره؛ ويلزمه حكمهم فى الصلاة والإفطار والأضحية..انتهى» وقد تقدم الكلام 
فى هذا. 


(؟١8)‏ حديث صحيح انفرد به الؤمذى من حديك عالشة» وأخرجه اين ماجه :»)١770(‏ من حديث أببى 
هريرة بنحوه. 
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(۷۹) باب ما جَاء في الإغيكاف إذا حرج من ت ۷۹] 


Ee 35 1 4 او‎ ER ST م‎ 2 0 EE RE E ES 
خَدتنا محمد ب ن بشار» حَدَننا ابْنْ أبي عدي قال: أنبأنا حْمَيْدٌ الطويا لُ عر انس‎ - ۳ 


ا بي صل اله عله وسم يكف في الْمَْرٍ الأواجر من رمات فل 


مكف عام فسا کان د في العام المُقبلٍ انكف عِشرين. 


قال بز عبس :هذا ديت O‏ صْحِيحٌ عريببٌ من حَدِيث أنس بن مالائ 


e و‎ 


ولف أذ يلم بي كص إذا عع یکا يل أن ده على تا رى قاب 
أل العلم: إذا تقض اعْبِكَاقَهُ وجب عليه لضا وَاحْنَحُوا بِالْحَدِيث: أن لعل لدع 
وسلم حرج من اعْتَكَافِهِ فاْتكف عَشرًا مِنْ شوّال» وهو قول مالك. 
وقال بَعْضهُم: إن لم يكن عل ندر اعْتكافي اذ لاس مور كه ميوت 


فخرّج لس عليه أن َقْعِىَ إلأ أن جب ذلك احبَارًا من ولا حب ذلك علبي وهو قول 


فال السَافعِيٌ: کل عمل لَك أنا لا تذل فيه فَإذَا دلت فيه مُحْرَحْت مِنَهُ َيس عَلكَ 
أن تقضي إلا الْحَجّ والعُمرة. 

وفي الاب عن أبي هرر 

قوله: «باب ما جاء فى الاعتكاف إذا خرج منه» قد عقد الزمذى فيما تقدم باب الاعتكاف 
ثم عقد عدة أبواب لا تعلق لها بالاعتكاف» ثم عقد هذا الباب» وهذا ليس بمسعحسنء وكان له أن 
يسوق أبواب الاعتكاف كلها متوالية متناسقة. 

قوله: «فلم يعتكف عاما» قال القارى: لعله كان لعذر..انتهى. قلت: الظاهر أن عدم اعتكافه 
كان لعذر السفرء يدل عليه ما أخحرجه النسائى واللفظ له وأبو داود» وصححه ابن حبان وغيره من 
حديث أبى بن كعب: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يعتكف العشر الأواحر من رمضان» 
فسافر عاما فلم يعتكف فلما كان العام المقبل اعتكف عشرين» كذا فى الفتح «فلما كان العام 
المقبل» اسم فاعل من الإقبال «اعتكف عشرين» بكسر العين والراء وقيل: بفتحهما على التثنية» 
قال فى اللمعات: أى: اهتماما ردلالة على التأكيد لا لأن ما قات من النرافل المؤقتة يقضى. .اتتهى. 
ووجه المناسبة بالرحمة أنه صلى اللّه عليه وسلم لما قضى الاعتكاف محرد النية» وكان لم يشرع فيه 
بعد فقضاؤه بعد الشروع أولى بالثبوت» كذا فى بعض الحواشى 


(۸۰۳) حديث صحيح: وأخرجه أبو داود (471 ۲)» من حديث أبى بن كعب لا من حديث أتس, 
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قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح من حديث أنس» وأخرحه النسائى وأبو داود من 
حديث أبى بن كعب وصححه ابن حبان وغيره كما تقدم. 

قوله: «قبل أن یتمه على ما نوى» أى: قبل إتمامه على قدر ما نوی «فقال بعض أهل العلم: 
إذا نقض اعتكافه وجب» عليه القضاء واحتجوا بالحديث أن النبى صلى الله عليه وسلم خرج 
من اعتكافه فاعتكف عشرا من شوال» أخرحه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه 
عن عائشة رضى الله تعالى عنهاء وفى حديث البخارى: فرك الاعتكاف ذلك الشهر ثم اعتكف 
عشرا من شوال» ولفظ: «خرج من اعتكافه» ليس فى واحد من هذه الكتب الخمسة. وم أقف 
على من أخرج الحديث بهذا اللفظ وهو قول مالك وبه قال الحنفية «وهر قول الشافعى» وأحاب 
الشافعى ومن تبعه عن حديث عائشة المذكور بأن قضاءه صلى الله عليه وسلم للاعتكاف كان على 
طريق الاستحباب» لأنه كان إذا عمل عملا أثبته» وهذا لم ينقل أن نساءه اعتكفن معه فى شوال 
«وكل عمل» مبتدأ «لك أن لا تدخل فيه» صفة للمبتدأء أو هو كناية عن أن يكون نفلا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» لينظر من أخرجه. 

]۸٠ باب الْمُغتكف يَخرُج لِحَاجَيه أم لآ رت‎ )۸٠( 


4 حلفا أو مُصْعسو ادبي راء عن مالك بن سي عن ان مهاسي عن عرو 
وعَمُْرَة عن عائغة انها قالتا: کان رَسُولُ الله صَلَى اللّهُ علَيْهِ وَسَلُمّ إذَا اعنْكف أذنى إل 
رَأسَهُ فَرَحَلّه وكات لا يذل ايت إلا اة الإنسّان. 

قال أبو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيم. هَكَذَا رَواهُ عير واجدء عن مال عن ان 
شهابي عَنْ عُرْوةَ وعَمْرَة عَنْ عَائشة. 

ورواة بَعْضهُمْ عَنْ مالك عن ابن شهابي عن عرو عَنْ عَمْرَةٌ عر عائشة وال حي حح 
عن غروة وعَمْرَة عَنْ عائشة. 

قوله: «عن مالك بن أنس عن ابن شهاب عن عروة وعمرة عن عائشة» كذا وقع فى النسخ 
الموجودة عندنا عن عروة وعمرة عن عائشة بالجمع بينهماء والصواب أن يكون عن عروة عن عمرة 
عن عائشة يدل عليه قول التزمذى الآتى: وهكذا رواه غير واحد عن مالك بن أنس عن ابن شهاب 
عن عروة عن عائشة. وقال الحافظ فى الفتح: ورواه مالك يعنى عن بن مالك ابن شهاب عن 
الزهرى عن عروة عن عمرة. قال أبو داود وغيره: لم يتابع عليه وذكر البعارى أن عبيد الله بن 
عمر تابع مالكا وذكر الدارقطنى أن أبا أويس رواه كذلك عن الزهرى.. انتهى ما فى الفتح 


٤(‏ 485) حديث صحيح أخرجه الجماعة: البخارئ ۲۹٥(‏ 1 وفى غير موضع من صحيحه ومسلم 
(۲۹۷)» والنسائى (۰۲۷۰ 2677 وفى غير موضع من ستنه» وأبو داود »۲٤۹۷(‏ 2051455 وابن ماجه (0۷۷۸). 
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«أدنى»أى: قرب «إلى» بتشديد الياء عم زاد الشيخان فى روايتهما: وهو فى المسجد 
«فأر جله» من الترحيا لء وهو تسريح ١‏ لشعر؛ وهو استعمال المشط فى الرأس أى: أمشطه وأدهنه. 
فال الحافظ فى الفتح ا جواز ای رای و لح ر ی و ر ين إلحاقاً 
لتر حل. والجمهور على أنه لا يكره فيه؛ إلا ما يكره فى المسحد. وعن مالك: تكره فيه الصنائي 
والحرف حتى طلب العلم..انتهى. وقال ابن الملك: فيه دليل على أن المعتكف لو أخرج بعض أجزائه 
من المسحد لا ييطل اعتكافه «وكان لا يدخل البيت إلا لحاجة الإنسان» فسرها الزهرى بالبول: 
أو الغائط: وقد تفقوا على استثنائهماء واختلفرا فى غيرهما من الخاجات كالأكل؛ والشرب ولو 
حرج هما فتوضأ حارج المسجد لا يبطلء ويلتحق بهما القيء والفصد لمن احتاج إليه. 

قرله: «هذا حيث حسن صحيح» وأخر جه البخارى ومسلم وأبو داو د والنسائى وابن ماجه. 

قرله: «والصحيح عن عروة وعمرة عن عائشة» هكذا روى الليث بن سعد عن ابن شهاب 
عن عروة وعمرة عن عائشة» روى البخارى فى صحيحه قال: حدثنا قتيبة حدثنا الليث عن ابن 
شهاب عدر عروة وعن عمرة بنت عبد الرحمن أن عائشة... إلم. قال الحافظ فى الفتح: قوله: عن 
عروة وعمرة. كدا فى رواية الليث جمع بينهما ورواه يونس عن الأوزاعى عن الزهرى عن عروة 
واه مالك عنه ع ن عروة عن عمرة إلى آحر ما نقلنا عبارته فيما تقدم ثم قال: واتفقوا على 


۾ حدم 


أن الصواب قول اللبث: وأن الباقين احتصرو! سه ذكر عمرة وأن ذكر عمرة فى رواة مالك من 


امريد فى متصل الأسانيد. وقد , هوافق الليث..انتهى كلام الحافظ. 


8 حدتنا بذلك فيك 5-0-8 بن شهاب. غ ور 
عائشة. 

والعمل علي هذا عند أهل العلّه: إذا انكف الرَّجْلُ أن لا يرج من اعيكافه إلا لحاحة 
0 > َالْتسعُوا على هدا أنه يحرج ج لقضاء حاحته ۾ للقائط والبؤل. 


تم احتلن اه ل اعم في عيَادَةٍ المَريض وشهود الْحْمُعَةِ وَالْحَاارَة لكف وى بذ 

أل العلم ن أمحَاب الي لَى الله عله وَسَلُمَ وغيرهِمْ أن يكو المريض ويم الَْنَارَة 
ويشنهة الْمعة إذا ترط ذلك وهو فول فيان قوري وان البارك. 

وقال بعضهم: : لس لَهُ أن قعل سينا مِنْ هَذَاء ورأوا لِلْمُشْتَكِف ذا کان فِي مصلر بُح 

فيه أذ لا يكف إلا في مسجد الْحَامِ مِع؛ لأنْهُمْ كرهوا الْخرُوج ا له من كيو إلى الْحُسُمَقٍ 


م 


ولم روا لَهُ أذ يرك لمعف فقالوا: لا يكف إلا في جد الْجَامِعِ ّى لا شاج أذ 


)۸٠٩(‏ انظر الذى قله. 


ه- كتاب الصوم ب YY AOE =A‏ 
مهدالبل لب ل سے 


يرج من مُعْنَكفِهِ لِعيْر قَضَاء حاجة الإنسّان؛ لأنّ حرُوحَه لير حَاجَة الإنسّان قَطْهٌ عِنْدَهُدْ 
للإْيِكَافء وهو قول مالك والشافِعِيً. 
وقال أَحْمدُ: لا يَعُودُ الْمَرِيضُ ولا يبع الْحَنازة ؛ على حَديث عائشة. 
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وقالَ إملحَق: إن اشترط ذلك لَه أن يَتْبَعَ الْحَتَارةَ وعو الْمَريض. 

قوله: «وأجمعوا على هذا أنه يخرج لقضاء حاجته للغائط والبول» وكذا لغسل الجنابة أن لا 
مكنه الاغتسال فى المسجد «فرأى بعض أهل العلم من أصحاب الى صلى الله عليه وسلم 
وغيرهم أن يعود المريض ويشيع النازة ويشهد الجمعة إذا اشزط ذلك» أى: فى ابتداء اعتكافه 
«وهو قول سفيان الثورى وابن البارك» وهو قول إسحاق: كما بينه الرمذى فيما بعد. قال 
الحافظ فى الفتح: وقال الثورى والشافعى وإسحاق: إن شرط شيعا من ذلك يعنى عيادة المريض 
وتشييع الحنازة وشهود الجمعة لم يبطل اعتكافه بفعله وهو رواية عن أحمد..اننهى. قلت: قوم هذا 
محتاج إلى دليل صحيح «وقال بعضهم: ليس له إن يفعل شيئاً من هذا» واحتجواها روى أبو داود 
من طريق عبد الرحمن بن إسحاق عن الزهرى عن عروة عن عائشة قالت: السنة على المعتكف أن 
لا يعود مريضاً ولا يشهد جنازة ولا يمس مرأة ولا يياشرهاولا يخرج لحاحة إلا لابد من ولا 
اعتكاف إلا بصو ولا اعتكاف إلا فى مسجد جامع. قال أبو داود غير عبد الرحمن لا يقول فيه 
السنة. وقال المنذرى فى مختصره: وعبد الرحمن بن إسحاق أخرج له مسلم ووثقة يحيى بن معين 
وأثنى عليه غيرف وتكلم فيه بعضهم..انتهى» وقال الحافظ فى بلوغ المرام بعد ذكر هذا الحديث: لا 
بأس برجال إلا أن الراحح وقف آخرهء وقال فى فتح البارى: وجزم الدارقطنى بأن القدر الذى من 
حديث عائشة قوها: لا يخرج إلا الحاجة؛ وما عداه ممن دونهاء وروينا عن على والنخغى والحسن 
البصرى: إن شهد المعتكف جنازة» أو عاد مريضاء أو خرج للحمعة» بطل إعتكافه؛ وبه قال 
الكوفيرن وابن المنذر: إلا فى الجمعة. .انتهى؛ يعنى أن الكوفيين يقولون: إذا حر ج المعتكف للجمعة» 
لا يبطل اعتكافه» وإن شهد الحنازة» أو عاد مريضا يبطل. قال صاحب شرح الوقاية: ولا يخرج منه 
إلا لحاحة الإنسان» أو للجمعة وقت الزوال..انتهى. وقال الإمير اليمانى فى سبل السلام فى شرح 
حديث عائشة قالت: السنة على المعتكف أن لا يعود مريضا... إل ما لفظه: فيه دلالة على أن لا 
يخرج المعتكف لشيء مما عينته هذه الرواية وأيضا لا يخرج لشهود الجمعة, وأنه إن فعل ذلك بطل 
اعتكافه, وفى المسألة حلاف كبير» ولكن الدلى قائم على ماذكرناه..انتهى كلام الأمير: قلت: 
ويزيد حديث عائشة: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان لا يسأل عن المريض إلا مارا فى اعتكافه 
ولا يعرج عليه. رجه أبو داردء وفيه ليث بن أبى سليم» وهو ضعيف» والصحيح عن عائشة من 
فعلها وكذلك أخرجه مسلم وغيره» وقال ابن حزم صح ذلك على على» كذا فى التلخيص «ورأوا 
للمعتكف إذا كان فى مصر يجمع فيه لا يعتكيف إلا فى المسجد الجامع... إلخ» هذا هو المحتار 
عندى, والله تعالى أعلم. 


YA‏ ه- كتاب الصرم ب ١8م‏ - ح 8135م 


(81) باب ما جَاءَ في قِيَام شهر رَمَضَانْ زت كحم 


4 


A۰٦‏ حدقا هناد دنا ل الفط ؛ عن ذَاودَ بن ابي هنب عَن اولي ن ن عبد 


اليُحْمن الْجْرَشِي عَنْ حير بن ن قي عَنْ E‏ الله صَلَى اله عليه 
ولم فَنَمْ يض ل نا خی تھی سن من لعفي قم نا خث قب لل امك : لم يم بنا 
فى السّادسة وقام بنا في الْحَامِسَة حى ذهب سَطْر الل فقا له: يَا سول اللي لو نفلا 
ية لتنا هذى فقا تقال اله من فام مع الإمام حَتّى يَنْصَرِف کیب لَه قم يلق». 


ٿم لر بصا ل بنا حى قي للذ مِنَ اله وصلَى بنا في الال ودعًا أَهْلَهُ ونِسَاءَف فقام 


بنا حى توا القلاح ل اماد السّحُور. 


2 


قال ابو كيس : هذا حَدِيتٌْ حَسَرٌ صحيح. 


وو اه 


واختلف أَهْلٌ العلم في يام رَمَضَانَ رى بطم أذ ُي إشدى وأرتهيئ ركقة مع 
الوثرء وهو فول أل ديق والعمَلُ على هذا عِندَهُم بالْمَدِية. 

رأث أل الهم على ما وى عن عر وغل ورتا ن حاب الب صلَى الله علد 
وسم رين ركع وهو فول الثوري وان الْمُبَارَكِ والشَافِِي. 
*: وکا أَدركت بلدا َة يُصلُون عط رين ركع 


وال أَحْمَّدُِ رُوي في هذا ألوات» ولم بض فيه بشيء. 

وال إسْحي: ټل تحار إشدى وأريِينَ رة على ما روي عن أن بن كنبو 
واتار ا ا رك وأَحْمَدُ وإسحاف ؛ الصّلاة مع الإمام في تهر رمضاد. 
واتار الافجِيٌ أن بصي الرّخْلُ وده إدا كان قارا. 


وفي الاب عَنْ عابشة والتفان بن شير واهْنٍ عَبّاسِ. 


قوله: «صمنا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم» أى: فى رمضان «فلم يصل بنا» أى: م 
يصل بنا غبر الفريضة من ليالى شهر رمضان؛ وكان إذا صلى الفريضة دخحل حجرته «حتى بقى 
سبع من الشو. أى: ومضى اثنان وعشرون, قال الطيبى: أى: سبع ليال نظرا إلى المتيقن» وهو أن 
الشهر تسع وعشرون فيكون القيام فى قوله: «فقام بنا» أى: ليلة الثالئة والعشرين» والمراد بالقيام 


5 اڭ ارا ا (۱۳۷۵) والنسائی  *34(‏ ری اجه (۳۲۷ ). 
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صلاة الليل «حتى ذهب ثلث الليل» أى: صلى بنا بالجماعة صلاة الليل إلى ثلث الليلء وفيه بوت 
صلاة التراويح بالجماعة فى المسجد أو الليل «ثم لم يقم بنا فى السادسة» أى: ما بقى» وهى الليلة 
الرابعة والعشرون «وقام بنا فى الخامسة» وهى الليلة الخامسة والعشرون «حتى ذهب شطر الليل» 
أى: نصفه «لو نفلتنا» من التنفيل «بقية ليلتنا هذه» أى: لو جعلت بقية الليل زيادة لنا على قيام 
الشطر. وفى النهاية: لو زدتنا من الصلاة النافلة ميت بها النوافل لأنها زائدة على الفرائض. قال 
المظهر: تقديره لو زدت قيام الليل على نصفه لكان خييرا لناء ولو للتمنى «إنه» ضمير الشأن «من 
قام مع الإمام» أى: من صلى الفرض معه «حتى ينصرف» أى: الإمام «كتب له قيام ليلة». أى: 
حصل له قيام ليلة تامة» يعنى أن اقل بالفرضيه وزيادة او لی فليو النشاط: 
لگن الله تعالى لا عل حتى تملواء والظاهر: أن المراد بالفرض العشاء والصبح لحديث ورد بذلك 
«حتى بقى ثلاث من الشهر» أى: الليلة السابعة والعشرون والثامنة والعشروق والتاسعة والعشرون 
«وصلى بنا فى الغالغة» وهى الليلة السابعة والعشرون «ودعا أهله ونساءه» وفى رواية أبى داود: 
جمع أهله ونساءه والناس «قلت:» قائله جبير بن نفير «له» أى: لأبى ذر «ما الفلاح؟ قال: 
السحور» بالضم والفتح» قال فى النهاية: ١‏ حور بالفتح اسم ما يتسحر به من الطعام والشراب» 
وبالضم المصدر والفعل نفسه» وأكثر ما يروى بالفتح» وقيل: الصواب بالضم؛ لأنه بالفتح الطعاف 
والبركة والأجر والثواب فى الفعل لا فى الطعام..انتهى. قال القاضى: الفلاح الفوز بالبغية» سمى 
السحور به لأنه يعين على إتمام الصوم, وهو الفوز يما كسبه ونواه والموجب للفلاح فى الآخمرة. 
وقال الخطابى: أصل الفلاح البقاي وام الور لاا إذا كان سببا لبقاء الصوم ومعينا 
عليه. .انتهى . 

تنبيه: اعلمأ نه لم يرد فى حديث أبى ذر هذا بیان عدد الركعات التى صلاها رسول الله صلى 
الله عليه وسلم فى تلك الليالى» لكن ن قد ورد بیانه فى حديث جابر رضى الله عن وهو أنه صلى 
الله عليه وسلې > صلى فى تلك الليالى ثمان ركعات ثم أوتر كما ستقف عليه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماحمه وسكت عنه أبو 
داود. ونقل المنذرى تصحيح الزمذى وأقره» وقال ابن حجر المكى: هذا الحديث صححه الترمذى 
والحاكم. .انتهى . 

قوله: «واختلف أهل العلم فى قيام رمضان» أى: فى عدد ركعات التزاويح «فرأى بعضهم 
أن يصلى إحدى وأربعين ركعة مع الوتر» وهو O‏ 
صحيحا ولا ضعيفاء وروی فيه آثار» فأخرج محمد بن نصر فى قيام الليل: عن محمد بن سيرين أن 
معاذا - أبا حليمة القارى - كان يصلى بالناس فى رمضان إحدى وأربعين ركعة» وعن ابن أبى 
ذئب عن صالح مول التوأمة» قال: أدركت الناس قبل الحرة يقومون بإحدى وأربعين يوترون منها 
بخمس..انتهى. قال العينى: قال شيخنا: يعنى الحافظ العراقى: وهو أكثر ما قيل فيه. قال العينى: 
وذكر ابن عبد البر فى الاستذكار عن الأسود بن يزيد: كان يصلى أربعين ركعة ويوتر بسبع هكذا 
ذكره. ولم يقل: إن الوتر من الأربعين «والعمل على هذا عندهم بالمديئة» قول الترمذى هذا 
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يخالف ما رواه محمد بن نصر عن ابن أ 


. قال مالك: استحب أن يقوم الناس فى رمضان بثمان 
ه ثلاثين ركعة ثم يسلم الإمام والناس ثم يوتر بهم بواحدةء وهذا العمل بالمدينة قبل الحرة منذ بضع 
وهانة سنة إلى اليوم..اتتهى. قال العينى بعد ذكر هذه الرواية: هكذا روى ابن أيمن عن مالك وكأنه 
همع ركعتين من الوتر مع قيام رمضان وإلا فالمشهور عن مالك ست وثلاثون, والوتر بثلات 
والعدد واحد..انتهى كلام العينى. قلت: تأويل العينى رواية ابن أن بقوله: وكأنه جمع... إل يرده 
الفظ رواية ابن أ ا 

اعلم أن الومذى رجه الله ذكر فى قيام رمضان قولين: الأول: إحدى وأربعود ركعة مع الوترء 
والثانى: عشرون ركعة. وفيه أقوال كثيرة لم يذكرها الرمذى قلنا أن نذكرهاء قال العينى فى عمدة 
القارى بعد ذكر القول الأول: ورواية ابن أمن عن مالك المذكورة ما لفظه: وقيل: ست وٹلالون» 
وهو الذى عليه عمل أهل المدينة» وروی ابن وهب قال: معت عبد الله بن عمر يحدث عن نافع 
قال: لم أدرك الناس إلا وه بسنون نسعا وثلائين ركعة؛ ويوترون منها بثلاث. وقيل: أربع 
وثلاثون على ما حكى عن زرارة بن أوفى أنه كذلك كان يصلى بهم فى العشر الأخير. وقبل: ثماد 
وعشرون؛ وهو المروى عن زرارة بن أوفى فى العشرين الأولين من الشهرء وكان سعيد بن حبير 
يفعله فى العشر الأخمير. وقيل: أربع وعشرون» وهو مروى عن سعيد بن جبير. وقيل: عشررن» 
وحكاه الترمذى عن أكثر أهل العلم؛ فإنه مروى عن عمر وعلى وغيرهما من الصحابة؛ وهو قول 
أصحابنا الحنفية. وقيل: إحدى عشرة ركعة» وهو اختيار مالك لنفسه واختاره أبو بكر بن 
العربى. .انتهى كلام العينى. وقال الحافظ حلال الد بن السيوظى فى رسالئه «اللضايح فى صلاة 
التراويح» قال ل الدوزى من أصحابنا عن مالك أنه قال: الذى جمع عليه الناس عمر بن الخطاب أحب 
إلىء وهو إحدى عشرة ر كعة؛ وهى صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلمء قيل: نه إحدى عشرة 
ركعة بالوتر؟ قال: نعم وثلاث عشرة قريب قال: ولا أدرى من أين أحدث هذا الركوع 
الكثير..انتهى . قلت: القول الراحح المختار الأقوى من حيث الدليل هو هذا القول الأحر الذى 
اختاره مالك لنفسه أعنى إحدى عشرة ركعة, وهو الثابت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بالسند الصحيح. بها أمر عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عن وأما الأقوال الباقية فلم يثبت واحد 
منها عن رسول الله صلى الله عليه وسلم بسند صحيح» ولا ثبت الأمر به عن أحد من الخلفاء 
الراشدين بسند صحيح حال عن الكلام. فأما ما قلنا من أن إحدى عشرة ركعة هى الثابتة عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلمء فلما روى البخارى ومسلم وغيرهما مسن حديث أبى سلمة بن 
عبد الرحمن أنه سأل عائشة: كيف كانت صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى رمضان؟ 
فقالت: ما كان يزيد فى رمضان ولا فى غيره على إحدى عشرة ركعة» يصلى أربعا فلا تسأل عن 
حسنهن وطوهن. ثم يصلى أربعا فلا تسأل عن حسنهن وطوهن؛ ثم يصلى ثلاثا ..الحديث. فهذا 
الحديث الصحيح نص صريح فى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ما كان يزيد فى رمضان ولا 
فى نيرد على إحدى عشرة ركعة. 
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تنبيه: قد ذكر العينى رمه الله فى عمدة القارى تحت هذا الحديث أسعلة مع أجوبتها وهى 
مفيدة فلنا أن نذكرها قال: الأسئلة والأجوبة منها أنه ثبت فى الصحيح من حديث عائشة: أنه 
صلی الله عليه وسلم كان إذا دحل حل العشر الأول يجتهد فيه ما لا يجتهد فى غيره؛ وفى الصحيح أيضا 
من حديثها: كان إذا دحل العشر أحيا الليل وأيقظ أهله وحد وشد ميزرة» وهذا يدل على أنه كان 
ل ا 0 فالحواب: أن الزيادة فى 
لعشر الأواخر يحمل على التطويل دون الزيادة فى العدد. ومنها أن الروايات اختلفت عن عائشة 
رضى الله عنها فى عدد ركعات صلاة النبى صلى الله عليه وسلم بالليل » ففى حديث الباب: 
إحدى عشرة ركعةء وفى رواية هشام بن عروة عن أبيه: كان يصلى من الليل ثلاث عشرة ركعة. 
وفى رواية مسروق أنه سأها عن صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فقالت: سبع وتسع وإحدى 
عشرة سوى ركعتى الفحر» وفى رواية إبراهيم عن الأسود عن عائشة أنه كان يصلى الليل تسع 
ركعات» رواه البخارى والنسائى وابن ماجه. والجواب: أن من عدها ثلاث عشرة أراد بركعتى 
الفجرء وصرح بذلك فى رواية القاسم عن عائشة رضى الله عنها : كانت صلاته بالليل عشر 
ركعات» ويوتر بسحدة» وي ركع بركعتى الفجر, فتلك ثلاث عشرة ركعةء وأما رواية سبع وتسع 
فهى فى حالة لة كيره؛ > وكما سيأتى إن شاء الله تعالى. .انتهى كلام العينى. قلت: الأمر كما قال 
العينى رحمه الله ف فى الحواب عن السؤال الثانى. وأما الجواب عن السؤال الأول ففيه أنه قد ثبت أن 
رسول الله صلی الله عليه وسلم كان قد يصلى ثلاث عشرة ركعة سوى الفجر» فروی مسلم فى 
صحيحه من حديث زيد بن خالد الجهنى أنه قال: لأرمقن صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
الليلة > فصلى رکعتون خحفيفتين ثم صلی ركعنين طويلتين طويلتين طويلتين» ثم صلی ركعتين وهما 
دون اللتين قبلهماء ثم صلى ركعتين وهما دون اللتين قبلهما. > ثم صلى ركعتين وهما دون اللتين 
قبلهما. ثم أوتر فذلك ثلاث عشرة ركعة, فالأحسن فى الحواب أن يقال: إنه صلى الله عليه وسلم 
کان يفتتح صلاته بالليل بر كعتين حفيفتين كما م فى هذا الحدیث» وروی مسلم عن عائشة رضى الله 
عنها قالت: : كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا قام من الليل افتتح صلاته بركعتين خخحفيفتين. 
وروى أيضا عن أبى هريرة عن عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «إذا قام أحدكم من الليل فليفتح 
صلاته ب ركعتين خفيفتين». فقد عدت هاتان الركعتان الخفيفتان» فصار قيام الليل ثلات عشرة 
ركعة. . ونا لم تعد لما كان رسول الله صلى الله عليه وسام جحففهماء صار إحدى عشرة ركعة» 
والله تعالى أعلم. ويدل على هذا القول الأعير الذى اختاره مالك لنفسه - أعنى إحدى عشرة 
ركعة - حديث جابر رضى الله تعالى عنه قال: : صلى بنا رسول الله صلى الله عليه وسلم فى شهر 
رمضان نمان ركعات وأوتر, فلما كانت القابلة احتمعنا فى المسجدء ورجونا أن يخرجء فلم تزل فيه 
E‏ يا رسول الله احتمعنا البارحة فى المسجد» ورجونا أن تصلى بنا. 
فقال: «إنى حشیت أن يكتب عليكم» رواه الطبرانى فى الصغير؛ ومحمد بن نصر المروزى فى قيام 
الال وان درا س قال الحافظ الذهبى فى ميزان الاعتدال بعد ذكر هذا 
الحديث: إسناده وسط..انتهى. وهذا الحديث صحيح عند ابن خزيمة وابن حبان؛ ولذا أخرحاهما 
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فى صحيحهما. وقد ذكر الحافظ ابن حجر هذا الحديث فى فتح البارى لبيان عدد الر كعات التى 

صلاها التبى صلى الله عليه و سلم بالقاس فى شهر رمضان؛ فهو صحيح عنده أو حسن! فإنه قد 

فال فى مقدمة الفتح: فأسوق إن شاء الله تعالى الاب وحديثه أولاء ثم أذكر وجه المناسبة بينهما إن 

کان حفية ثم استخر ج ثانيا ما يتعلق به غرض صحيح فى ذلك الحديث من الفوائد المتنية 
8 


احتلط قبل ذلك» كل من أمهات المسانيد والجوامع والمستخرحات والأحزاء والفوائد؛ بشرط 


والإسناديةء من تتمات وزيادات و كشف غام ضء وتصريح مدا بسماعء ومتابعة سامع من شيخ 


الصحة أو امسن فيما أو رده من ذلك.. انتهى. . فإن قلت: قا ل التيموى فى آثار السنن بعد ذكر 
حديث حابر المذكور: فى إسناده لين. وقال فى تعليقه: مداره على عيسى بن جارية ثم ذكر جرح 
ابن معي واللسائى وأبى داود؛ وتوثيق أبى زرعة وابن حبان. ثم قال: قول الذهبى: إسناده وسط 
ليس بصواب؛ بل إسناده دون وسط..انتهى. قلت: قال الحافظ ابن حجر فى شرح النخبة: الذهبى 
من أهل الاستقراء الام فى . ترحال..انتهى. فلما حكم الذهبى بأن إسناده وسط بعد ذكر الخرح 
والتعديل فى عيسى بن جارية؛ وهو من أهل الاستقراء التام فى نقد الرحال؛ فحكمه بأن إسناده 
وسط هو الصواب» ويؤيده إحراح ابن خحزية وابن حبان هذا الحديث فى صحيحيهماء ولا ياتنفت 
إلى ما قال النيموى: ويشهد لحديث جابر هذا حديث عائشة المذكور: ما كان يزيد فى رمضان ولا 

فى غيره على إحدى عشرة ركعة. ويدل على هذا القول الأخير الذى اختاره مالك - أعنى إحدى 
عشرة ركعة - ما رواه أبو يعلى من حديث حابر بن عبد الله قال: جاء أبى بن كعب إلى رسول 
اله صلى الله عليه وسل فقال: يا رسول الله إنه كان منى الليلة شيء يعنى فى رمضان» قال: 
«وما ذاك يا أبى؟» قال: نسوة فى دارى قلن: إنا لا نقرأ القرآن فنصلى بصلاتك. قال: فصليت 
بهن تمان ركعات وأوترت. فكانت سنة الرضاء ولم يقل شيكا. قال الهيشمى فى بجمع الزوائد: إمنادة 
حسن. وأما ما قلنا من أن بإحدى عشرة زكقة آمو عبر ج اطا رض الله تعلق عه قان 
الإمام مالك رحمه اللّه روى فى موطه عن محمد بن يوسف عن السائب بن يزيد أنه قال: أمر عمر 
بن النطاب رضى الله عنه أبى بن كعب رضى الله عنه وتميما الدارى أن يقوما للناس بإحدى عشرة 
ركعة» وكان القارئ يقرأ بالمئين حتى كنا نعتمد على العصى من طول القيام» وما كنا ننصرف إلا 
فى فروع الهجر. ورواه أيضا سعيد بن عنصور وأبو بكر بن أبى شيبة قال النیموی قى آثار السنن: 
إسناده صحيح. فإن قلت: قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر أثر عمر رضى الله عنه هذا: ورواه عبد 
الرزاق من وجه آخر عن محمد بن يوسف فقال. إحدى وعشرين..انتهى. وقال الزرقانى فى شرح 
الموطأً: قال ابن عبد البر: روى غير مالك فى هذا إحدى وعشرون» وهو الصحيح» ولا أعلم أحدا 
قال فيه: إحدى عشرة إلا مالك. ويحتمل أن يكرن ذلك أولا ثم خفف عنهم طول القيام ونقلهم 
إلى إحدى وعشرين إلا أن الأغلب عندى أن قوله: إحدى عشرة وهم..انتهئ. قلت: قول ابن عبد 
البر: أن الأغلب عندى أن قوله إحدى عشرة وهم باطل جدّاء قال الزرقانى فى شرح الموطأ بعد 
ذكر قول ابن عبد البر هذا ما لفظه: ولا وهم وقوله: إن مالكا انفرد به ليس كما قال. فقد رواه 
سعيد ابن منصور من وجه آحر عن محمد بن يوسف فقال: إحدى عشرة كما قال مالك..انتهى 
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كلام الزرقانى. وقال النيموى فى آثار السنن: ما قاله ابن عبد البر من وهم مالك فغلط حدًا؛ لأن 
مالكا قد تابعه عبد العزيز بن محمد عند سعيد بن منصور فى سننه» ويحيى بن سعيد القطان عند أبى 
بكر ابن أبى شيبة فى مصنفه» كلاهما عن محمد بن يوسف»ء وقال: إحدى عشرة. كما رواه مالك 
عن محمد بن يوسف. وأحرج محمد بن نصر المروزى فى قيام اليل من طريق محمد بن إسحاق: 
حدثنى محمد بن يو سف عن جده السائب بن يزيد قال : كنا نصلى فى زمن عمر رضى الله عنه فى 
رمضان ثلاث عشرة ركعة. قال النيموى: هذا قريب مما رواه مالك عن محمد ب ن يوسف أى: مع 
الر كعتين بعد العشاء..انتهى كلام النيموى. قلت: فلما ثبت أن الإمام مالكا لم ينفرد بقوله: إحدى 
عشرة» بل تابعه عليه عبد العزيز ابن محمد» وهو تة ويحيى بن سعيد القطان إمام اجرح والتعديل. 
قال الحافظ فى التقريب: ثقة متقن حافظ إمام ظهر لك حق الظهور أن قول ابن عبد البر: أن 
الأغلب أن قوله: إحدى عشرة وهم ليس بصحيح» بل لو تدبرت ظهر لك أن الأمر على حلاف ما 
قال ابن عبد البر» أعنى: أن الأغلب أن قول غير مالك فى هذا الأثر إحدى وعشرون كما فى رواية 
عبد الرزاق وهم؛ فإنه قد انفرد هو بإخراج هذا الأثر بهذا اللفظ. ولم يخرحه به أحد غيره فيما 
أعلم. وعبد الرزاق وإن كان ثقة حافظاء لكنه قد عمى فى آخر عمره فتغیر» كما صرح به الحافظ 

فى التقريب. وأما الإمام مالك: فقال الحافظ فى التقريب: إمام دار الهجرة رأس المتقنين وكبير 
المثبتين حتى قال البخارى: أصح الأسانيد كلها مالك عن نافع عن ابن عمر..انتهى. ومع هذا لم 
يرد هو بإحراج هذا لأثر بلفظ: إحدى عشرة» بل أحرجه أيضا بهذا اللفظ سعيد بن منصور وابن 
أبى شيبة كما عرفت. فالحاصل أن لفظ: إحدى عشرة. فى أثر عمر بن الخطاب المذكور صحيح 
ثابت محفوظ ولفظ إحدى وعشرون فى هذا الأثر غير محفوظء والأغلب أنه وهم واللّهِ تعالى 
اعلم. 

قرله: «وأكثر أهل العلم على ما روى عن على وعمر وغيرهما من أصحاب النبى صلى الله 
عليه وسلم عشرين ركعة» أما أثر على رضى الله عنه: فأخرحه البيهقى فى سنه وابن أبى شيبة 
عن ن أبى الحسناء: أن على بن أبى طالب رضى الله عنه أمر رجلا أن يصلى بالناس مس ترويحات 
عشرين ركعة. قال النيموى فى تعليق آثار السنن: مدار هذا الأثر على أبى الحسناء؛ وهو لا 
يعرف..انتهى. قلت: الأمر كما قال النيموى» قال الحافظ فى التقريب فى ترجمة أبى الحسناء:إنه 
خهول؛ وقال الذهبى فى ميزانه: لا يعرف..انتهى. وروی عن على اثر آخر فروى البيهقى فى سننه 
من طريق ماد بن شعيب عن عطاء بن السائب عن أبى عبد الرحمن السلمى عن على رضى الله 
تعالی عنه ودعا القراء فى رمضان فأمر منهم رجلا يصلى بالناس عشرين ركعة» قال و كان على 
رضى الله تعالى عنه يوتر بهم. وروی ذلك من وجه آخمر عن على. قال: النيموى بعد ذكر هذا 
الأثر: ماد بن شعيب ضعيف. قال الذهبى ف فى الميزان : ضعفه ابن معين وغيره. وقال يحيى مرة: لا 
يكتب حديثه . وقال البخحارى: فيه نظر. وقال النسائى: ضعيف. وقال ابن عدی» أكثر حديئه مما لا 
يتابع علية. .انتهى كلام النيموى» قلت: الأمر كما قال النيموى. 
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فائدة: قال الشيخ ابن الهمام فى التحرير: إذا قال البخارى للرجل فيه نظر فحديفه لا يحتج به 
ولا يستشهد بهء ولا يصلح للاعتبار. .اتتهى كلام ابن ا همام. قلت: فأثر على هذا لا يحتج به ولا 
يستشهد به ولا يصلح للاعتبار؛ فإن فى ستده حماد بن شعیب» وقال البخارى: فيه نظر. 

تعبيه: يستدل بهذين الأثرين على أ أن على بن أبى طالب رضى اله تعالى عنه أمر أن يصلى 
الزوايح عشرين ركعة. وعلى أنه رضى الله عنه صلى التروايح عشرين ركعة» وقد عرفت أن هذين 
الأثرين ضعيفان لا يصلحان للاستدلال. ومع هذا فهما مخالفان لما ثبت عن رسرل الله صلى الله 
عليه وسلم بالحديث الصحيح. 

وأما أثر عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه: فأخرجه أبو بكر بن أبى شيبة قال: حدثنا وكيع 
عن کلف بن ان عر كين بين ةاعر ررد اطا رضي الله ا حل مر رسلا رصان بهم 
عشرين راكعة. قال النيموى فى آثار السئن: رحاله ثقات» لكلن يحيى بن سعيد الأنصارى لم يدرك 
عمر رضى الله تعالى عنه..اتتهى قلت الأمر كما قال النيموى فهذا الأثر منقطع لا يصلح 
للاحتحاج. ومع هذا فهو مخالف لما ثبت بسند صحيح عن عمر رضى الله تعلل عنه: أنه أمر أبى 
بن كعب وتٌيما الدارى أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعة. أرحه مالك فى الموطأ. وقد تقدم. 
وای کو عالت ا عن رسول الله صلى اله عليه وسلم بالحديث الصحيح. وأما أثر عمر 

ضى الله تعالى عنه الذى أحرجحه عبد الر زاق: فقد عرفت حاله» وأخرج أبو بكر بن أبى شيبة فى 

E‏ ب ا 0 الس نم 
رمضان با مدينة عشرين ركعة ويوتر بثلاث. قال النيموى: عبد العزيز بن رفيع لم يدرك أبى بن 
كعب..انتهى. قلت: الأمر كما قال النيموى, فأثر أبى بن كعب هذا منقطع. ومع هذا فهو حالف 
لما ثبت عن عمر رضى الله تعالى عنه أنه أمر أبى بن كعب وتميما الدارى أن يقوما للناس بإحدى 
عشرة ركعة: وأيضا هو مخالف لما ثبت عن أبى بن كعب أنه صلى فى رمضان بنسوة داره ثمان 
ركعات وأوتر. وقد تقدم ذكره بتمامه. وفى قيام الليل قال الأعمش: كان - أى: ابن مسعود - 
يصلى عشرين ركعة ويونر بغلاث» وهذا أيضا منقطع؛ فإن الأعمش لم يدرك ابن مسعود «وهو 
قول سفيان الثورى واب بن المبارك والشافعي» : وهو فول افيف رادل لمعا زوف اين أبن شلية 
فى مصنفه والطبرانى. وعنه البيهقى من طريق إبراهيم بن عثمان أبى شيبة عن الحكم عن مقسم عن 
ابن عباس: أن النبى صلی الله عليه وسلم كان يصلى فى رمضان عشرين ركعة سوى الوتر. . انتهى. 
وهذا الحديث ضعيف جدًا لا يصلح للاستدلال» فاستدلالهم بهذا الحديث ليس بصحيح. قال الحافظ 
الزيلعى فى نصب الراية: وهو معلول بابن أبى شيبة إبراهيم بن عقمان جد الإمام أبى بكر بن أبى 
شيبة» وهو متفق على ضعفه» ولينه ابن عدى فى الكامل» > ثم إنه مخالف للحديث الصحيح عن أ أبى 
سلمة بن عبد الررحمن: ل ا عليه 
وسلم فی رمضان؟ قالت: ا كاد ر فیا رمان رلا نی ره علي [جندئ عر ة ركعة 
الحديث..انتهى كلام الزيلعى؛ وقال النيموى فى تعليق آثار السئن e‏ 
الكشى فى مسنده» والبغوى فى معجمه؛ والطبرانى فى معحمه الكبير» والبيهقى فى ستنه كلهم 
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من طريق أبى شيبة إبراهيم بن عثمان جد الإمام أبى بكر بن أبى شيبة» وهو ضعيف»ء قال البيهقى 
بعده ما أحرجه: انفرد به أبو شيبة إبراهيم بن عثمان العبسى الكوفى» وهو ضعيف..انتهى. وقال 
المزى فى تهذيب الكمال: قال أحمد ويحيى وأبو داود: ضعيف» وقال يحيى أيضا: ليس بثقة, وقال 
النسائى والدولابى: متروك الحديث. وقال أبو حاتم: ضعيف الحديث سکتوا عنه. وقال صالح 
ضعيف لا يكتب حدیثه. ثم قال المزى: ومن مناكيره حديث: أنه صلى الله عليه وسلم كان يصلى 
فى رمضان عشرين ركعة..انتهى. وهكناة فى الميزان, وقال الحافظ فى التقريب: متروك 
الحديث..انتهى كلام النيموى. 

وقال الشيخ ابن الهمام فى فتح القدير بعد ذكر هذا الحديث: ضعيف بأبى شيبة إبراهيم بن 
عثمان جد الإمام أبى بكر بن أبى شيبة» متفق على ضعفه مع مخالفته للصحيح..انتهى. 

وقال العينى فى عمدة القارى بعد ذكر هذا الحديث: وأبو شيبة هو إبراهيم بن عثمان العبسى 
الكوفى قاضى واسط حد أبى بكر بن أبى شيبة كذبه شعبة. وضعفه أحمد وابن معين والبخارق 
والنسائى وغيرهم. وأورد له ابن عدى هذا الحديث فى الكامل فى مناكيره. .اتتهى. 

واستدل لهم أيضا .ما روى البيهقى فى سننه عن السائب بن يزيد قال: كنا نقوم فى زمان عمر 
بن الخطاب بعشرين ركعة والوتر» وصحح إسناده السبكى فى شرح المنهاج» وعلى القارى فى 
شرح الموطاً. قلت: فى سنده أبو عثمان البصرى واسمه عمرو بن عبد الله قال ا 
ار تقرس یک اعون قلت: لم أقف أنا أيضا على ترجمته مع التفحص الکن 
وأيضا فى سنده أبو طاهر الفقيه 5 شيخ البيهقى» ولم أقف على من وثقه. ua‏ 
فعليه أن يثبت كون كل منهما ثقة قابلا للاحتجاج. فإن قلت: قال الاج السبك 00 
الكبرى فى ترجمة أبى بكر الفقيه: كان إمام امحدثين والفقهاء فى زمانی وكان شيخا أديياء عارفا 
بالعربية» له يد طولى فى معرفة ال لشروط. وصنف فيه كتابا. .انتهى. فهذا يدل على ا 
لا دلالة فى هذا على كونه ثقة؟ قابلا للاحتجاج» نعم فيه دلالة على كونه جليل القدر فى الحديث 
والفقه والعربية ومعرفة الشروطء ولكن لا يلرم من هذا كونه ثقة فالحاصل: أن فى صحة هذا الأثر 
نظرا وكلاماء ومع هذا فهو معارض كا رواه سعيد بن منصور فى سنه قال: حدثنا عبد العزيز بن 
محمد حدثنى محمد بن یوسف سمعت السالب بن يزيد يقول: كنا نقوم فى زمان عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه بإحدى عشرة ركعة. قال الحافظ حلال الدين السيوطى فى رسالته المصابيح فى 
صلاة الزاويح بعد ذكر هذا الأثر: إسناده فى غاية الصحة..انتهى» وأيضا هو معارض هما رواه محمد 
بن نصر فى قيام الليل من طريق محمد بن إسحاق حدثنى محمد بن يوسف عن جده السائب ابن 
يزيد قال: كنا نصلى فى زمن عمر رضى الله عنه فى رمضان ثلاث عشرة ركعة؛ وهو أيضا 
متارضن اروا مالك فى الموطا جن محمد إن وساف عن الشاب بن يزيل أن قال: أمر عمر بن 
الخطاب أبى بن كعب وتميما الدارى أن يقوما للناس بإحدى عشرة ركعةء فأثر السائب بن يزيد 
الذى رواه الببهقى لا يصلح للاحتجاج. فإن قلك: روى البيهقى هذا الأثر بسند آخر بلفظ قال: 
کانوا يقومون على عهد عمر بن النطاب رضى الله عنه فی شهر رمضان بعشرين ركعت وي 
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إسناده التروى وغيرف قلت: فى إسناده أبو عبد الله بن فنحويه الدينورى» ولم أقف على ترجتف 
فمن يدعى صحة هذا الأثر فعليه أن ينبت كونه ثقة قابلا للاحتجاج. وأماة قول النيموى: هومن 
كيار الخدت ن فى زمانه» لا يسأل عن مله فما لا يلعفت إليه. فان برد كونه من كبار المحدثين لا 
يستارم كونه ثقة. 

تنبيهات: الأول: قال النيموى فى تعليق آثار السئن: لا يخفى عليك أن ما رواه السائب من 
حديث عشرين راكعة قد ذكره بعضن أهل العلم بلفظ: إنهم كانرا يقومون على عهد عمر بعشرين 
ر کعةء وعلى عهد عتمان وعلى مثله. وعزاه إلى الببهقى. فقوله وعلى عهد عثمان وعلى مثله قور 
مدرج لا يوجحد فى تصانيف البيهقى..انتهى كلاه النيموى. قلت: الأمر كما قال النيمو 

الثانى قد مع البيهقى وغيره بين روايتى السائب المختلفتين المذكورتين بأنهم كانوا يقومون 
بإحدى عشرة ركعت ثم TT‏ ويوترون شلاث. قلت فيه: إنه لقائل أن يقرل 
بأنهم كانوا يقومون أولا بعشرين رکعق ثم كانوا يقومون بإحدى عشرة ركعة. وهذا هو الظاهرء 
لأن هذا كان موافقا لما هو القابت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وذاك كان مالفا له فتفكر. 

الثالث: قد ادعى بعض الناس أنه قد وقع الإجماخ على عشرين ركعة فى عهد عمر رضى الله 
عند واستقر الأمر على ذلك فى الأمصار قلت دعوى الإجماع على عشرين ركعة واستقرار الأمر 
على ذلك فى الأمصار باطلة جندًا. كيف وقد عرفت فى كلام العينى رحمه الله أن فى هذا أقوالا 
كبرق وأن الإمام مالكاً رهه الله قال: وهذا العمل يعنى القيام فى رمضان بتمان وثلاثين راكعة, 
والإيتار بر كعة بالمدينة قبل الحرة منذ بضع ومائة سنة إلى اليوم..انتهى. واختار هذا الإمام إمام دار 
المجرة لنفسه إحدى عشرة ركعة» و كان الأسرد بن يزيد النخعى الققيه يصلى أربعين ركعة» ويوتر 
بسبع. وتذكر بافى الأقوال التى ذكرها العينىء فأير ن الإجماع على عشرين ركعة؟ وأين الاستقرار 
على ذلك فى الأمصار؟ «وقال أحمد روى فى هذا ألوان» أى: أنواع من الروايات «لم يقض» ی 
م يحكم , أحمد «فيه بشيء» وفى كتاب قيام الليا ل لابن نصر المروزى قال إسحاق بن منصور: قلت 
لأحمد ابن حنبل: كم من ركعة يصلى فى قيام شهر رمضان؟ فقال: قد قيل: في فيه ألوان نحوا من 
أربعينء إنما هر تطوع قال إسحاق: نختار أربعين ركعة وتكون القراءة أحف..انقهى. «وقال 
إسحاق. بل نختار إحدى وأربعين ركعة على ما روى عن بن أبى كعصب» لم أقف على من رواه 
وقد ثبت أن عمر رضى الله عنه أمر أ أبى: بن كعب رفى الله عنه وتميما الدارى أن يقوما للناس 
بإحدى عشرة ر كعة؛ وقد ثبت أيضا أنه صلی بالنساء فى رمضان بثمان ركعاتء وأوتر وذكره 
ازول الله صلى الله عليه وسلم فلم يقل شيعا «واختار ابن المبارك وأحمد وإسحاق الصلاة مع 
الإمام فى شهر رمضان» وفى كتاب قيام الليل: وقيل: لأحمد بن حنبل: يعجبك أن يصلى الرجل 
مع الناس فى رمضان أو وحده؟ قال: يصلى مع الناس. قال: ويعجبنى أن يصلى مع الإمام؛ ويوتر 
معه . قال النبى صلى الله عليه وسلم: «إن الرجل إذا قام مع الإمام حتى ينصرف كتب له بقية 
ليلتد». قال أحمد رحمه الله يتوم بان حتى يوتر معهم» ولا ينصرف حتى ينصرف الإمام» قال 
أبو داود: شهدته - يعدى: أحمد رمه الله - شهر رمضان يوتر مع إمامه إلا ليلة لم أحضرها. وقال 


ه- كتاب الصوم ب ١م‏ - ۸۲ اح 5م - ۸۰۷ شا 


إسحاق رمه الله : قلت لأحمد: الصلاة فى الجماعة أحب إليك أم يصلى وحده فى قياه شهر 
رمضان؟ قال: يعجبنى أن يصلى فى الجماعة يحيى السنة» وقال إسحاق كما قال..انتهى. «واختار 
الشافعى أن شا E‏ وحده إذا كان قارئا» أى: حافظا للقرآن كله أو بعضه. 


(۸۲ باب ما جَاءً في فضل من فَطْرَ صائِمًا رت ۸۲] 
۷ - حا ا اللاي عَنْ عَبْدِ الْمَلكِ ۽ بن ابي سُلَيّمَاتَ عَنْ عَطاء؛ ع 
ريد بن الِدٍ لهي ٠‏ قَالَ: قال رَسُول الله صَلَى الله عله وَسَلَم: دمر فط صَائِمًا کان لَهُ 
مل أجرو غَيْرَ أنه ل ينقص من أجر الصّائم شَيًا». 


3 


قوله: «من فطر صائما» قال ابن الملك: التفطير جعل أحد مفطرا أى: من أطعم 
صائما. .انتهى. قال القارى: أى: عند إفطاره «كان له» أى: لمن فطر «مغل أجره» أى: الصائم: 
وقد حاء فى حديث سلمان الفارسى: «من فطر فيه صائما كان له مغفرة لذنربه وعتق رقبته من 
النار. وكان له مثل أجره من غير أن ينتقص من أجره شيء» قلنا: يا رسول الله ليس كلنا حدما 
تفطر به الصائم فقال رسول اله صلى الله عليه وسلم: «يعطى الله هذا الشواب من فطر صائما 
على مذقة لين أو تمرة» أو شربة من ماء؛ ومن أشبع صائما سقاه الله من حوضى شربة لا يظمأ 
حتى يدخل الحنة» ..الحديث» رواه البيهقى. قال ميرك: ورواه ابن خزيمة فى صحيحه 0 إن 
صح الخبر ورواه من طريقه البيهقى؛ ورواه أبو الشيخ وابن حبان فى الثواب باختصار عنهماء و 
رواية لأبى الشيخ: قال ل رسول الله صلى الله عليه وسلم: 0 
كسب حلال صلت عليه الملائكة ليالى رمضان كلهاء وصافحه جبريل ليلة القدرء ومن صافحه 
حبريل عليه السلام يرق قلبه وتكثر دموعه». قال: فقلت: يا رسول الله من لم يكن عنده؟ قال: 
«فقبضة من طغام» قلت: أفرأيت إن لم يكن عنده؟ قال: «فشربة من ماء»» قال المنذرى: وفى 
أسانيدهم على بن زيد بن جدعان. ورواه ابن خزعة والبيهقى أيضا باختصار عنه من حديث أبى 
هريرة» وفى إسناده كثير بن زید» كذا ف فى المرقاة. قلت: قال الحافظ فى التقر يب: على بن زيد بن 
حدعان ضعيف» وقال فى تهذيب التهذيب: قال الترمذى: صدوق إلا أنه رع رفع الشيء الذى 
يرقفه غيره..انتهى. فعلى بن زيد هذا ضعيف عند الأكثر صدوق عند الزمذى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه النسائى وابن ماجه وان خزيمة وابن حبان فى 
صحيحيهماء ولفظ ابن خزعة والنسائى: من جهز غازيا أو حهز حاجاً أو حلفه فى أهله أو أفطر 
صائما كان له مثل أحورهم من غير أن ينقص من أجورهم. كذا فى الرغيب. 


(81) حديث صحيح؛ وأخرحه ابن ماحه (1745). 
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8 ياب 7 في رمان وما جاءً فيه من الفضْلٍ رت ۸۳) 


شي وو 


0 ۸۰۸ 


'في سول الله صلى الله عليه راا على فلت اع كأ تبك في . خبلافة 


بكر وصدرا مِنْ خبلافة عُمَرَ على ذلك. وفِي الاب عن عابس 

وقد رُوي هذا الْحَديت ايا عن الزُهْرِي؛ عن عرو عن عَائِشَف عن الي 

قال ابو عيستى : هذا خت دن صحيح . 

قوله: «يرغب» من الترغيب «من غير أن يأمرهم بعزعة» أى: بفريضة: قاله فى مجمع البحارء 
وقال القارى: أى: بعزم وبت وقطع يعنى بفريضة. وقال الطيبى: العزيمة والعزه عقد القلب على 
إمضاء الأمر «من قام رمضان إيانا» أى” تصديقا بوعد الله بالثواب عليه «واحتسابا» أى: طلبا للأحر 
لا لقصاد أخحر من رياء أو مره «غفر له» ظاهره بتناول الصغائر والكبائر» وبه جزم ابن المدذر. وقال 
النووى: المعروف أنه يختص بالصغائرء وبه حزم إمام الحرمين وعزاه عياض لأهل السلة. قال بعضهم: 
ونجوز أن يخفف من الكبائر إذا لم يصادف صغيرة. كذا فى الفتح «ما تقدم من ذنبه» راد أحمد وغيره: 
وما تأحر. قال الحافظ: قد استشكلت هذه الزيادة من حيث 5 المغفرة تستدعى سبق شيء يخفر؛ 
«المتأحر من الذنوب مم يأت فكيف يغفر؟ والحواب: أنه كناية عن حفظهم من الكبائر فلا تقع منهم 
كبيرة بعد ذلك وقيل: إن معناه ذنوبهم تفع مغفورة..انتهى. «والأمر على ذلك» أى: على ترك 
الجماعة فى الزاويج؛ وصدرا من خحلافة عمر بن الخطاب؛ أى: فى أول خلافته» وصدر الشيء ور 
أولف ثم کے برطي للا عم لبن على قارئ واحد ففى صحيح البحارى عن ابن شهاب عن 
عروة بن الزبير عن عبد الرحمن بن عبد القارئ: أنه قال: حرجت مع عمر ب بن الخطاب ليلة فى رمضان 
لى المسجد فإذا الناس أوزاع متفرقون» يصلى الرجل لنفسه؛ ويصلى الرجل فيصلى بصلاته الرهطء 
فقال عمر: إنى أرى لو جمعت هؤلاء على قارئ واحد لكان أمشل» ثم عزم فجمعهم على أبى بن 
كعب: ثم حرحت معه لبلة أحرىء والناس يصلون بصلاة قارئهم. قال عمر رضى الله عنه: نعم البدعة 
هذى والتى تنامون عنها أفضل من التى تقومون. يريد آخر الليل» وكان الئاس يقومون أوله. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أحرحه الشيخان. 

قوله: «هذا حديث صحيح» رأحرجه الشيخان. 


)8١8(‏ حديث صحيح وأخرجه البخارى (5؟, ۰۳۷ ۳۸) (۱۹۰۱) ومسلم (9هلا. 49/5 وأبو داود 
530 1۳۷۲). وابن ماجه (۱۳۲۹)» والنسائى ( ۱۹۰1 3815( (۲۱۹۳) ۲۱۹۰). 
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-١‏ تاب لمم 

عن رَسُول الله صلى الله عليه سم 
قرله: «كتاب الحمج» أصل الحج فى اللغة القصد, وقال الخليل: كثرة القصد إلى معطم وفى 
ا الشرع: القصد إلى البيت الحرام بأعمال مخصوصة. وهو بفتح المهملة وبكسرها لغتان» نقل الطبرى 
أن الكسر لغة أهل جحد والفتح لغيرهم» ونقل عن حسين الجعفى أن الفتح الاسم والكسر المصدرء 
وعن غيره عكسه. ووجوب الحج معلوم من الدين بالضرورة؛ وأجمعوا على أنه لا يتكرر إلا لعارض 
کالنذر» واحتلف» هل هو على الفور أو التراحى» وهو مشهور» وفى وقت ابتداء فرضه احتلاف 
فقيل: قبل الهجرة» وهو شاذء وقيل: بعدهاء ثم احتلف فى سنته» فالجمهور على أنها سنة ست؛ 
لأنها نزل فيها قوله تعالى: «إوأتهوا الحج والعمرة لله وهذا ينبئ على أن المراد بالإتمام ابتداء 
الفرض ويؤيده قراءة علقمة ومسروق وإبزاهيم النخعى بلفظ: وأقيمواء أحرحه الطبرى بأسانيد 
صحيحة عنهم. وقيل: المراد بالإتمام الإكمال بعد الشروع. وهذا يقتضى تقدم فرضه قبل ذلك وقد 
وقع فى قصة ضمام ذكر الأمر بالحج» وكان قدومه على ما ذكر الواقدى سنة خمس. وهذا يدل أن 

ثبت على تقدمه على سنة خمس» أو وقوعه فيها. قاله الحافظ فى فتح البارى 

)١تر باب ما جَاءَ في حُرْمَةِ مَكْةَ‎ )١( 

8 - دنا فق دنا الٿ بن سَعْدِ عَنْ سيد بن أبي سيد الْمَمَبْرِيَ» عن ابي 
ريح دوي أنه قال لمرو إن متعيد, وهو يمت الوت إلى مَكة: اند لي ايها الأمِيرٌ 
أخدئل قرا قم به سول اله تلى الله لولم لد من يوم لقني يتنه داي وَوَعَاهُ 
yS‏ حَيَمَهَا الل 


ولم يُحَرَمْهَا الناس» وَل بْحِلُ لأمرئ يُؤْمِنْ باللّهِ الوم الآجر أن يفك فِيهَا دما أو 


(805) حديث صحيح وأخرحه البخارى »)۱۰٤(‏ ومسلم (4 0١788‏ والنسائى (5410/5). 


۸۰٩ اح‎ ١ كتاب الحج ب‎ -١ f 


ق فان أَحَد رخص بقتال رَسُول الله صلی الله حه وسلَمَ فيها فووا ه: 
إن الله أذن ِرَسُوله صَلَى الله عه وسل وم ذذ ك رانا ون لي فيه سَاعَةَ من 
اهار وَقَدْ عاذت مھا الوم كحرمتها بالأفس» ليلع الاه الْغائب». 


ل لأبي شريْح: ما قال للك عَمرّو؟ قال: أنا أعْلَمُ منك بذك با نا شريح؛ إن الحرم لا 


0 1 
يعيذ عاصيّا ولا قَارًا بد ولا قار بح 
قال أبو عيسى ' ويروى: ولا فارًا بعزية. 


قال: وي الاب عن أبي خريرَة وان عباس 


قال أَبو عن ان أو ر جیا شان یع 
وأبو شرح لزاع اسلمُة: ولد ن عرو وهو عدوي وهو الْحَْبِي. 
وَمَعْنى قله : «ولاً قارًا بخربّة»: يَعبِي الجناية قو من جُنى جناية 
لحأ إلى الْحَرّم؛ فَإنه يُقَامُ عليه الْحَدُ. 
قوله: «العدوى» بفتح العين والدال وأبو شريح العدوى هذا هو الخزاعى الصحابى المشهور 
رظن الله عنه «أنه قال لعمرو بن سعيد» هو ابن العاصى بن سعيد بن العاصى بن أمية القرشى 
الأموى يعرف بالأشدق وليست له صحبة, ولا كان من التابعين بإحسان «وهو» أى: عمرو 
«يبعث البعرث» أى: يرسل الجيوش والبعت حماعة من الحند يرسلها الأأمير إلى قتال فرقة وفتح بلاد 
«إلى مكة» أى: يرسل عبد الله بن الزبير لكونه امتنع من مبايعة يزيد بن معاوية» واعتصم بالحرم. 
و كان عمرو والى يزيد على المدينة والقصة مشهور: وملخصها: أن معاوية عهد بالخلافة بعده ليزيد 
بن معاوية فبايعه الناى إلا الحسين بن على وابن الزبير قأما ابن أبى بكر فمات قبل موت معاوية 
وأما ابن ن عمر فبايعه ليزيد عقب موت أبيه» وأما الحسين بن على فسار إلى الكوفة لاستدعائهم إياه 
ليبايعوه فكان ذلك سبب قتله؛ وأما ابن الزبير فاعتصم» ويسمى عائذ البيت» وغلب على أمر مكة 
فكان يزيد بن معاوية يأمر أمراءه على المدينة أن هزوا إليه الجيوش» فكان آحر ذلك أن أهل المدينة 
على خلع يزيد من الخلافة «إيذن» بفتح الذال وتبدل همزة الثانية بالياء عند الابتداءء وهو أمر من 
الإذن ممعنى الإجازة «أحدئك» بالجزم» وقيل: بالرفع «قولا» أى: حديئا «قام به» صفة للقول؛ 
أى: قام رسول الله صلى الله عليه وسلم بذلك القول خطيباء والمعنى حدث به «الغد» بالنصب 
أى: اليوم الثانى من يوم الفتح «سمعته أذناى» بضم الذال وسكونها فيه إشارة إلى بيان حفظه له من 
ميع الوجوه أى: حملته عنه بغير واسطة؛ وذكر الأذنين للتأكيد «ووعاه قلبى» أى: حفظه تحقيق 


5- کتاب الحج ب ۱ = ح Y4 ۸۰٩۹‏ 


لفهمه وتثبته «وأبصرته عيناى» يعنى أن سماعه منه ليس اعتمادا على الصوت فقطء بل مع 
المشاهدة «أنه جمد الله...إج» هو بيان لقوله: تكلم «إن مكة حرمها الله تعالى» أى: جعلها محرمة 
معظمة قال الحافظ: أى: حكم بتحريعها وقضاه» ولا معارضة بين هذا وبين قوله فى حديسث أنس: 
إن إبراهيم حرم مكة؛ لأن المعنى أن إبراهيم حرم مكة بأمر الله تعالى لا باجتهاده. .اتتهى «ولم 
يحرمها الناس» أى: من عندهم, أى: أن تحريمها كان بوحى من الله لا بإصلاح الئاس «أن يسفك» 
بكسر الفاء وحكى ضمهاء وهو صب الدم» والمراد به القتل «بها» أى: ممكة «أو يعضد» بكسر 
الضاد المعجمة أى: يقطع بالعضد» وهو آلة كالفاس «فإن» شرطية «أحد» اعل فعل محذوف 
وحوبا يفسره «ترخص» نحو قوله تعالى: ران أحد من المشركين استجارك4 «ولم يأذن لك» 
وبه تم جواب المرحص ثم ابتدأ وعطف على الشرط فقال: «وإنها أذن» أى: الله «ساعة» أى: 
مقدار من الزمان, والمراد به يوم الفتح. وفى مسند أحمد من طريق عمرو بن شعيب عن أيه عن 
جده أن ذلك كان من طلوع الشمس إلى العصرء والمأذون فيه القتال لا الشحر «وقد عادت» أى: 
رجعت «حرمتها اليوم» أى: يوم الخطبة المذكورة «كحرمتها بالأمس» أى: ما عدا تلك الساعق 
ويمكن أن يراد بالأمس الزمن الماضى «ما قال لك عمرو بن سعيد» أى: فى جوابك «قال» أى: 
عمرو «بذلك» أى: الحديث أو الحكم «يا أبا شريح» يحتمل أن يكون النداء تتمة لما قبله أو تمهيدا 
لما بعده «إن الخرم» وفى رواية للبخارى: إن مكة «لا يعيذ» من الإعاذة أى: لا يجيز ولا يعصم 
«عاصيا» أى: أن إقامة الحد عليه «ولا فارا بدم» أى: هاربا عليه دم يعتصم يمكة كيلا يقتص منه 
«ولا فارا بخربة» قال الحافظ بفتح المعجمة واسكان الراء ثم موحدة يعنى السرقة. كذا ثبت 
تفسيرها فى رواية المستملى. قال ابن بطال: الخربة بالضم الفساد وبالفتح السرقة وقد تصرف 
عمرو فى الحواب؛ وأتى بكلام ظاهره حق لكن أراد به الباطل؛ فإن الصحابى أنكر عليه تصب 
الحرب على مكة فأحابه بأنها لا تمنع من إقامة القصاص» وهو صحيح. إلا أن ابن الزبير لم يرتكب 
أمرا يحب عليه فيه شيء من ذلك..انتهى. 

قوله: «ويروى بخزية» قال ابن العربى: فى بعض الروايات بكسر الخاء وزاى ساكنة بعدها مثناة 
تحنية أى: بشيء يخزى منه أى: يستحى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرجه الجماعة «وابن عباس» أخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «حديث أبى شريح حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم أيضا. 

قوله: «يقرل» أى: عمرو بن سعيد يعنى بريد عمرو بقوله ولا فارا بخربة أى: من حنى جناية» 
أو أصاب دما ثم جاء إلى الحرم فإنه يقام عليه الجد. وفيه اختلاف بين العلماء» وقد بينه الحافظ فى 
الفتح بالبسط و والتفصيل من شاء الإطلاع عليه فليرجع إليه. 


4 5- كتاب الحج ب ۲ = ح ۸۱۰ 


(؟) اب ما جَاءَ في واب الْحَجٌ وَالْعُمْرَةٍ رت] 


8 و‎ 0 E 
اررقم لا اانه أبُو حالم الأَحْمَُ عَنْ عرو إن قيس‎ Ns 


عن عَاصِم عَنْ شَقِيق» عَنْ عد الله بن مَسمْعُودٍء قَالٌ : قال رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وك 
«تابغوا | ن احج وَالْعمْرَة فَإنْهمَا بيان الْمَفْرَ لدوب كما يفي اكير حَيّت الْحَدِيدٍ 


َالدَهُب ولص وَلَيِسَ لِلْحَجَة المَبرُورةٍ واب إلا الجن 
قال : وقي الاب عَنْ عُمْرَ وَعَامرٍ بن رَيسعَة وأبي هريره وعد الله ن حي وَأ سَلْمَة 
ا 

قال أب و عيسی: حَدِيث ابن مَسْعُودٍ يٿ حن غريب من ديت ان لوڊ 

قوله: «عن عبد الله» أى: ابن مسعرد «تابعوا ب بين الحج والعمرة» أى: قاربوا بينهماء وأما 
القرآن أو بفعل أحدهما بالآخر . قال الطيبى رحمه اللّه: أى: إذا اعتمرتم فحجواء وإذا حججتم 
فاعتمروا «فإنهما» أى: المج والاعتمار «ينفيان الفقر» أى: يزيلانه» وهو يحتمل الفقر الظاهر 
صمو ل غنى اليد والفقر الباطن بحصول غنى القلب «والذنوب» أى: عحوانها قيل: المراد بها 
الصغائر؛ ولكن يأباه قوله: «كما ينفى الكير». وهو ما ينفخ فيه الحداد لاشتعال النار للتصفية 
«خبث الحديد والذهب والفضة» أى: رسخها «وليس للحجة المبرورة» قيل: المراد بها احج 
المقبول: وقيل: الدى لا يخالطه شيء من الإثم ورجحه النووى» وقال القرطبى: الأقوال فى تفسيره 
متقاربة المعنى. وحاصلها: أنه احج الذى وفيت أحكامه فوقع مواقعا لما طلب من المكلف على 
الوحه الأكمل. كذا قال السيوطى فى التوشيح. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أخحرحه ابن أبى شيبة ومسدد كذا فى شرح سراج أحمد. .انتهى 
ال رشي لخي الاجر E‏ . المذكور لكن إلى قوله: حبث الحديد 
«وعامر بن بيعة» لم أقف على حديثه «وأبى هريرة» أخرجه البخارى ومسلم بلفظ: «من حج 
E E E‏ 
الموحدة وكسر الشين المعجحمة ولم أقف على حدينه «وأم سلمة» أخرحه أبو داود وابن ماحه 
«وجابر» أخرجه أحمد والطبرانى فى الأوسط بإسناد حسن مرفوعا: «الحج المبرور ليس له جزاء إلا 
الخنة» قيل: وما بره؟ قال:«إطعام الطعام» وطيب الكلام». ورواه أيضا ابن خحزبمة فى صحيحه 
والبيهقى والحاكم مختصر! وقال: صحيح الإسناد» وفى الباب أحاديث كثيرة ذكرها المنذرى فى 
الترغيب 


)8٠١(‏ حديث صحيح؛ وأحرجه النسائى ز٠‏ 65 من طريق أبى خالد بهذا الإسناد عله وأخرحه ابن ماحه 
۷ من حديث عمر بن القطاب حوه. 


5- کتاب الحج ب ۲ - ۴ح ۸۱1۰ - ألم Y4‏ 


قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح...إ» وأخرجه ابن خزة وابن حبان فى 
0 حَدَتنا ان ابي مر دنا سيان بن عة عر م مُنصُور عَنْ ابي حازم ع أبي 


هررق قَالَ : قال رَسول الله صَلّى الله عليه وسل : «من حَج فلم يَرْقت ولم يَفسق, غْفِرَلَهُ 


ما تَقَدَمَ من ذنبه». 

قال او عبسى: حي أبي هُرارةَ حدِيت حَسْنّ صحجيح. 

واو حازم كوني وَهْوَ الأشحعي وَاسْمُهُ: سَلْمَانُ مُولَى عَرَة الأشحَية. 

قوله: «من حج» وفى رواية لليخارى: من حج هذا المت قال الحافظ: وهو يشمل الحج 
والعمرة» وقد أحرجه الدارقطنى بلفظ: «من حج أو أو اعتمر» وفى إسناده ضعف «فلم يرفث» بضم 
الفاء قال الحافظ: فاء الرفث مثلثة فى الماضى والمضارع» والأفصح الفتح فى الماضى والضم فى 
المستقبل» قال: والرفث الجماع ويطلق على التعريض به» وعلى الفحش فى القول وقال الأزهرى: 
الرفث اسم جامع لكل ما يريده الرجل من المرأة؛ وكان ابن عمر يخصه بما حوطب به النساء. وقال 
عياض: هذا من قول الله تعالى: «إفلا رفسث ولا فسوق# والجمهور على أن ا رديه في الاب 
الجماع, .انتهى. قال الحافظ: والذى يظهر أن المراد به فى الحديث ما هو أعم من ذلك وإليه نحا 
القرطبى» وهو المراد بقوله فى الصيام: «فإذا كان صوم أحدكم ۾ فلا يرفت»..انتهى «ولم يفسق» 
أى: : لم يأت بسيئة ولا معصية «غفر له ما تقدم من ذنبسه» وفى رواية الصحيحين رحع كيوم 
ولدته أمه. قال الحافظ فى الفتح: أى: بغير ذنب» وظاهره غفران الصغائر والكبائر والتبعات» وهو 

من أقوى الشواهد لحديث العباس بن مرداس المصرح بذلك» وله شاهد من حديث ابن عمر فى 
تفسير الطبرى. .انتهى . 

قرله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحر جه الشيخان. 

قوله: «وأبو حازم كوفىء وهو الأشجعى واسمه سلمان...إخ» وأما أبو حازم سلمة بن دينار 
صاحب سهل بن سعد فلم يسمع من أبى هريرة قاله الحافظ. 


(۳) باب ما جَاءَ في التغليظ في ترك الْحَجّ رت" ] 
7 - حلا محمد بن بس حى القطعي البَصْرِي» دنا ملم ير إيْرَاهِيم حَدَثنَا هلال 
ان عبد الل وى رمه بن عفرو ن للم الاي حدقا بو إلحاق اهلاني عن 


ج ت د د 
)8١١(‏ حديث صحيح وأخرجه اليخارى (۰۲۱)» ومسلم »)۱۳١۰(‏ والنسائى (875؟) من طريق أبى 
حازم عن أبى هريرة. 


۸١۲ كتاب الحج ب ۳ - ج‎ -5 é4 


اخارث عن علي قَالَ: قال رسو الله صلی الله عله وَسَلّ: «مَنْ مَلَكَ رادا وَرَاجِلَة َه 
إلى بيت الله وَلمْ يَحْيْ؛ فلا عَلَيْهِ أذ يموت يَهُودِيا أو نصرَايً؛ وَذْلِك أذ الله يَقُولُ في 
كتابه: وله على الناس جج الت من استطاع َيِه ۾ سبيلاً4» [آل عمران: /31]. 

قال ا عیسی : ا وت عر ا ي ن هذا لوحي وَفِي إساده مقا و 


030 7 3 
ا عبد الله جير وَالخَارث يَُعّفْ في الحاريث. 


قوله: « محمد بن + OTT‏ البصبرق: دوق من العاضترة 
«أخبرنا هلال بن عبد اللّمه قال الحافظ فى التقريب: هلال بن عبد الله الباهلى تولاف أبن ها 
البصرن: متروك من السابعة. 

قوله «من ملك زادا وراحلة» وأى: ولو بالإجازة «تبلغه» بتشديد اللا و تخفيفها أى: توصله 
«فلا عليه» أى: فلا بأس ولا مبالاة؛ ولا تغاوت عليه «أن بموت» أى: فى أن يموت أو بين أن 


بوت «يهوديا أو نصرانيا» فى الكفر إن اعتقد عدم الوجوب» وفى العصيان إن اعتقد الوجوب» 
وقبل: هذا من باب التغليظ الشديد وللمبالغة فى الوعيد والأظهر أن وجه التخصيص بهما 
كونهما من أهل الكتاب غير عاملين به فشبه بهما من ترك المج حيث لم يعمل بكتاب الله تعاق 
ونذه وراء ظهره كأنه لا يعلمه. قال الطيبى: والمعنى أن وفاته بهذه الحالة ووفاته على اليهودية 
ه النصرانية سواء. والمقصود التغليظ فى الرعيد كما فى قوله تعالى: لإومن كفر©. .انتهى «وذلك» 
ا ا ن شرط الزاد والراحلة والوعيد على ترك هذه العباد إإولله على الناس» أى: واحب 
علبي احج ج البيت 8 بفتح الحاء. و كسرها ويبدل من الناس #إمن استطاع إليه سبيلا» أى: 
طريقا هذ فسره صلى الله عليه وسلم بالزاد والرا لة: رواه الحاكم وغيره كذا فى الجلالين ويأتى 
کلام فى ذلك فى الباب الآتى. 

قرله: «وفى إسساده مقال وهلال بن عبد الله جهول والحارث يضعف فى الحديث» أما هلال 
اين عبد الله: : فقال الدهبى فى الميزان فى ترحمته: قال البمارى: منكر الحديث, وقال الترمذى: 
ھول وقال العقيلى: لا يتابع على حديثه» ثم ذكر الذهبى هذا الحديث من طريقه ثم قال: 
ويروى عن على قوله. وقد جاء بإسناد آحر أصلح من هذا..انتهى كلام الذهيى. وأما الحارث فهو 
الحارث بن عبد الله الحمدانى الأعورء كذبه الشعبى وغيره. 

اعلم أن لحديث الباب طرقا منها هذه التى ذكرها التزمذى؛ ومنها الطريق التى أخرحها سعيد 
ابن منصور فى المنن؛ وأحمد وأبو يعلى والبيهقى عن شريك عن ليث بن أبى سليم عن ابن سابط 
عن أبى أمامة بلفظ: «من لم يحبسه مرض أو حاجة ظاهرة أو سلطان جائر فلم يحج فليمت إن شاء 


(81) حديث ضعيف لعمف هلال بن عبد الله ضعفه ابن عدى وغيره وقال البخارى: منكر الحديث. 


والحديث انفرد به الزمذى. 
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يهوديا وإن شاء نصرانيا». وليث ضعيف وشريك سيء الحفظ» وقد حالف سفيان الثورى فأرسله. 
رواه أحمد فى كتاب الإيمان له عن وكيع عن سفيان عن ليث عن ابسن سابط. ومنها الطريق الى 
أخرجها ابن عدى عن عبد الرحمن القطامى عن أبى المهزم وهما متروكان عن أبى هريرة قال 
الحافظ فى التلخيص بعد ذكر هذه الطرق مع ألفاظها: وله طريق صحيحة إلا أنها موقوفة رواها 
سعيد بن منصور والبيهقى عن عمر بن المنطاب قال: لقد هممت أن أبعث رجالا إلى أهل الأمصار 
فينظروا كل من كان له جدة و لم يحج فيضريوا عليه الحزية» ما هم عسلمين» ما هم .عسلمين» لفط 
سعيد» ولفظ البيهقى أن عمر قال: ليمت يهوديا أو نصرانياء يقوفها ثلاث مرات رحل مات ولم جج 
وعنده لذلك سعة وخليت سبيله» قلت: وإذا انضم هذا الموقوف إلى مرسل بن سابطء علم أن هذا 
الحديث أصلاء ومحمله على من استحل الترك. وتبين بذلك خطأ من ادعى أنه موضوع..انتهى كلام 
الحافظ. 
(4) باب ما جَاءَ في إياب الْحَج بالرّادٍ وَالرَاجِلَةٍ [ت٤]‏ 


و وور 


3١*‏ - حقنا یوسف بن عي ٠‏ حَدَننا و کیم حَدَننا إبراهیم بن ريك عَنْ مدان 
عاد بن عفر عن ابن عَم قال: اء رل إلى الي صَلّى الله عله وَسَلُم ففَالَ: با رلوك 
الل ما يو جب الحم قالَ: «الرَادُ وَالرَاحِلَةُ». 

قال أبو عي مك “هذا ديك EE‏ 

وَالْعمَلُ عَلَِْ عند أل ألهلم؛ أن الرّخْلَ إذا ملك راذا وَرَاجِلَةَ وَحَب عله الح 

باهم هر ابن يزيد الحوزئ الْمَكي» وقد تكلم فيه بَعْضْ أهل العم م قبل حنظه. 

قوله: «ما يوجب الحج» أى: ما شرط وجوب الحج «قال الزاد والراحلة» يعنى الحج واحب 
على من وجدهما ذهابا وإيايا. 

قوله: «هذا حديث حسن» الظاهر أن الزمذى حسنه لشواهده وإلا ففى سند هذا الحديث 
إبراهيم بن يزيد الخوزى؛ وهو مازوك الحديث كما صرح به الحافظ فى التقريب. وقال فى 
التلخيص: روى الدارقطنى والحاكم والبيهقى من طريق سعيد بن أبى عروية عن قتادة عن أنس عن 
النبى صلى الله عليه وسلم فى قوله تعالى: «إولله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا» 
قال: قيل: يا رسول الله ما السبيل؟ قال: «الراد والراحلة». قال البيهقى: الصواب عن قنادة عن 
الحسن مرسلاء يعنى الذى أخرجه الدارقطنى» وسنده صحيح إلى الحسن ولا أرى الموصول إلا 
وهما. وقد رواه الحاكم من حماد بن سلمة عن قنادة عن أنس أيضا إلا أن الراوى عن حماد هو أبو 


(۸۱۳) حديث ضعيف لضعف إبراهيم بن يزيد الخوزی هر متروك الحديث» والحديث أخخرجه ابن ماجه 
(0845 من طريقه بهذا الإسناد بأطول منه. 
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قنادة عبد الله بن واقد الحرانى» وقد قال أبر حاتم: هر منكر الحديت» ورواه الشافعى والزمذى 
وابن ماحه والدارقطنى من حديث اين عمرء وقال الرمذى: حسن» وهو من رواية إبراهيم بن يزيد 
الخورى؛ وقد قال فيه أحمد والنسائى: متروك الحديث. ورواه ابن ماحه والدارقطنى من حديث ابم 

عباس» و سنده بف ايض ورواه ابن المنذر من قول ابن عباس» ورواه الدارقطنى من حديث جابر 
ومن حديث على بن أبى طالب» ومن حديث ابن مسعود» ومن حديث عائشة ومن حديث عمرو 
بن شعيب عن أبيه عر ET‏ عبد الحق: إن طرقه كلها ضعيفة؛ وقال 
أبو بكر ابن المندر : لا يتبت الحديث فى ذلك مسندا. والصحيح من الروايات رواية احسن 


المرسلة. . انتهى . 


)٥(‏ باب ما جاءَ كم فُرِض الْحَحُ [ت0] 


٤‏ حخذئنا أبر سعد الاش چ وَرْدانَ: عَنْ عَلِىَّ بن عَبْدٍ الأغلىء عنْ 


E :‏ 
من امنتطاع انه سبلا آل عمران: : ۷ قالوا: يَا رَسُولَ الله أفي کا عام ؟ فِسَكت 


فقالوا: يا مول الل في E‏ 2 لْوَجَبت». فَأَنْرَلَ اللّهُ: فيا 
د E‏ © دة ۰ ]. 


عام ي وَأبي هُريْرَة. 


قال لج جني بحري در غريب مِنْ هَذَا الْوَحْهِ 


e 


00 لبحتري سَعِيدُ بن أبي ران وهو سعد بن فيرو 

قوله: دعن أي کر عند ا .وس كرد ار المثناة الفوقية و كسر الراء 
وشدة ياء تحتانية» وهو سعيد بن فيروز بن أبى عمران الطائى مولاه ثم الكوفى ثقة؛ ثبت كثير 
الإرسال. من الثالغة. 

قوله: «قال لا» فيه دليل على أن الحج لا يجب إلا مرة واحدة؛ وهو جمع عليه كما قال النووى 
واحافظ وغيرهماء وكذلك العمرة عند من قال بوجوبهاء لا تحب إلا مرة إلا أن ينذر بالحج أو 
العمرة وحب الوفاء بالنذر بشرطه «ولو قلت نعم لوجبت» استدل به على أن النبى صلى اله عليه 
وسلم مفرض فى شرع الأحكام» وفى ذلك حلاف مبسوط فى الأصول. 


(AIS)‏ حديث ضعيف فى إسناده: منصور بن وردان بجهول عن على بن عبد الأعلى عن أبيه» كلاهما 
صدوق يهم. وأخرحه ابن ماحه من طريق منصور بن ورادت )۲۸۸٤(‏ بهذا الإسناد عثله. 
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قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» قال: حطبتا رسول الله صلى الله عليه وسلم. فقال: «يا 
أيها الناس كتب عليكم الحج» فقام الأقرع بن حابس» فقال: أفى كل عام يا رسول اللّه؟ فقال: 
«لو قلتها لوجبت» ولو وجبت لم تعملوا بها ولم تستطيعوا أن تعملوا بهاء الحج مرة فمن زاد 
فهر تطوع». رواه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماجه والبيهقى؛ والحاكم وقال: صح على 
شرطهما «وأبى هريرة» أخرجه أحمد ومسلم والنسائى؛ وفى الباب أيضا عن أنس أخرجه ابن 
ماجه قال الحافظ فى التلخيص: رجاله ثقات. 

قوله: «حديث على حديث حسن غريب» قال الحافظ فى التلخيص: سنده منقطع. .انتهى. 
قلت قال الخررجى فى الخلاصة: سعيد بن فيروز أبو البخترى الكوفى تابعى جليل عن عمر وعلى 
مرسلا..انتهى. وقال ابن أبى حاتم فى كتاب المراسيل: قال على بن المدينى: أبو البحترى م يلق 
علياء قال أبو زرعة: أبو البخترى لم يسمع من على شيا .انتهى. 


٠تر اب ما جَاءَ كم حح النبي صلی الله عليه وَسَلمَ‎ )٩( 


د - حَدَتَنا عبد الله ر أبي زياد الکوفيء حَدَثنا ريد ن خاب عن سيان عن حفر 


بن محم عَنْ أبيهء عَنْ حابر بن عبد اللو: : أن ابي صلی الله عله وَسَلُمَ حي ا عم 
حَخَنٍ قبل أنا اح وَحَمّة بعد ما اح وَمََها عرف ساق لله وسين دة وحاء 
علي من يمن ياء فيا حمل لأبي حَهْل في أيه بره من فصق فنَحْرَهًا رسو اله صلّى 
اله عله وسل ومر سول اله صلى الل عليه عليه وَسَلُمَ من كل دة ضع طبحت » وشرب 
من مَرَقِها. 

قال ابو عِيسّى: : هذا خلودث غريب من دين سيان لا ترف إل من حديث ريد ن 


خاي ورايت عبد الل بن عبد رمن روَى هذا اْحَمت في كه عن عند ال الي ) بي 


3 


زياد قال: وسات مُحمَدَا عن هذا َم يعرف ِن حَدي لقي عن حفر عَنْ ايه عَنْ 
جابر» عن عن ابي صلي الله عليه رتسل راق له بثة هذا الحديت ستل فل : وَقَال: نما وک 
عن الفوْرِي» عَنْ أبي حاف عن مُجَاهِدٍ مُرْسلاً. 
قوله: «فساق لاتا وستين بدنة» بفتحتين وهی الإبل والبقر عند الحنفية» والإبل فقط عند 


الشافعى» وسميت فها لكبر بدنهاء والجمع بدن بضم فسكون. «وجاء على من اليمن ببقيتها» أى: 
اانه ا ببقية المائة, وإرجاع الضمير إلى المائة مع عدم 


.)13314( وأبر داود‎ »)۱۲١۴۳( حديث صحيح وأخرجه البخاري (۱۷۷۸)» ومسلم‎ )8١6( 
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ذكرها لشهرتهاء قال النووى: ما أهدى به على رضى الله عنه اشيرّاه لا أنه من السعاية على الصدقة 
«فی أنفه برة» بضم الباء و تخفيف الراء الحلقة تكون فى أنف البعير. «من فضة» وفى رواية البيهقى 
من دهب. قاله السيوطى ببضعة بفتح الم حدة وقد تكسر القطعة من اللحم «فشرب من مرقها» 
يفنح اليم والراء النكنة فى شربه صلى الله عليه وسلم من مرقها دون الأكل من اللحم لما فى المراق 
من الحمع لما حرج من البضعات كلها. 

قوله: «ورأيت عبد الله بن عبد الرحمن. ..!ل» هو عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل بن بهراء 
السمرقندى أبو محمد الدارمى الحافظ صاحب المسند ثقة فاضل متقن من الحادية عشر. كذا فى 
التقريب» قال الخزرجى فی الخلااصة فى تر جمته: ايل الأعلام و صاحب لد والتفسير والجامع» 
عن يزيد بن هارون ويعلى بن عبيد. وجعفر بن عون وأبى على الحنفى وخلق وعنه والبعارى فى 
غير الصحيح قال أحمد إمام أها لى زمانه. وقال ابن حبان: كان ممن حفظ وجمع وتفقه وصنف 


وحدث وأظهر السنة فى بلده؛ ودعا إليها وذب عن حرعهاء وقمع مخالفيها. قال أحمد بن سنان: 
E 0‏ پوو ا ب چ 


مات سنة مس و حمسين ومائتين. . انتهى. 


۸16م حَدَثنا لح AE‏ ارس هلال ٠‏ حَدَننَا هما حَدَثَنَا قتادة قال : 
فی ای ا شالك كم عه a‏ الله عليه وسل ال : حَجة رجاه واعتمر اربع 


ر عْمْرَة فی ذي الْقَعْدَقَ و ة ادييت وَعْمْرَةٌ مع حَحَيِ ا ة الجعرانةٍ إذ قم 


عق لاه 


3 رکو O‏ ا 
قال ابو عِيسى هذا حَدِيث حْس ن صجِيمٌ وَحَبّانُ بن هلال - هو أبُو حب الِطري - هُو 


جلیل ثقة وَنّقهُ يَحْبَى ب سَعِيدٍ الْقَطَانٌ 

قوله: «حبان بن هلال» بفتح الحاء المهملة وتشديد الموحدة ثقة ثبت من التاسعة. 

قوله: «حجة واحدة» بالنصب أى: حج حجة واحدة, وهى حجة الوداع. «عمرة فى ذى 
القعدة» بالنصب على البدلية وبالرفع على الخبرية أى: إحداها عمرة فى ذى القعدة «وعمرة 
الحديبية» بضم ال حاء المهملة وفتح الدال المهملة وسكون التحتية وكسر الموحدة وشدة التحتية الثانية 
و خفتهاء موضع بينه وبين مكة تسعة أميال «وعمرة الجعرانة» بكسر بكسر الحيم وسكون العين» وقيل: 
بكسر العين وتشديد الراء» موضع بينه وبين مكة تسعة أميال: وقيل: ستة أميال. «إذ قسم غيمة 
حنين» بضم الحاء المهملة مصغرا موضع؛ وكان قسمة غنيمته بعد فتح مكة سنة ثمان. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحر جه البخارى ومسلم. 


(16هم) انظر الذى قبله 
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(۷) باب ما جَاءَ کم اغْتَمَرَ التي صلَى الله عَلَيِْ وَسَلُمَ رت۷] 
۹ - حَدَتَنَا قف حدقا اود بن عد الرَحْمَن اْمَطَان عَنْ عرو بن ويشار. عن 


عِكْرِمَةه عن ابن عَيّاس: أن الي صلى الله عله وَسَلّمَ اعثَمَرَ اربع عُمَّر: عم و ال 
وَعْْرَة الاي من قابل» وَعُمرة لْقَضَاءِ في ذي الْفَعدة وَعْسْرة اة من الحمرانة والتايعة 
التي مَعَ مته . 

قال: وَفِي الباب عن أنس عبد الله بن عرو وَابْنِ عُمَرَ. 

وروی ابن عة هذا الْحَدِيت عن عرو بُ ديار عن عِكرمة: أن الي صَلّى الله ع 
وَسَلَم تمر اربع عم ولم يَذْكرْ فيه عن ابن عَباسِء قال: حَدَنمَا بدَلِكَ سَعِيدُ بن عَبْدِ 
الرّحْمَن الْمَخَرُويِي دنا سفیان ن عة عَنْ عرو بن دينار» عن عكرمة: أن اي صَلّى 

قوله: «اعتمر أربع عمر» بضم العين وفتح اليم جمع عمرة. «عمرة الحديبية» بتحفيف الياء 
وتشديدهاء قيل: هى إسم بيرء وقيل: شجرة» وقيل: قرية على تسعة أميال من مكة أكثرها فى 
الحرم» ذهب رسول الله صلى الله عليه وسلم معتمرا إلى هذا الموضع» فاجتمعت قريش وصدوه من 
دخول مكة؛ فصالحهم على أن يأتى من العام المقبل؛ فرحع وم يعتمر» ولكن عدوها من العمر 
لرتب أحكامها من إرسال المدى» والخروج عن الإحرام فنحر وحلق وكانت فى ذى القعدة. 
«وعمرة الثانية» أى: عمرة السنة الثانية. «من قابل» أى: من عام قابل «عمرة القصاص» أى: 
عمرة العوض» وفى بعض النسخ: عمرة القضاءء وفى صحيح البحارى من حديث أنس عمرة 
الحديبية فى ذى القعدة حيث صده المشركون؛ وعمرة من العام المقبل فى ذى القعدة حيث صالحهم 
«والرابعة التى مع حجته» أى: حجة الوداع. 

قوله: «وفى الباب عن أنس وعبد الله بن عميرو وابن عمر» أما حديث أنس: فأخرجه 
الزمذى فى الباب المتقدم» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهم. وأما حديث عيد الله بن عمرو: 
فلينظر من أخ ر بحه. وأما حديث ابن عمر: قأخر جه البخارى. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث غريب» أخخر بحه أبو داود وابن ماجه» وسكت عنه أبو داود 
والمنذرى» ورجاله كلهم ثقات. 


(Te) وابن ماجه‎ ))١595( حديث صحيجيج وأخر جه أبو داود‎ (AI 
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(8) باب ما جاءَ من أي مَرْضع أَخْرَم النبي صَلَى الله عَلَْهِ ولم رت۸ 


۷ حَدَنا ن آي عَم حَدَننَا سيان بن عة عن عقر بن مُحَمّدِ عَنْ أيه عَنْ 


ن عَبْدٍ الله قَالَ : ما أراد التي صلَى اله عليه وسَلُم احج ن في الناس فَاجْتمَعُوا لا 


اج 
اتی اليد ا : 


فال: وفي الاب عن بن عر وس واليسور بن مخرمة. 

قال الى عة ا بر حَدِيث حن صّحِيحٌ 

قوله: «أذن فى الناس» رل تعالی: وای بالحج» الآية: أى: نادى بينهم بأنى 
أريد الحج. قاله ابن الملك. والأظهر أنه أمر مناديا بأنه صلى الله عليه وسلم يريد الحج؛ كما فى 
حديث حابر الطويل» قاله القارى. «فاجتمعوا» أى: حلق كتير فى المدينة «فلما أتى البيداء» وهى 
ا وهی هنا اسم موضع مخصوص عند ديه لين «احرة» ا حرامه 

أظهره. وهو أظهر لما ثبت أنه أحر م ابتدأ فى مسجد ذى الحليفة بعد رک كعتى الإحرام: كذافى 
ا ار ل ا م ا ا : 1 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه الشيخان عنه أنه يقول: ما أهل رسول الله صلى الله 
عليه وسلم إلا من عند المسجد يعنى مسجد ذى الحليفةء هذا لفظ البخارى «وأنس» أخرحه 
الحماعةء ولفظ البخارى: صلى النبى صلى الله عليه وسلم بالمدينة أربعا وبذى الحليفة ر كين ثم 
ا أصبح بذى الحليفة: فلما ركب راحلته واستوت به أهلّ. وفى رواية لأبى داود: صلى 
الظهر. ثم ركب راحلته» فلما علا على جبل البيداء أملَّ «والمسور بن مخرمة» أحر حه البخارى 
رأبر داود فى قصة الحديبية وفيه: فلما كان بذى الحليفة قلد الهدى وأشعره وأحرم منها. وفى الباب 
أيضا عن سعد بن أبى وقاص أخرحه أبو داود عنه: كان نبى الله صلى الله عليه وسلم إذا أذ 
طريق الفرع أهل إذا استقلت به راحلتهء وإذا أخذ طريق أحد أهل إذا أشّرف على جبل البيداء. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى. 

A۸1۸‏ - خلا فة ن سوي حا حاتم بن اهيل عَنْ مُوسّى بن عقب عن سَالِمٍ 
ئي عند لله عت عن ان مر قال اد لت کون فيا على رَسُول او صلى لَه 


عليه وَسَلم؛ والله لله مَا اَهَل هَل رَسُول الله صَلَى الله عله وَسَلَمَ إلا مِنْ عند الْمَلجد مِنْ عند 
الجر 


(۸۱۷) حديث صحیح» وأحر جه النسائی »)۲۷٥٥(‏ وابن ماجه .)۳۰۷٤(‏ 
(۸۱۸) حديث صحیح» رآحرجه مسلم (0147), والنسائی »)۲۷٥٩(‏ وأيو داود (۱۷۷۱). 


5- كتاب الحج ب ۸ اج 14م لليف 
انين سا بابب 


قَالَ: هَذَا حَدِيت حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قولە «البيداء التى تكذبون فيها. ۰ وفى رواية الشيخين: بيدا ؤكم هذه تكذبون على 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فيها. . وقى رواية لمسلم: كان ابن عمر إذا قيل له: الإحراه من 
البيداء» قال: البيداى لقي لابرد ا على رسول ا اناما وسلم. قال النووى. قال 
العلماء: هذه البيداء هى الشرف الذى قدام ذى الحليفة إلى حهة مكة, وهى بقرب ذى الخحليفة. 
وسميت بيداء لأنه ليس فيها بناء ولا أثر وكل مفازة تسمى بيداء. وأما هاهنا فالمراد بالبيداء ما 
ذكرناه. وقوله: تكذبون فيها أى: : تقولون إنه صلى الله عليه وسلم أحرم منها ول يحرم منها إا 
أحرم قبلها من مسجد ذى الحليفة» ومن عند الشجرة التى كانت هناك وكانت عند المسجب 
وسماهم ابن عمر كاذيين لأنهم أخبروا بالشيء على حلاف ما هو» والكذب عند أهل السنة هو 
الإخبار عن الشيء بخلاف ما هو سواء تعمده أم غلط فيه وسها. وقال المعتزلة: يشترط فيه العمديق 
O‏ با طبري عار امسر ماقام :اه 

قوله: «والله ما أهل» أ أى: ما وقع صوته بالتلبية. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. اعلم أن الصحابة رض ضى الله عنهم 
اختلفوا فى موضع إهلاله صلی الله عليه وسلم» وسيب انختلاقهم مارواء انو داود فی ب عن 
سعيد بن جبير قال: قلت لعبد الله , بن عباس: يا أبا العباس عجبت لاختلاف أضحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فى إهلال رسول اله صلى اله عليه ومسلم حين أوججب. فقال: إنى لأعلم 
الناس بذلك» إنها إثما كانت من رسول الله صلى الله عليه وسلم حجة واحدة» فمن هناك احتلفواء 
حرج رسول الله صلی الله عليه وسلم حامماء فلما صلی فى مسجده بذی الحليفة ركعتيه أوجب 
فى بجلسه؛ فأهل بالحج حين فرغ من ركعتيهء فسمع ذلك منه أقوام فحفظته عنه ثم ركب فلما 
استقلت به ناقته أهل وأدرك ذلك منه أقوام» وذلك أن الناس إنما كانوا اتوك أرسآلا م ان 
استقلت به ناقته يهل فقالوا: : غا أهل رسول الله صلى الله عليه وسلم حين استقلت به ناقنه» ثم 
مضى رسول الله صلى الله عليه وسلم فلما علا على شرف البيداء أهل وأدرك ذلك منه أقوام 
فقالوا: : غا أهل حين علا على شرف البيداء» وأيم الله لقد أوحب فى مصلاه وأهل حين استقلت به 
ناقته» وأهل حين علا على شرف البيداء. .انتهى. قال المنذرى فى إسناده حصيف بن عبد الرحمن 
الحرانی» وهو ضعيف. وقال الطحاوى بعد ذكر هذه الرواية بتمامها: فبين ابن عباس الوجه الذى 
جاء فيه اخحتلافهې وأن إهلال النبى صلى الله عليه وسام الذى ابعدا المج ودحل فيه كان فى 
مصلاه. . فبهذا نأحذ» وهو قول أبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد ومالك والشافعى وأحمد وأصحابهم. 
وقال الأوزاعى وعطاء وقتادة: المستحب الإحرام. من البيداء. قال البكرى: البيداء هذه فوق على 
ذى الحليفة لمن صعد من الوادى, وفى أوا البداء بئر ماي كذا فى عمدة القارى. 


۲ 5- كتاب الحج ب 4 - اج ۸۱1۹ 


)٩(‏ باب ما جَاءَ مَتَى أَحْرَمَ الي صَلَّى الله َيه وَسَلْمْ رت۹] 


8 حدتنا قتيبق حدتنا عَبْدُ السلام بن حَرْسِو عَنْ خصيفي عن سَعِيدٍ بن جب عن 


5 الي ملي نامل وَسْلُمَ هَل في بر الصّلاة. 


قال أبو عِيسّى: 0 ن ريب لآ تغرف أَحَدا واه عير ر عد السّلآم بن حرسي 
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وهو الذي بس ا هَل العلّم؛ أن حرم لحل في ذُبْر الصّلاز. 

قرله: «باب ما جاء متى أحرم النبى صلى الله عليه وسلم» أى: فی وقت أحرم؟ 

قوله: «عن خصيف» بالخاء المعجمة والصاد المهملة مصغرا ابن عبد الرحمن الخزرى أبو عون 
صدوق سيء الحفظل خلط بآخره ورمى بالأرجاء من الخامسة: كذا فى التقريب. 

قوله: «أهل فى دبر الصلاة» بضم الدال المهملة والموحدة أى: عقيبها. 

قوله: «هذا حديث غريب...!» قال الزيلعى فى نصب الراية: أخرجه الزمذى والنسائى. قا 
فى الإمام: وعبد السلام بن حرب أخر ج له الشيخان فى صحيحهما. وحصيف بن عبد الرحمن 
ضعفه بعضهم..انتهى. وقال الحافظ فى الدراية: فيه حصيف» وهو لين الحديث. 

قوله: «وهو الذى يستحبه أهل العلم أن يحرم الرجل فى دبر الصلاة» قال النووى: قال مالك 
والشافعى والجمهرر: إن الأفضل أن يحرم إذا انبعت فيه راءسشّه. وقال أبو حنيقة: يحرم عقيب 
الصلاةء وهو حالس قبل ركوب دابته» وقبل قيامه» وهو قول ضعيف للشافعى» وفيه حديث من 
رواية ابن عباس لكنه ضعيف..اننهى. قلت: يشير إلى حديث الباب. قال الحافظ فى الدراية: قوله: 
ولو لبى بعد ما استوت به راحلته جاز» ولكن الأول أفضل لا روينا كذا قال والأحاديث فى أنه 
لبى بعد ما استوت به راحلته» أكثر وأشهر من الحديث الذى احتج به» ففى الصحيحين عن ابن 
عمر: أنه صلی الله عليه وسلم حين استوت به راحلته. وفى لفظه لمسلم: كان صلی الله عليه وسلم 
داصح احلة في الخرز والبعتت» بو رجاه قائمة أهلء وفى لفظ: لم أره يهل حتى تنبعث به 
راخلفة: وللبخارى عن أ نس: قلما ركب راحلته واستوت به أهل. وله عن جابر: إن إهلال رسول 
اله صلى اله عليه وسلم من ذى الحليفة حين استوت به راحلته. ولمسلم عن ابن عباس: ثم ركب 
راحلته فلما استوت به على البيداء أهل» قال الحافظ: وقد ورد ما يجمع بين هذه الأحاديث من 
حديث ابن عباس عند أبى داود والحاكم ثم ذكر الحديث» وقد تقدم. قال: لو ثبت لرجح ابتداء 
الإعلال عقيب الصلاة إلا الله من رواية خصيف وفيه ضعف..انتهى. وقال فى فتح البارى: وقد 
اتفق فقهاء الأمصار على جواز جميع ذلك وإئما الخلاف فى الأفضل..انتهى . 


(814) حديث ضعيف لضعف خصيف سبق بیان تضعيفه. والحديث أخرجه النسائى (۲۷۵۳)» من طريقه 
بهذا الإسناد عفله, 


5- كتاب الحج ب ٠١‏ اج ۸۲۰ Yor‏ 


٠١ت باب ما جَاءَ في إِقْرَادٍ الْحَجّ‎ )٠١( 


۰ - حَئنا بو صعب قرا عن مالك بن أن عن عد الَحْمَن ن قاي عن 
أبي عَنْ عَائِشّة: أن رَسُولَ الله صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلَم َر الْحَج. 

قال: وَفِي الاب عَنْ حابر وان عر 

ال او عيسى: حَدِيت عَاَةَ ديت حَسْنٌ صحِيح. 

العمل علي هذا عد يعض أل الْعلم. 

وروي عن ان عم أن الت صلی الله عليه وسَلَم رة الح وأفرة أبو بكر وبر 
وَعْثْمَانُء حَدَننَا بدلك فة حَدَكنا عبد الله بن نافع الائ عَنْ عبد الله ُن عَم عن ناف 

قال ب فس َال الثوّرئ: إن أَفْرَدْتَ لحي فحَسَن؛ وإ قَرَنتَ 7 فُحَسّنٌ وإ تم تمتك 
ف فحَسث وَقَالَ الشافعيء ملك وَقَال: حت إا اقرا تم المت م الْقَرَان. 

قوله: «باب ما جاء فى إفراد الحج» اعلم أن الحج على ثلاثة أقسام: الإفراد؛ والتمتع» والقران. 
أما الإفراد فهو الإهلال بالحج وحده فى أشهره عند الجميع» وفى غير أشهره أيضا عند من يزه 
والاعتمار بعد الفراغ من أعمال الحج لمن شاي وأما التمتع فالمعروف أنه الاعتمار فى أشهر الحج ثم 
التحلل من تلك العمرة والإهلال بالحج فى تلك السنة؛ ويطلق التمتع فى عرف السلف على القران 
أيضا. قال ابن عبد البر: لا حلاف بين العلماء أن التمتع المراد بقوله تعالى: فإفمن تمتع بالعمرة إلى 
الحج) أنه الاعتمار فى أشهر الحج قبل الحج قال: ومن التمتع أيضا القران لأنه تمع بسقوط سفر 
النسك الآخر من بلده. ومن التمتع فسح الحج أيضا إلى العمرة..انتهى. وأما القران فصورته الإهلال 


بالحج والعمرة معاء وهذا لا حلاف فى جوازه أو الإهلال بالعمرة ثم يدحل عليها الحج أو عكسه 
هذا مختلف فيه. قاله الحافظ فى الفتح. 


قوله: «أفرد الحج» أى: أحرم بالحج وحده. 
قوله: «وفى الباب عن جابر» أخرجه مسلم «وابن عمر» أخرجه أحمد ومسلم. وفى الباب 
أيضا عن اين عباس أخرحه مسلم» وعن عائشة أحرجه الشيخان. 


(۸۲۰) حديث صحيح, أخرج اليخارى (؟55١).فى‏ حديث عروة عن عائشةء ومسلم )١5١1١(‏ أيضًا 


حديث إفراد النبى صلى الله عليه وسلم الحجء رانظر سنن أبى داود (۱۷۷۷)» وابن ماجه »)۲۹۹٤(‏ وسنن 
النسائى (719/18). 


۸۲۰ كتاب الحج ب ۱۰ لاج‎ -5 of 


قوله: «وحديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم وأبو داود والنسائى وابن 
ماجه. 

فوله: «وروى عن ابن عمر أن النبى صلى الله عليه وسلم أفرد الحج. ..لخ» هذا الحديت 
دليل لمن قال: إن الإفراد أفضل من القران والتمتع . اعلم أنه قد اختلف فى حجه صلى الله عليه 
وسلم هل كان قرانا أو تمتعا أو إفرادا؟ وقد احتلفت الأحاديث فى ذلك» فروى عن عدة من 
الصحابة أنه حج إفرادا كما عرفت» وروى عن جماعة منهم أنه حج قراناء وروى عن طائفة منهم 
أنه حج تمتعا كما ستعرف؛ وقد احتلفت الأنظار» واضطربت الأقوال لاحتلاف الأحاديث؛ فمن 
أهل العلم من جمع بين الروايات كالخطابى فقال: إن كان أضاف إلى النبى صلى الله عليه وسلم ما 
أمر به اتساعا ثم رجح أنه صلى الله عليه وسلم أفرد الحج. وكذا قال عياضء وزاد فقال: وأما 
إحرامه ففد تضافرت الروايات الصحيحة بأنه كان مفرداء وأما رواية من روى التمتع فمعناه أنه أمر 
به لأنه صرح بقرله: «ولولا أن معى الهدى لأحللت» فصح أنه لم يتحلل. وأما رواية من روى 
القران فهو إخبار عن آحر أحواله, لأنه أدحل العمرة على الحج لما حاء إلى الوادى. وقيل: قل: 
عمرة فى حجة. قال الحافظ: هذا الجمع هو المعتمد؛ وقد سبق إليه قديما ابن المنذر وبينه ابن حزم 
فى حجة الوداع بيانا شافياء ومهده الحب الطبرى تمهيدا بالغا بطول ذكره. ومحصله أن كل من 
روى عنه الإفراد حمل على ما أهل به فى أول الحال» وكل من روى عنه التمتع أراد ما أمر به 
أصحابه» وكل من روى عنه القران» أراد ما استقر عليه الأمرء وجمع شيخ الإسلام ابن تيمية جمعا 
حسناء فقال ما حاصله: إن التمتع عند الصحابة يتناول ال لقران فتحمل عليه رواية من روى أنه صلى 
الل عليه وسلم حح تمتعاء وکل من روى الافراد قد روى أنه صلی الله عليه وسلم حي قتعا وقرااء 

فيتعين الحمل على القران وأنه أفرد أعمال الحح ثم فرغ منهاء وأتى بالعمرة. ومن أهل العلم من 

صار إلى التعارض فرجح نوعاء وأجاب عن الأحاديث القاضية مما يخالفه» وهى جوابات طويلة 
أكثرها متعسفة. وأورد كل منهم لما اختاره مرجحات» أقواها وأولاها مرجحات القران, لا 
يقاو مها شيء من مر ححات غيره. وقد ذكر صاحب المدى مرجحات كثيرة) ولكنها مرجحات 
باعتبار أفضلية القران على التمتع والإفراد؛ لا باعتبار أنه صلى الله عليه وسلم حج قراناء وهو بحث 
آحر» كذا فى النيل. 

قوله: «وقال الثورى: إن أفردت الحج فحسنء وإن قرنت فحسنء وإن تمتعت فحسن» 
الظاهر من كلام الثورى هذاء أن الأنواع الثلائة عنده سوا لا فضيلة لبعضها على بعض قال 
الحافظ فى الفتح: حكى عياض عن بعض العلماء أن الصور الثلائة فى الفضل سواء وهر مقتضى 
تصرف ابن خزعة فى صحيحه. .انتهى. 

قوله: «وقال الشافعى مغله وقال: أحب إلينا الإفراد ثم التمتع ثم القران» وعند الحنفية 
القران أفضل من التمتع. والإفراد والتمتع أفضل من الإفراد قال الحافظ فى الفتح: ذهب جماعة من 
الصحابة والتابعين ومن بعدهم إلى أن التمتع أفضل لكرنه صلى الله عليه وسلم تمتا فقال: «لولا 
أنى سقت الهدى لأحللت»» رلا يتمنى» إلا الأفضل» وهو قول أحمد بن حنبل فى المشهور عبه 1 


كد كتاب الحج ب ۱۰ - ۱۱ - ح ٩۸۲۰‏ - ۸۲۱ هه 
وأحيب بأنه إغا تمناه تطييبا لقلوب أصحابه لحزنهم على فوات موافقته» وإلا فالأفضل ما احتاره الله 
له واستمر عليه. وقال ابن قدامة: يزحح التمتع بأن الذى يفرد إن اعتمر بعدها فهى عمرة مختلف 
فى أجزائها عن حجة الإسلام؛ بخلاف عمرة التمتع» فهى بحززئة بلا حلاف فيترجح التمتع على 
الإفراد ويليه القران. وقال: من رحح القران هو أشق من التمتع وعمرته بحرئة بلا حلاف فيكون 
أفضل منهما. وعن أبى يوسف: القران والتمتع فى الفضل مر وهما أفضل من الإقراد وعن 
أحمد: من ساق الحدى فالقران أفضل له ليوافق فعل النبى صلى الله عليه وسلمء ومن لم يسق الهدى 
فالتمتع أفضل له ليوافق ما تمنام» وأمر به أصحابه. كذا فى فتح البارى. 


]١١تز باب ما جَاءَ في الْجَمْع بَيْنَ الْحَجَ وَالْعمْرَةٍ‎ )١١( 


ممع وو 


E DEE a ER في‎ e E 
حدئنا قتيبق حَدَئنا حماد بن زيدِ» عن حميبٍ عن انس» قال: سمعت النبي صلى‎ 5 
الله عله وَسَلمْ يقول: ليك بِعْمْرَةٍ وَحَجّة».‎ 
ال رقي لاح طن لم د‎ 


عم 


قال ابو عِيسى: حَدِيث انس حَدِيثْ حَسَنٌ صحِيحٌ. 

وقذ ذهب بَعْضْ أَهل العم إلى مَذَا وَاْمَارُوهُ من أل الْكُوفة وعَيْرهِمْ. 

قوله: «يقول لبيك بعمرة وحجة» وفى رواية الشيخين: يلبى بالحج والعمرة جميعا يقول: 
«لبيك عمرة وحجا» وهو من أدلة القائلين'بأن حجه صلى الله عليه وسلم كان قرانا. وقد رواه عن 
أنس جماعة من التابعين منهم الحسن البصرى وأبو قلابة وحميد بن هلال وحميد بن عبد الرحمن 
الطويل وقتادة ويحيى بن سعيد الأنصارى» وثابت البنانى وعبد العزيز بن صهيب وغيرهم. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» بن المخطاب قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسل وهو 
بوادى العقيق يقول: «أتانى الليلة آت من ربى فقال: صل فى هذا الوادى المبارك» وقل: عمرة فى 
حجة». أحرجه أحمد والبخارى وأبو داود وابن ماحه. وفى رواية للبخحارى: «وقل: عمرة وحجة» 
«وعمران بن حصين» أخرحه مسلې وفى الباب أيضا عن ابن عمر عند الشيخين. وعن عائشة 
عندهما أيضاء وعن جماعة من الصحابة رضى الله عنهم. 


(811) حديث صحيح وأخرجه البحاری (1501) وفى غير موضې ومسلم (۰۱۲۳۲ »)۱۲١۱‏ واين ماجه 
(۲۹۹۸)» وأبو داود (۰۱۷۹۰ »)۱۷۹٩‏ والنسائی (۲۷۲۸). 


لتنا 5- كتاب الحج ب ۱۲ - ح ۸۲۲ 
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(؟١)‏ باب ما جَاءَ في التمتع [ت١١]‏ 
۲ حَدَكنَا أبو مُوسى محمد بن الْمنى» حَدَننا عَبْدُ الله ن ريس عن لبي عَنْ 


طاو عن عباس قَال: مع سول الله صلی الله عله وَسلُمَ وأو بر وَعْمْرٌ ومان 


ا 1 ن هى عنها مُعَاوِيةُ. 


ا ر 


3 


عدا حافك ل ن صحيح. 


قال وي اا عن علي ونان وحَابرٍ ومغ وأملماءَ بشت أبي نکر وان عمر. 

قال ا حَدِيت اين عباس REE‏ 

وقد انار قرم بن اغ ليلم بن تخاب ابي مى اله عه وسم ورم كح 
طرق والقمَمعْ أن يذل لجل بعُمْرَةٍ في ي اشير الح قم حقى حح فهر منم 
وعليه دم ما اسْيَيْسَرَ من الذي قن لَمْ جڏ صَام لاه ايام ف في الْحَيّ وَسَبْعَة إِذَا رَحَع إلى 
أله وشحب لمن إذا مام ة آم في الْحَح أذ َعم الق وَيَكُونُ رها َو 
عرفت فان لم يعُمْ في لمر صا ايام اريت في قول بَْضي أهل الهلم من أُصْحَاب النبي 
صلی الله عليه وَسَلَمَ مِنَهُمْ: ابن عُمَرَ وحَائِسَةٌ وبه يمول مالك رالشافعي وَأَحْمَدُ وإسحق. 

َال بهم لا مرم يا الطريقء وهو كول أل الْكُوقة. 

قال ابو عيسى: وَأَهْل الْحَدِيث يتاروت لمع بالممْرةٍ ف ني الح » وَهُوَ فول الشَافِعِيّ 
وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ. 

قوله: «تمتع رسول الله صلی الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر وعثمان...1ل» يعارضه ما فى 
صحيح مسلم» قال عبد الله بن شقيق: كان عثمان ينهى عن التعة» وكان على يأمر بهاء وقد تقدم 
نهى عمر رضى الله عنه فيمكن أن يجاب: إن نهيهما حمول على التنزيه. . ونهى بعاوية رضن الله 
تعالى عنه على التحريم» فأوليته باعتبار التحريم» قال التروى رحمه الله وكان عمر وعثمان ينهيان 
عنها نهى تنزيه لا تحريم..انتهى. ويمكن الجمع بين فعلهما ونهيهما بأن الفعل كان متأخرا لما علما 
جواز ذلك» ويحتمل أن يكون لبيان الجواب. كذا فى شرح أبى الطيب. 

قوله: «وفى الباب عن على وعشمان» أحرج مسلم وأحمد عن عبد الله بن شقيق : أن علا كان 
يأمر بالمتعة» وعثمان ينهى عنهاء فقال عفمان كلمة» فقال على: لك د 


(۸۲۲) حديث صحیح» وأخرحه مسلم (5؟١0).:‏ والنسائى (60788). 


Tov ۸۲۲ كتاب الحج ب ۱۲ - ح‎ ٦ 


صلى الله عليه وسلي فقال عتمان: أجل ولكنا كنا حائفين «وجابر» رجه مسلم «وسعد» بن 
أبى وقاص أحرحه أحمد ومسلم عن غنيم بن قيس المازنى» قال: سألت سعد بن أبى وقاص عن 
المتعة فى الحج» فقال: فعلناها وهذا يومئذ كافر بالعروش؛ يعنى: بيوت مكة؛ يعنى: معاوية. .انقهى . 
«وأسماء ابنة أبى بكر وابن عمر» أخرجه الشيخان» وفى الباب أيضا عن عائشة أخرحه الشيحان. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» وأخرجه أحمد أيضا. 

قرله: «فمن لم يجد» أى: المدی» ويتحقق ذلك أن يعدم الهدى) أو یعدم تنه حينئف أو يد نه 
لكن يحتاج إليه لأم من ذلك أو يجده لكن يمتنع صاحبه من بيع أو يمتنع من بيعه إلا بغلائه. فبنقل 
إلى الصوم كما هو نص القرآن وإفصيام ثلاثة أيام فى احج 4 أى: بعد الإحرام به. وقال التووى: 
هذا هو الأقضل فإن صامها قبل الإهلال بالحج أجزأه على الصحيح» وأما قبل التحلل من العمرة فلا 
على الصحيح. قاله مالك وجوزه الثورى وأصحاب الرأى» وعلى الأول: فمن استحب صيام عرفة 
بعرفة قال: يحرم يوم السابع ليصوم السابع والثامن والتاسع» وإلا فيحرم يوم السادس ليفطر بعرفة 
«وسبعة إذا رجع إلى أهله» أشار إلى أن المراد بقوله تعالى: فإإذا رجعتم» الرحوع إلى الأمصار 
وبذلك فسر ابن عباس رضى الله عنه كما فى صحيح البخارى. ووقع فى حديث ابن عمر المرفوع: 
«فمن لم يجد هديا فليصم ثلاثة أيام فى الحج» وسبعة إذا رجع إلى أهله». أخرحه البخارى فى باب: 
من ساق البدن معه» وهذا هو قول الجمهور. وعن الشافعى معناه الرجوع إلى مكة» وعبر عنه مرة 
بالفراغ من أعمال الحج. ومعنى الرحوع التوجه من مكةء فيصومها فى الطريق إن شاء وبه قال 
إسحاق بن راهويه؛ قاله الحافظ «منهم ابن عمر وعائشة؛ وبه يقول مالك والشافعى وأحمد 
وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: روى عن ابن عمر وعائشة مرقوفا: «إن أخرها يوم عرفة فإن لم 
يفعل صام أيام منى» أى: الثلاثة التى بعد يوم النحرء وهى أيام التشريق. وبه قال الزهمرى 
والأوزاعى ومالك والشافعى فى القديم» ثم رجع عنه وأحذ بعموم النهى عن صيام أيام 
التشريق..انتهى. «وقال بعضهم: لا يصوم أيام التشريق, وهو قول أهل الكوفة»» وهو قول 
الحنفية وحجتهم نبيشة الهذل عند مسلم مرفوعا: «أيام التشريق أيام أكل وشرب». وله من حديث 
كعب ابن مالك: أيام منى أيام أكل وشرب. ومنها حديث عمرو بن العاص إنه قال لابنه عبد الله 
فى أيام التشريق: إنها الأيام التى نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صومهن, وأمر بفطرهن. 
أخر جه أبو داود وابن المنذرء وصححه ابن خزعة والحاكم» وحجة من قال: إنه يجوز للمتمتع أن 
يصوم أيام الت يق ما رواه البحارى عن عروة عن عائشة وعن سام عن ابن عمر قالا: لم يرخص 
فى أيام التشريق أن يصمن إلا لمن يجد الهدى» قال الحافظ فى الفتح: كذا رواه الحفاظ من أصحاب 
شعبة بضم أوله على البناء لغير معين؛ ووقع فى رواية يحيبى بن سلام عن شعبة عند الدارقطنى 
واللفظ له» والطحاوى: رخص رسول الله صلى الله عليه وسلم. للمتمتع إذا لم يجد المدى. أن 
يصوم أيام التشريق. وقال: إن يحبى بن سلام ليس بالقوى» وم يذكر طريسق عائشة» وأخرجه من 
وجه أختر ضعيف عن الزهرى عن عروة عن عائشة. وإذا لم تصح هذه الطرق المصرحة بالرفع» بقى 
الأمر على الاحتمال. وقد اختلف علماء الحديث فى قول الصحابى: أمرنا بكذاء ونهينا عن كذاء 


000 كح كاب الحج ب اسح ۸۲۲ - A۲۳‏ 


هل له حكم الرفع؟ على أقوال. ثالثها: إن أضافه إلى عهد النبى صلى الله عليه وسلم فله حكم 
الرفع؛ وإلا فلا. واحتلف الترجيح فيما إذا لم يضفه ويلتحق به. رحص لنا فى كذا وعزم علينا أن لا 
نفعل كذا. كل فى الحكم سراء فمن يقول: إن له حكم الرفع. فغاية ما وقع فى رواية يحيى بن 
سلا أنه روى بالمعنى» لكن قال الطحاوى: إن قول ابن عمر وعائشة «لم يرحص»» أحذاه من 
عموم قوله تعالى: #إفمن ل يجد فصيام ثلاثة أيام ف فى الحج4 لأن قوله فى الحج يعم ما قبل يوم 
النحر وما بعده» فيدخحل أيام التشريق. فعلى هذا فليس .كرفو ع» بل هو بطريق الاستنباط منهما عما 
فهما من عموم الآية. . وقد نبت نهيه صلى الله عليه وسلم عن صوم أيام التشريقء وهو عام فى حق 
التمتع وغيره» وعلى هدا فقد تعارض عموم الآية المشعر بالإذن» وعموم الحديت المشعر بالنهى. 
وفى تخصيص عموم المتواتر بعموم الآحاد نظر لو كان الحديث مرفوعاء فكيف وفى كونه مرفوعا 
نظر. فعلى هذا يرجح القول بالجواز» وإلى هذا جنح البخاری» كذا فى فتح البارى. 

- حدقا ية عن مالك إن س عن ابن هاي عن محمد بن عبد الله ان 
الْحَارث بُ ن نوف آنه ممع سَعْدَ إن أبي وَقاصٍ وَالضّحَال بْنَ فس وَهُمَا يَذَكُرَ ران المع 
ِالعمْرةٍ إلى الح فقالَ الضّحَالكُ بن قيس: ايع ذلك إلا ن جخهل أن الله فقا سخة: 
ك ET‏ 


قال* هذا حَدِیث صحیح. 

قوله: «إنه مع سعد بن أبى وقاص» أحد العشرة المبشرة بالحنة مناقبه كثيرة رضى الله عنه. 
«والضحاك بن قيس» بن خالد بن وهب الفهرى أبو انيس ں الأمير المشهور صحابى صغير قتل فى 
وقعة مرج راهط سنة أربع وستين» كذا فى التقريب. وقال الخزرجى فى الخلاصة: شهد ضح دمشق 
وتغلب عليها بعد موت يزيد ودعا إلى البيعة وعسكر بظاهرهاء فالتقاه مروان عرج راهط سنة أربع 
وستين فقتل» قيل: ولد قبل وفاة النبى صلى الله عليه وسلم بست ستين. 

قوله: «لا يصنع ذلك» أى: التمتع «إلا من جهل أمر الله تعالى» أى: لأنه تعالى قال: وتوا 
المج والعمرة لله فأمره بالإتمام يفت استمرار الإحرام إلى فراغ الحج ومنع التحللء والتمة 
محلل «فإن عمر بن الخطاب قد نهى عن ذلك» قال الباحى: إغا نهى عنه لأنه رأى الإقراد أفضل 
منهاء و لم ينه عنه تحريماء قال عياض: إنه نهى عن الفسخ وهذا كان يضرب الناس عليها كما فى 
مسلم. بناء على معتقده إن الفسخ خاص بتلك السنة. قال النووى: والمختار أن عمر وعثمان 
وغيرهما إنما نهوا عن المتعة المعروفة التى هى الاعتمار ة فى أشهر الحج ثم الحج فى عامه» وهو على 


(۸۲۳) حديث إسناده صحيح وفيه حب عبد الله بن عمر رضى الله عنهما اتباع أمر التببى صلى الله عليه 
وسلم فوق حب اتباعه أمر أبيه. 


5 کتاب الحج ب ۱۲ - ۱۳ اج ۸۲۴ - وكام ۵۹ 
التنزيه للترغيب فى الإفراد. ثم انعقد الإجماع على حواز التمتع من غير كراهةء وبقى الخلاف فى 
الأفضلء؛ كذا ف فى الحلى شرح الموطأ «قد صنعها رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: المتعة 
اللغويت وهى الحمع بين الحج والعمرة» وحكم القرآن والمتعة واحد. قاله القارى «وصنعناها معه» 
قال أى: ا متعة اللغوية أو الشرعية» إذ تقدم أن بعض الصحابة تمتعوا فى حجة الوداع» والمحاصل أن 
القران وقع منه صلى الله عليه وسلم والتمتع من بعض أصحابه. 

قوله: بولا عدبت سح » N‏ فى الموطأ. 


ممع وم 


:"م داعب ن حي أتيرني يعوب بن راهيم إن مفب حَدَننَا ابي عَنْ صالح 
ابن كيسان عن ء عَنِ ابن شيهابي أ سام إن عبد الله حَُنَهُه ته سَمِع رَخُلاً من أهْل الام وه 
نأل عبد الله ِن حمر حن لف باشمرة إلى اليه » فقال عَبْدُ الله بن عم هي حَلالٌ فقال 


3 010 


الشامي: إن أباك هذ نهَى عَنهَاء قال عَِهُ اللو ْنْ عْمَرَ: أرأبت إن كان أبي هى عَنْهَاء 
وصتعها سول الله صلى الله عليه وسل »مر أبي تع آم نر رَسُولٍ اللو صَلّى اله عل 
وس قال :بل اثر رسو الله لى الل عليه وسم ققال: لق نها رَسُول له 
صَلَى اله علي وَسَلَم. 
قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه مالك فى الموطأ «أمر أبى» بتقدير همزة الاستفهام وفى 
بعض النسخ: أأمر أبى بذكر الطمزة «يتبع» بصيغة المجهول. 
)١(‏ باب ما جَاءَ في التليَةٍ ت١]‏ 


8 - حدقا أَحْمَدُ ن مَبيع حدنا إسْمعِيلُ بن ن إنرَاجمم؛ عن يوب عن افيه عَن المنٍ 
مر أن تة الب صَلّى اله عليه سل كانت: : «ليك الهم لتك يك لا شريك لك 
لِك إن الْحَمْد وَالَعْمَة لَك رَالْمُلْك لا شريك لك». 

قال: وَفي لاب عَنِ ابن مُسْعُودٍ وجابر َعَائِسّة وان عباس وأبي هْرئرَة. 

قوله: «لبيك» هى مصدر لبى أى: قال: لبيك ولا يكون عامله إلا مضمراء أى: ألبيت يا رب 
بخدمتك إلبابا بعد إلباب من ألب بالمكان أقام به» أى: أقمت على طاعتك إقامة بعد إقامة. وقيل: 
أحبت دعوتك إحابة بعد إحابة» والمراد بالثنية التكثير كقوله تعالى: لإفارجع البصر كرتين» أى 


(4 45) حديث إسناده ضعيف لضعف ليث هو أبى سليم» ضعفه غير راحد من الأئمة. 


(AY)‏ حديث صحيح وأخرجه البخبارى (15145)؛ ومسلم (1184). وأبر داود (۱۸۱۲)» وابن ماجه 
(۲۹۸) رالنسائی .)۲۷٤۷(‏ 
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كرة بعد كرة؛ وحذف الزوائد للتحفيف. وحذف النون للإضافة؛ قاله القارى. وقال الحافظ فى 
الفتك: وعن الفراء هو منصوب على المصدر وأصله «لّا لك» فتنى على التأكيد. أى: ألبابا بعد 
ألباب. وهذه التثنية ليست حقيقية: بل هى للتكثير أو المبالغة» ومعناه إحابة بعد إحابق أو إجابة 
لارمة. وقيل: معنى لبيك: اتجاهى وقصدى إليك مأحوذ من قوهم: دارى تلب دارك أى: 
تواحهها. وقيل: معناه: أنا مقيم على طاعتك من قوهم: لب الرحل بالمكان إذا أقام. وقيل: قربا 
ممث؛ من الإلباب» وهو القرب. والأول أظهر وأشهر؛ لأن الحرم مستجيب لدعاء الله إياه فى حج 
بيته» وهذا من دعا فقال: لبيك فقد استجاب. وقال ابن عبد البر: قال جماعة من أهل العلم معنى 
التلبية إجابة دعوة إبراهيم حين أذن فى الناس بالحج. .انتهى. وهذا أخرحه عبد بن ميد وان 
حرير» وابن أبى حاتم بأسانيدهم فى تفاسيرهم عن ابن عباس ومجاهد وعطاء وعكرمة وقتادة وغير 
واحدء والأسانيد إليهم قوية» وأقوى ما فيه عن ابن عباس» ما أخرجه أحمد بن منيع فى مسنده وابن 
أبى حاتم من طريق قابوس بن أبى ظبيان عن أبيه عنه» قال: لما فرغ إبراهيم عليه السلام من بناء 
البيت قيل له: أذن فى الناس بالحج قال: رب وما يبلغ صوتى؟ قال: أذن» وعلى اليلاغ؛ قال: 
فنادى إبراهيم: يا أيها الناس كتب عليكم الحج إلى البيت العتيق. فسمعه من بين السماء والأرض 
أفلا ترون أن الناس يفون من أقصى الأرض يلبون. ومن طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس 
وفيه: فأجابوه بالتلبية فى أصلاب الرجال وأرحام النساء وأول من أجابه أهل اليمن؛ فليس حاج 
يحج من يومئذ إلى أن تقوم الساعة إلا من كان أحاب إبراهيم يومشذ..انتهى كلام الحافظ مختصرا 
«إن الحصد» روى بكسر الهمزة على الاستئناف وبقتحها على التعليل؛ والكسر أجود عند 
الجمهور. وقال تعلب: لأن من كسر جعل معناه: إن الحمد لله على كل حال» ومن فتح قال: 
معناه لبيك بهذا السبب. «والملك» بالنصب عطف على الحمدء ولذا يستحب الوقف عند قوله 
املك ويبتدأ بقوله «لا شريك للك» أى: فى استحقاق الحمد وإيصال النعمةء ولا مانع من أن 
يكون الملك مرفوعاء وحبره لا شريك للكء أى: فيه» كذا فى المرقاة» وقال الحافظ فى الفعح: 
والملك بالنصب على المشهورء ويجوز الرفع وتقديره والملك كذلك. 

عُمْرَ آنه اَهَل قاطي بهل فيَقُول: 
ليك الهم لَب لآ شريك لك لبك إن الْحَيْدَ وَالنعْمّة لَك وَالْمُلكَ» لآ شَريك لل قال: 


وكان عَبْدُ الله بن عُمَرَ يَقُولُ: هاه ليه سول الله ّى الله علبي او وَكَان يزيد مِنْ 


- حل ي حَدنا يت عن تاف عن ال 


(ATT)‏ صحيح انظر الذى قبله. 


5- کاب الحج ب ۱۳ ساح ۸۲۹ ۹۱ 
ا ا ا ت د > کا 


عنډه في نر تل ية رَسُول الله صَلَى الله عَلَيِِ وَسَلم: لبَنِكَ ليك وَسعْدَبْك وَالْحَيْرٌ في يديك 
کیت ارغ | a‏ 

ال و عيسى: حاډیت ان عر ديت خسن مُحيح. 

َمل عله عند خض أل العم من حاب الي صَلّى الله عله وَسَلُمَ وَعْرِهِي وهر 
قول فيان والشاِعي وَأَحْمّد وَسْحَق. 

قال الشَافِعِيٌ: : وإ زا في اة بها من تَمْظيم الله فلا َأ إن اء الله وأ يا اد 
يقتصر على تل سول الله صلَى الله عله وسلم. قال التتافعِي: وإنمًا قلا لش : بِيَادةٍ 
َنم الله فا لا حا عن ابن عر وهو حفط الل عن َسُول الله صلی اله عليه وسل 
م راد ابن عُمَرَ في لبه من قبله: ات َالرَعْبَاء يك وَالْعَمَلُ. 

قوله: «أهل فانطلق يهل يقول لبيك» قال أبو الطيب السندى ى: أى أراد أن يهل فانطلق يهل 
أى: : فشرع يهل أى: ذهب حال کونه يهل؛ وقوله: يقول: لبيك بيان ليهل..انتهى. 0 
الإهلال رفع الصوت «قال وكان عبد الله بن عمر رضى الله عنه» القائل هو نافع «فی أثر 
رسول الله صلی اللّه عليه وسلم» أى: فى عقبها وبعد الفراغ منهاء قال فى القاموس 0 
إثره وأثره بعده «وسعديك» قال القاضى: 'إعرابها وتشيتها كما فى لبيك ومعناه. مساعدة لطاعتك 
بعد مساعدة «والخير فى يديك» أى: الخير كله بيد الله تعالى ومن فضله «والرغبى إليك» قال 
القاضى: قال المازرى: يروى بفتح الراء والمد وبضم الراء مع القصرء ونظيره العلياء والعلياء ومعناه 
هاهنا الطلب والمسألة إلى من بيده الخير «والعمل» عطف على الرغبى» قال الطيبى: وكذلك العمل 
منته إليك إذ هو المقصود منه. .انتهى. قال القارى: والأظهر أن التقدير والعمل لك أى: لوجهك 
ورضاك أو العمل بك أى: بأمرك وتوفيقك أو المعنى أ مر العمل راجع إليك فى الرد 
والقبول. .انتهى. 3 قلت: الأظهر عندى هو ما قال الطيبى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود» أحرجه النسائى «وجابر» أخرحه أبو داود وابن ماجه 
«وعائشة» أحرحه البخارى وا 
والنسائى. 


بن عباس» أحرجه أبو داود «وأبى هريرة» أخرجه أحمد وابن ماجه 


قوله: «حديث أبن عمر حديث حسن صحيح» وأخر مجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى 
وابن ماجه. 

قوله: «والعمل عليه عند آهل العلم...إخ» قال الطحاوى بعد أن أعرج حديث ابن عمر وابن 
مسعود وعائشة وجابر وعمرو بن معد يكرب: أجمع المسلمون جميعا على هذه التلبية» غير أن قوما 
قالرا: لا بأس أن يزيد فيها من الذكر لله ما ) حب» وهو قول محمد والقورى والأوزاعى» وحالفهم 
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آخرون فقالوا: لا ينبغى أن يراد على ما علمه رسول الله صلى الله عليه وسلم الناس؛ كما فى 
حدبث معد يكرب ثم فعله هو وم يقل : لبوا ما شكتمى مما هو من حنس هذاء بل علمهم كما 
ا الصلاة: فكذا لا ينبغى أن يتعدى فى ذلك شيئا مما علمه» ثم أخترج حديت عامر 

بن سعد بن وقاص عن أبيه؛ أنه سمع رجلا يقول لبيك: ذا المعارج. فقال: إنه لذو المعارج» وما 
هكذا نلبى على عهد رس اله عل ادير ملي قال : فهذا سعد قد كره الزيادة فى التلبية» 
وبه نأحد..انتهى. قال القارى فى المرقاة: قال فى البحر: وهذا احتيار الطحاوى» ولعل مراده من 
الكراهة أن يزيد الرجل مر ن عند نفسه على التلبية المأثورة بقرينة ذكره قبل هذا القولء ولا بأس 
للرجل أن يزيد فيها من ذكر الله تعالى ما أحبء وهر قول محمداء أو أراد الزيادة فى حلال التلبية 
المسنونة؛ فإن أصحابنا قالوا: إن زاد عليها فهر مستحب. قال صاحب السراج الوهاج: هذا بعد 
الإتيان بها أما فى حلاها فلا .انتهى. قال الحافظ فى الفتح: وهذا يدل على أن الاقتصار على 
التلبية المرفوعة أفضل لمداومته هو صلى الله علبه وسلم عليها. وأنه لا بأس بالزيادة لكونه لم يرد 
عليهم وأقرهم عليهاء وهو قول الجمهور. وبه صرح أشهب» وحكى ابن عبد البر عن مالك 
الكراهة, قال: وهو أحد قولى الشافعى. وقال الشيخ أبو حامد: حكى أهل العراق عن الشافعى - 
يعبى فى القديم - أنه كره الزيادة على المرفوع؛ وغلطواء بل لا يكره ولا يستحبء وحكى 
الزمذى عن الشافعى قال : فإن زاد فى التلبية شيئا من تعظيم الله فلا بأس, وأحب إلى أن يقتصر 
على تلبية رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ وذلك أن ابن عمر حفظ التلبية عنه ثم زاد من قبله 
زيادة. .التهى. 


]۱ ٤ت باب ما جاءَ في قل اليه والنخر‎ ۱ ٤( 


ده 


۷ حَدَنا مُحَمّد بْنْ رَافِع حدقا ابن أبي فيك ح وَحَدَننَا احق ن ضور أعبرنا 


ر 


e ان‎ 


يربو ع عن بي بكر الصٌدّيق: أذ اي صَلّى الله عه وَسَلّمْ مليل: أي الْحَجّ أفْضَلْ؟ فال: 
«الْعَج رال 


قوله: «أخبرنا ابن أبى فديك» بضم الفاء مصغراء هو محمد بن إسماعيل بن مسلم بن أبى فديك 
-.دوق من صغار الثامنة» كذا فى التقريب. 

قوله: «أى الحج» أى: أعماله أو خصاله بعد أركانه «أفضل» أى: أكثر ثوابا. 

قوله: «العج والغج» بتشديدهماء والأول: : رفع الصوت بالتلبية» والثانى: سيلان دماء الهمدىء 
٠‏ ل: دماء الأضاحىء قال الطيبى رحمه الله: ويحتمل أن يكون السؤال عن نفس الحج» ويكون 


۸۲۷ حديث صحیج وأخرجه ابن ماجه (4 1317), 
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ا ل ت س 
المراد ما فيه العج والثج» وقيل: على هذا يراد بهما الاستيعاب؛ لأنه ذكر أوله الذى هو الإحرام 
وآحره الذى هو التحلل بإراقة الدم اقتصارا بالمبداً والمنتهى عن سائر الأفعال أى: الذى استوعب 
جميع أعماله من الأركان والمندوبات» كذا فى المرقاة. وسيجيء تفسير العج والفج عن الرمذى 
أيضاء 


3 ا ت 


8 - حَدَثنَا ها حَدننَا ملعيل بن عياش عَنْ عُمَارَةَ بن عر عَنْ ابي حازې عَنْ 
سَهْلٍ بن س قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صَلَى اله عله وَسَلَم: «مَا من نلم بي إلا ّى مَنْ 
عن هييب أو عن شِمَالِِ ين حجر أو شجر, أو مدر حى تَْقَطِعَ اأص من هاه 
وَهَاهنا». 

حَدَنَنا الْحَسَنُ بن محمد الزعفراني وعبد الرّحْمّنٍ بن السود أبو عمرو لري قالاً: 
ٿا قيدة بن مي عن ڪُمارة بن عي عن أبي حازې عن سه بن سَغْبٍ ن الي 
صلی الله علي وَسَلَمَ: حو حَدِيث إسْمَهِيل بن عباش. 

قَالَ: وَفِي لاب عَنِ ابن عُمَرَ وَخابر. 

قال أبو عِيسى: حَدِيث أبي بكر حَدِيتْ غريب لا تغرف إلا مِنْ حدِيث ابن أبي ديك 
عن الخال بن عُدمَا. ومح بن اکير لَمْ يمع من عبد لوحم ن برو ې وذ رى 


محمد نامكو عن ستعيدٍ إن عبد الحم بن تروع عن أيه عير هذا ليث . 


وروی أب تم اللا - مسرا ن صر - هذا اديت عن ان أبي فيلك عن 
اش أن نماد عن محمد أن اكد عن سی ان عا اتن أن برو عن ایب 
عن أي کر شن ابي جلى الله علب ولي اطا ب 

ال أبنو عيسى: سفت أَحْمَد ن اخسن يَقُولَ: فال اخم ن حَبلٍ: مَنْ فال في هذا 
الحديث: عن مد إن لمكي عن اين عبد لحن إن تروع عن أيه قد أخطاً. 

قال: سمت مُحَمدا يول وكرت لَه حَدِيت ميرار ن صُرّوه عن ابن بي دنك فَقَالَ: 


ا 


هو خطأء فقلت: قذ رَوَاهُ عيرهُ عن ان أبي ديك ايسا مل روات فقال: لا شيء لما ووه 


(81) حديث صحیح» وأخرجه ابن ماجه (471 6 من طريق إسماعيل بن عياش بهذا الإسناد .عثله» وإسماعيل 
ابن عياش احمصى الشامى روايته عن أهل بلده مقبولة لكنه مخلط فى غيرهم وقد رواه عن عمارة بن غزية المازنى 
المدنى إلا أن الرمذى أخرج له متابعة جيدة بعده من طريق عبيدة بن حميد عن عمارة بن غزية بهذا الإسناد بنحوه, 
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ولع هر رْفُمٌ المنّوْتِ بالتلبية» وال و نر البذن. 

قوله: «عن عمارة» بضم الع لعين المهملة وفتح اليم مخففة «بن غزية» بفتح الغين المعجمة وكسر 
الراى بعدها تحتانية ثقيلة؛ ابن الحارث الأنصارى المازنى المدنى لا بأس به. 

قوله: «إلا لبى من عن يمينه» كلمة من بالفتح موصولة «من حجر أو شجر أو مدر» من بیان 
من قال العليبى: لما نسب التلبية إلى هذه الأشياء عبر عنها جما يعبر عن أولى العقل..انتهى. والمدر هو 
الطين المستححر «حتى ينقطع الأرض» أ تشهى «من هاهنا وهاهنا» إشارة إلى الشرق 
والمغرب» والغاية حذوفة. أى ٠‏ ل مننهى الأرض» كذا فى اللمعات. 

قوله: «أخبرنا عبيدة» بفتح أوله «بن حميد» بالتصغير الكوفى أبو عبد الرحمن المعروف بالحذاء 
صدرق وى رعا أخملا من ٠‏ الثامنة, 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرجه ابن ماحه؛ وفيه إبراهيم بن يزيد الخوزى وهو 
ضعيف» وذكر فيه ابن ماجه التفسير عن وكيع بلفظ: المج رفع الصوت بالتلبية. والشج إراقة الام 
«و جابر » أخخر جه أبو القاسم فى التزغيب والترهيب» ورَوانة متروك» وهو إسحاق بن أبى فروة؛ 
كذا فى النيل. وفى الباب أيضا عن ابن مسعود رضى الله عنه» رواه ابن المقرى فى مسند أبى حنيفة 
وأخرحه أبو يعلى. 

قرله: «حديث أبى بكر حديث غريب» وأخرحه ابن ماحه والحاكم أيضاء وحكى الدارقطنى 
الاحتلاف فيه. 

قوله: «ومحمد بن المنكدر لم يسمع من عبد الرحمن بن يربوع» فحديث أبى بكر منقطع «وقد 
روى محمد بن المنكدر عن سعيد بن عبد الرحمن بن يربوع عن أبيه غير هذا الحديث» أما هذا 
الحديث: فرواه عن عبد الرحمن بن يربوع» وم يذكر واسطة سعيد بن عبد الرحمن «وروى أبو نعيم 
الطحان ضرار» بكسر الضاد المعحمة وخفة الراء «بن صرة» بضم المهملة وفتح الراء الكوفى 
:صدوق له أوهامء وحطأ رمى بالتشيع» وكان عارفا بالفرائض من العاشرة «وأخطأ فيه ضرار» فإنه 
ذكر واسطة سعيد بين محمد بن المنكدر وعبد الرحمن بن يربوع «قال وسسمعت محمدا يقول» أى: 
قال أبو عيسى: وسمعت محمد البخارى رحمه الله «ذكرت له» وفى بعض النسخ: وذكرت له 
بزيادة الواو والجملة حالء أى: سمعت محمدا يقولء. والحال: أنى قد تذكرت له حديث ضرار 
«ورأيته» أى: محمد البخارى «يضعف ضرار بن صرد» قال الذهبى فى الميزان فى ترجمة ضرار بن 
صرد: قال أبو عبد الله البحارى وغيره: مروك وقال يحيى بن معين: كذابان بالكوفة: هذاء وأبو 


تعيم النجحعى بن عدی. 
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قوله: «والشج هو نحر البدن» بضم الموحدة وسكون الدال المهملة جمع البدنة قال فى محمع 
البحار: البدنة عند جمهور اللغة وب ض الفقهاء الواحدة من الإبل والبقرة والغنم وخصها جماعة 
بالإبل» وهو المراد فى حديث تبكير الجمعة..انتهى. 
(18) اب ما جَاءَ في رفع الصّرت بالتلبيّة ت6١]‏ 
۸۲۹ - لقنا أَحْمَدُ ِن مُبيع» حَدَننَا سفیان ب عي عر عَيْدٍ الله بن أبي بكر - ف 
أن محا ٿن نرو ن حزم - عن عبد املك أن أبى a‏ 
مشا عَنْ خلاد بن السّائِبٍ ن حلا عَنْ أيه قَال: ال ر ا ل الله صَلّى الله عه وَسَلَمَ: 


5000 


«أتاني جبْريل فَأمَرَنِي أن آم مناي ) أن يَرْقعُوا أَصْوَائَهُمْ بالإهلآل والتأبيق». 
قال : وّفي الاب عَنْ زید بن حال وأبي هريره وَائنٍ عباس 


و ا 


قال ابو عِيسّى: حَدِيث خلاو عن Ey‏ 

وَرْرَى بَعْضُهُمْ هَذَا الْحَدِيث عن لا بن الائ عن ريد بن حال عن الي صَلَى الله 
عل وسل ولا صح والمُجيح هُو: عَنْ حلا ن السائبيء عر بيه وهو علا ِن الاب 
ان ملام بن سويد الأنصاري 

قوله: «فأمرنى أن آمر أصحابى» أمر تدب عند المجمهور» ووجوب عند الظاهرية «وبالإهلال 
أو بالعلبية» المراد بالإهلال التلبية على طريق التجريد؛ لأن معناه رفع الصوت بالتلبية وكلمة «أو» 
للشك» ؛ قاله أبو الطبيب؛ والحديث يدل على استحباب رفع الصوت بالتلبية» وهو قو ل الجمهورء 
وروی البخارى فى صحيحه عن أنس قال: صلى البى صلى اله عليه وسلم بالدينة الظهر أربعاًء 
والعصر بذى الحليفة ركعتين» وسمعتهم يصرحون بهما جميعا : وروی ابن أ ابی شيبة ياسناد صحيح 
عن بكر بن عبد الله المزنى قال: : كنت مع ابن عمر فلبى حتى أسمع ما بين الجبلين. وأحرجه أيضا 
بإسناد صحيح من طريق المطلب بن عبد الله قال: کان ن أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يرفعون أصواتهم تهم بالتلبية حتى تبح أصواتهم؛ كذا فى فتح البارى. قال ابن المهمام: رفع الصرت 
بالتلبية سنة؛ فان تركه كان مسيئاء ولا شيء عليه ولا يبالغ فيه فيجهد نفسه كيلا يتضرر. ثم قال: 
ولا خفى أنه لا معافاة بين قولنا: : لا يجهد نفسه بشدة رفع الصوت وبين الأدلة الدالة على 
استحباب رفع الصوت بشدة إذ لا تلازم بين ذلك وبين الإجهاد, إذ قد يكون الرحل جحهورى 
اموت مايه لی تل ازن ای مع عدم تعبه به. .انتهى. قال الشوكانى فى النيل: 
اود إل أن رفع الصرت واحب» وهو ظاهر قوه: «فأمرنى أن ا ا 


.)۲۹۲۲( وابن ماجه‎ »)۲۷١۲( حديث صحيح» وأخرجه أبو داود (٤۱۸۱)؛ والنسائى‎ (ATA) 


۹ 6- كتاب الحج ب ۱۵ - ۱۹ - ح ۸۲۹ - ۸۳۰ 


المج وأقواله بيان حمل واحب هو قول الله تعالى: لإولله على الناس حج البيت» وقوله صلى اله 
عليه وسلم: «خذوا عنى مناسككم». .انتهى. وقال فيه: وحرج بقوله «أصحابي» النساء فإن المرأة 
لا ھر بهاء بل تقتصر على إسماخ نفسها. .انتهى. 

قوله: «حديث خلاد عن أبيه حديث حسن صحيح» وأخرحه أبو داود والنسائى وابن ماجه: 
وأحر جه أيضا مالك فى الموطأء والشافعى عنه وابن حبان والحاكم والبيهقى وصححوره. 

قوله: «وفى الباب عن زيد بن خالد» أحرحه ابن ماجه بلفظ: «جاءنى جبريل فقال: يا محمد 
مر أصحابك فليرفعوا أصواتهم بالتلبية فإنها من شعار الحج» «وأبى هريرة» أخرجه الحاكم «وابسن 
عباس» ار حه احمد. 


]١5تّ باب ما جَاءٌ في الاغْتسّال عند الإخْرَام‎ )1١( 

Ee‏ روبج مابش ب بطر تس فو الى 
اناد عن ييه عن حَارِجة بن يد بن اب عن أبيه: أنه رى الي صَلّى الله علدو وَسَلَم 
تحر لاله وَاعْتَسَلَ. 

فال ارعس هدا احويت خسن غر 

وقد اسح قوم من أل العم الاعيِسَال عند الإخرام وب تقول الشافعي. 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن بعقوب المدنى» قال الذهبى فى الميزان: لا أعرفه. وقال الحافظ فى 
التقريب: ججهول الحال. 

قوله: «تجرد» أى: عن المخيط؛ ولبس إزارا ورداءء قاله القارى. «لإهلاله» أى: لإحرامه 
«واغتسل» أى: للإحرام» والحديث يدل على استحباب الغسل عند الإحرام وإلى ذلك ذهب 
الأكثر» وقال الناصر: إنه واحبء وقال الحسن البصرى ومالك: محتمل؛ قاله الشوكانى. 

قرله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى التلخيص: ورواه الدارقطنى والبيهقى 
والطبرانى» وحسنه الرمذى» وضعفه العقيلى. .انتهى. قال الشوكانى فى النيل: ولعل الضعف لأن 
فى رجال إسناده عبد الله بن يعقوب المدنى. قال ابن الملقن فى شرح المنهاج جوابا على من أنكر 
على الترمذى تحسين الحديث: لعله إنما حسنه لأنه عرف عبد الله بن يعقوب الذى فى إسناده أى: 
عرف حاله. قال: وفى الباب أحاديث تدل على مشروعية الغسل للاحرام. 


( 8) إسناده ضعيق عبد الله بن يعقوب المدنى مهرل الخال عن ابن أبى الزناد هو عبد ال حمن تفير حفظه 
لما قدم بغداد. 


۹۷ ۸۳۱ كتاب الحج ب ۱۷ اج‎ -٦ 


(۷) باب ما جَاءَ في مَوَّاقيتِ الإخرام لأَهل الآقاق (ت۷١]‏ 


۹ - حدقا خمد بن منبع» حَدننَا إمْمَعِيلٌ ن إزراهيب عر ايوب عر ناقع. ان 
عمر: أن رجلا قال: من أي نهل يَا رَسُولَ الله؟ قالَ: «يهل أهلٌ المَدِينة من ذي الْحُلَيفَة, 
مار 3 A‏ ب ay Bf CS. SRE E‏ ع قرا لكل مس o jr‏ 
وأهل الشام من الجخفة, واهل نجَدٍ من قرن» قال: ويُقولون: «واهل اليمَن من يَلمُلم». 
قال: وَفِي الاب عن ابْن عباس وجابر بن عَبْدٍ الله وَعَبْدٍ الله بن عَمْرو. 
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َال ابو عیسی: حَدِيت ابن عَم حَدِيتٌ حن محِيح. 

وَالعَمَلُّ عَلي هَذَا عند أل العلم. 

قوله: «من أين نهل يا رسول اللّه؟» أصل الإهلال رفع الصلاة؛ لأنهم كانوا يرقعون أصواتهم 
بالتلبية عند الإحرام؛ ثم أطلق على نفس الإحرام اتساعا «فقال يهل» أى: يحرم «أهل المديئة» أى: 
مدينته عليه الصلاة والسلام «من ذى الحليفة» بالمهملة والفاء مصغرا مكان معروف بينه وبين مكة 
مائتا ميل غير ميلين. قاله ابن حزم. وقال غيره: بينهما عشر مراحل. قال النووى: بينها وبين المدينة 
ستة أميال» وبها مسجد يعرف .مسجد الشجرة خراب» وبها شر يقال لها: بئر على «وأهل الشام 
من الجحفة» بضم اليم وسكون الحاء وهى قرية خربة بينها وبين مكة مس مراحل أو ستة» 
وسميت المحفة لأن السيل أجحف بها. ووقع فى حديث عائشة عند النسائى: ولأهل الشام ومصر 
الجحفة والمقام الذى بحرم المصريون الآن رايغ بوزن فاعل براء وموحدة وغين معجمة قريب من 
الححفة كذا فى فتح البارى. وقال القارى فى المرقاة: كان اسم الجحفة مهيعة فأححف السيل 
بأهلها فسميت ححفة يقال: أجحف به إذا ذهب به» وسيل جحاف إذا حرف الأرض وذهب به 
والآن مشهور برابغ. .انتهى. «وأهل نجد من قرن» بفتح القاف وسكون الراء اسم موضع يقال له: 
قرن المنازل أيضاء قال النووى: وقرن المنازل علمت نحو مرحلتين من مكة. قالوا: أو هو أقرب 
المواقيت إلى مكة «وأهل اليمن من يلملم» بفتح التحتانية واللام وسكون الميم بعدها لام مفتوحة 
ثم ميم؛ مكان على مرحلتين من مكة بينهما ثلاثون ميلا ويقال له: أللم بالهمزة: وهو الأصل 
والياء تسهيل هما تنبيه قال الحافظ: أبعد المواقيت من مككة ذو الحليفة ميقات أهل المدينة» فقيل: 
الحكمة فى ذلك أن تعظم أجور أهل المدينة» وقيل: رفقا بأهل الآفاق لأن أهل المدينة أقرب الآفاق 
إلى مكة أى: ممن له ميقات معين. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أخخر جه البخارى ومسلم «وجابر بن عبد اللّمه أخخر جه 
مسلم «وعبد الله بن عمرو» أخرجه إسحاق بن راهويه فى مسنده. والدارقطنى فى سننه بلفظ: 


(۸۳۹) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (1955)» رمسلم (۱۱۸۲)» وأبو داود (۱۷۲۷)» والنسائى 
(رتمككي ابن ماجه ٤(‏ 591). 


۹۸ 1- كتاب الحج ب ۹۷ - ح ۸۳۱ - ۸۳۲۲ 


أن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقت لأهل المدينة ذا الحليفة» ولأهل الشام الجحفة» ولأهل نحد 
قرناء ولأهل اليمن يلملې ولأهل العراق ذات عرق. وفى سنده الحجاج بن أرطاق کذا فی نسب 
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وو 


؟ 89 حَدَثنا ألو كريبي. حدننا و کیم عن سياد عَنْ بريد بن أبي زياد عَنْ مُحَمَدٍ 


قوله: «وقت لأهل المشرق العقيق». وهو موضع بحذاء ذات العرق او وقيل: داحل فى 
حد ذات العرق؛ وأصله كل مسيل شقه السبل فوسعه من العق» وهو القطع والشق. والمراد بأهل 
المشرق من منزله حارج الحرم من شرقى مكة إلى أقصى بلاد الشرق وهم العراقيون, والمعنى حد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وعين لإحرام أهل المشرق العقيق. 

قوله: «هذا حديث حسن» قاله المنذرى بعد ذكر كلام الرمذى: هذا وفى إسناده يزيد بن أبى 
زياد وهو ضعيف. ود کر اللي اتف ee‏ . فإن قلت: روى أبو داود والنسائى عر 
عائشة: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم وقت لأهل العراق ذات عرق. ايم 
صحيحه عن أبى الزبير أنه مع حابر بن عبد الله يسأل عن المهلء فقال: سمعت أحسبه رفع إلى 
النبى صلى الله عليه وسلم فقال: مهل أهل المدينة من ذى الحليفة؛ والطريق الأخرى المحفة ومهل 
اهل العراق من ذات عرق..الحديث. فيثبت من هذين الحديئين أن ميقات أهل العراق ذات عرق. 
ويثبت من حديث الع مدى أنه العقيق فكيف التوفيق؟ قلت : قال الحافظ فى الفتح: حديث الترمذى 
قد تفرد به يزيد بن أبى زيادء وهو ضعیف وإن كان حفظه فقد جمع بینه وبين حديث جابر وغيره 
7 منها: إن ذات عرق ميقات الوجوب والعقيق ميقات الاستحباب لأنه من ذات عرق. ومنها: 

ن العقيق ميقات بعض العراقيين وهم أهل المدائن والآخمر ميقات لأهل البصرةء وقع ذلك فى 
حديث لأنس عند الطبرانى وإسناده ضعيف. ومنها: أن ذات عرق كانت أولا فى مرضع العقيق 
الآن نم حولت وقربت إلى مكة فذات عرق والعقيق شيء واحدء وينعين الإحرام من العقيقء ولم 
يقل به أحد» وإثما قالوا: يستحب احتياطا. .انتهى. فإن قلت: روى البحارى فى صحيحه عن | بن 
عمر رضى الله عنه قال : لما فتح هذان المصران أتوا عمر فقالوا: با اتن الو من إن رسو الله صلی 
الله عليه وسلم حد لأهل بجد قرناء وهو جور عن طريقتناء وإنا إن أردنا قرن شق علينا. قال: 
فانظروا حذوها من طريقكم. فحد هم ذات عرق..انتهى. والمراد من هذين المصرين الكوفة والبصرة 


(۸۳۲) إسناده ضعيف لضعف يزيد بن أبن زياد القرشىء والحديث أخرحه أبر داود .»١۷٤١«‏ 


ك- كتاب المج ب ۱۷ - ۱۸ دج A۳۲‏ - للم ۲۹۹ 


كما صرح به شراح البخارى» وهما سرتا العراق» فحديث ابن عمر يدل على أن عمر رضى الله 
عنه لأهل العراق ذات عرق باجتهاد منه» وحديث جابر رغيره يدل على أنها صارت ميقاتهم 
بتوقبت النيى صلى الله عليه وسلم فكيف التوفيق؟ قلت: جمع بينهما بأن عمر رضى الله تعالى عنه 
لم يبلغه الخبر فاحتهد فيه فأصاب ووافق السنة. فإن قلت: قال ابن خخزيمة: رويت فى ذات عرق 
أخبار لا يثبت منها شيء عند أهل الحديث» وقال ابن المنذر: لما نحد فى ذات عرق حدقا ثابتاء ١‏ أما 
حديث جابر عند مسلم: فهو مشكوك فى رفعه؛ فالظاهر أن توقيت ذات عرق لأهر العراق 
باجتهاد عمر رضى الله عنه. 

قلت: قال الحافظ فى الفتح: الحديث .ممجموع الطرق يقوى» وأما حديث جابر: فقد أخرحه 
أحمد فى رواية ابن فيعة وابن ماحه من رواية إبراهيم بن يزيد فلم يشكا فى رفعه. 


)١8(‏ باب ما جَاءَ فِيمًا لا يجوز لِلْمُحرم لَنِسْهُ (ت۱۸] 

۳ - حَدَتنا فة دسا ال عن نافع عَنِ ابن َر أله فالَ: قَامَ رَحْلٌ فَقَالَ: يا 
رَسُولَ الله مَاذًا تارا أن ليس من الاب في الْحَرَم؟ فَقَالَ رَسُولُ الله صَلّى اله عله وَسَلّمُ: 
«لا تلسرا القمْص, وَل الْسّرَاويلآت. ولا الْبَرَاِسَ ولا الْعَمَائِي وَلاَ الْحمَاف؛ إلا أن 
يكوت أخذ ليست له تغلآن فلس اعفن وأيقطغهُما ما أمسقل من الكعيْي ولا تلبسا 
سينا من الاب مه الرغقران ولا الو ولا َب الْصَرآةُ الحرم ولا ليس 
القفازَيْن». 


قوله: «ماذا تأمرنا أن نلبس» من لبس بکسر الباء بفتحها لبسا يضم اللام لا من لبس بفتح 
الباء يلبس يكسرها لبسا بالقتح فإنه .معنى الخلط ومنه قوله تعالى: إلا تلبسوا احق بالباطل: «فى 
الخرم» بضم الحاء وسكرن الراء أى: فى الإحرام «لا تلبس القميص» قال الطيبى: ما يحرم لبسه 
لأنه منحصر «ولا السراويلات» جمع. أو جمع الجمع «ولا البرانس» بفتح الموحدة وكسر النون 
مع البرنس بضمهما. قال الحزرى فى النهاية: هو كل ثوب رأسه منه ملتزق به من دراعة أو جبة 
أر ممطر أو غيره. وقال الجوهرى: هو قلنسوة طويلة كان النساك يلبسونها فى صدر الإسلام من 
الرس بكسر الباء القطن والنرن زائدة. وقيل: إنه غير عربى..انتهى كلام المزرى. «ولا العمائم» 


(877) حديث صحيح أخرحه الجماعة: البخارى »)٠١٤١(‏ ومسلم )۱١۷۷(‏ والنسائى (5155) وفى 
غير موضع بعده» وأبو داود (۱۸۲۲۳)» وابن ماجه (۲۹۲۹) 190 ). 


۸۲۳۳ كتاب الحج ب ۱۸ - ح‎ -+ FY 


حع العمامة بكسر العين «ولا الخفاف» بكسر الخاء جمع الخف «فليلبس الخفين ما أسفل من 
الكعبين» وفى رواية الشيخين: فليلبس حفين وليقطعهما أسفل من الكعبين. قاله الحافظ فى الفتح. 
والمر د كشف الكعبين فى الإحرام وهما العظمان الناتئان عند مفصل الساق والقدم ويؤيده ما 
روف ابن أبى شيبة عن جرير عن هشام بن عروة عن أبيه قال: إذا اضطر الحرم إلى الخشين حرف 
غلهورهماء وترك فيهما قدر ما يستمسك رجلاه. وقال محمد بن الحسن ومن تبعه من الحنفية: 
الكعب هنا هو العظم الذى فى ء سط القدم عند معقد الشراك. وقيل: إن ذلك لا يعرف عند أهر 


اللغق وقيل: إنه لا يشت عن محمد وأن الست کی نقله عنه أن هشام بن عبيد الله الرازى ”عه 


يقول فى مسألة احرم: إذا ل جد النعلين حيت يقطع حفيهء فأشار محمد بيده إلى موضع القطعء 
ونقله هشام إلى غسل الرجلين فى الطهارة قال: ونقل عن الأصمعى» وهر قول الإمامية أن الكعب 
عظم مستدير نحت عظم الساق حيث منصل الساق والقدم. وجمهرر أهل اللغة: أن فى كل قدم 
كعبين: قال: وظاهر الحديث أنه لا فدية على من لبسهما إذا لم يجد النعلين. وعن الحنفية تحب 
وتعقب بأنها لو وجبت لبينها النبى صلى الله عليه وسلم لأنه وقت الحاجة؛ واستدل به على 
اشتراط القطع عملافا للمشهور عن أحمد؛ فإنه أجاز لبس الخفين من غير قطع لإطلاق حديث ابن 
عباس ومن لم يجد نعلين فليلبس خفين» وتعقب بأنه مواقق على قاعدة حمل المطلن على المقيد 
فينبغى أن يقول بها هنا..انتهى. «مسه الزعفران» لما فيه من الطيب «ولا الورس» بفتح الواو 
وسكون الراءء وهو نبت أصفر طيب الريح يصبغ به. «ولا تنعقب المرأة الحرام» أى: المحرمة أى: 
لا نسار و جهها بالبرقع والنقاب «ولا تلبس القفازين» القفاز يضم القاف وتشديد الفاء شيء 
نلسه نساء العرب فى أيديهن يغطى الأصابع والكف والساعد من البرد» ويككن فيه قطن محشوء 
ذكره الطيبى. وفيل: يكون له أزرار يزر على الساعد. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخجر جه الشيخان. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم» قال عياض: أجمع المسلمون على أن ما ذكر فى الحديث 
لا يلبسه الحرم وأنه نبه بالقميص والسراويل على كل مخيط؛ وبالعمائم والبرانس على كل ما يغفطى 
الرأس به منيطا أو غيره» وبالمتفاف على كل ما يسار الرجل..انتهى. وقال ابن النذر: أجمعوا على 
أن للمرأة ليس جميع ما ذكرء وإنما تشترك مع الرحل فى منع الشوب الذى مسه الزعفران أو 
الورس. .انتهى . 


۷١ ۸۳٤ کتاب الحج ب ۹۹~ ح‎ ~٦ 


١۹تر باب ما جَاءَ في لس السراويل وَالْحْفَين للْمُخْرم إذا لم يَجدٍ الإزاز وَالتَْليْن‎ ) ۱٩( 


4" - حَدَتنَا خمد بن عَبْدهَ الصضبَي البصري 0017 رید بن زرم خا ابو حا 


عَمرو ن دينارء عن حابر بن رَيْوِهِ عَنِ ابن عيّسِء قَالَ: سيعت رَسُولَ الله صَلَّى الله عليه 
وَسلميَقُوَ: «المُخرم إذا لم يج الإزار َس السرَاويل وإذا لم جد اعبس لئس 


ao 

الخفين». 
a e‏ ادف او مان ماو و عر 
حَدَئنا قتيبق حدننا حماد بن زی عن عمرو: نحوه. 


قَال: وَفِي الاب عَنِ ان عُمَرَ وَجَاير. 

قال ابو عِيسّى: هذا يٿ حَسنٌ صّحِيم. 

وَالعَمَلُ علي هذا عند بَعْضٍ أَهْلٍ العِلَم؛ قالوا: إِذَا لم جا الْمُحْرِمُ لإَارَ مس المسّرَاويل 
وإذا لم جد النعلين لبس الحفين. وهو قول أَحْمّد. 


e od, or 


رقا بَْطهُمْ على حَديث ان عر عن الى صلّى اله َل وُسَاُم: «إذا َم جذ لين 
َس اعفن وأيقطغهما أسنقل من الكفيين» وخر قزل ساد اوري والشافمي وبه 
تقول مالك 

قوله: «وإذا لم جد النعلين فليليس الخفين» استدل به لأحمد بن حنيل على إحازته لبس الخفين 
من غير قطع» وأجيب بأنه مطلق؛ وحديث ابن عمر مقيد» فيحمل المطلق على المقيد. 1 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرحه الشيخخان «وجابر رضى الله عفه» أخرجه أحمد 
ومسلم بلفظ: من لم يجد نعلين فليلبس حفين» ومن لم يحد إزارا فليلبس سراويل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «وهو قول أحمد» قال أحمد. جوز للمحرم لبس الخفين من غير قطع إذا لم يجد النعلين, 
واستدل بإطلاق حديث أبن عباس وجابر» وقد عرفت أن حديث ابن عمر مقيد؛ فيحمل المطلق 
على المغيدء وقد استدل بعض الحنابلة بأن القطع فساد, واللّه لا يحب الفسادء ورد بأن الفساد إإما 
يكون فيما نهى الشرع عنهء لا فيما أذن فيه. واستدل بعضهم بالقياس على السراويلء أجيب بأن 
القياس مع وجود النص فاسد الاعتبار. 


8*5 حديث صحيح وأخرجه الجماعة: البخارى (1841) ومسلم ))١١8(‏ والنسائى (070؟)2 وأبر 
داود (01855)» وابن ماجه (۲۹۳۱). 


يفف 5- كتاب الحج ب ۱۹ = ۲۰ = ح ۸۳٤‏ - ۸۳۹ 


قوله: «وهو قول سفيان الشورى والشافعى» وبه قال مالك وأبو حنيفة وجماهير العلماي 
واستدلوا بحديث ابن عمر رضى الله عنه؛ وهو الحق» فإن المطلق يحمل على المقيد» والزيادة من الثقة 
مقبولة» واختلف العلماء فى لابس الخفين لعدم النعلين؛ هل عليه فدية أم لا؟ قال الشوكانى: وظاهر 
اي ا ملو بن لبسهما إذا لم يجد النعلين؛ وعن الحتفية بجب. وتعقب بأنها لو كانت 
واحبة لبينها النبى صلى الله عليه و سلم لأنه وقت الحاجة؛ وتأير البيان عنه لا يحوز. .التهى 


(۲۰) باب ما جاءَ في الّذِي يُخْرمُ وَعَلَيْهِ قَمِيصّ أو جْبْةٌ ت 7١‏ 


"م - خد 


قتيئة حَدَتَنَا عَبْدُ الله ب إذْريس» عر عبد املك بن أبي سُليْمَانَ ع 
عطاء» عن يعلى بن ام قال: رأى ابي صَلَّى الله عله وسَلُم أَعْرَاييا قلا أخْرم وَعَلَئِهِ جيف 
امه أن ينرعها. 

قوله: «فأمره أن ينزعها» وفى رواية لأبى داود: اخلع جبتك فحلعها سر ار اسه وقداستدل 
بهذا الحديث على ارم يتزع ما عليه من المخيط من قميص أو غير ولا يلزمه عند الجمهور تمزيقه 
ولا شق وقال النخعى والشعبى: لا ينزعه من ن قبل رأسه لكلا يصير مغطيا لرأسه. أخرحه ابن أبى 
شيبة عنهماء وعن على نحوه وكذا عن الحسن وأبى قلابة ورواية أبى داود المذكورة ترد عليهم. 

٣‏ حدقا ان ابي عم حَدَننَا سْفيَانُ عَنْ عَمْرو بن دينار» عن عَطَاءء عَنْ صَفُوَانٌ 
بن يعلى. عن أبيه: عن النبي صلى الله عليه وستلم: نحوه بمعناف وَهّذا أصحء رفي الحديث 


قال بو عیسى: هكد رَه اة وَالْحَحَاح ِي أرطء عير َا عن عطّاب عن يعلى امن 
يوالع ما ری عدر أن جیار وان کرای غ عط ی موا بن يعلى »عن 
ا 
بيه عن النبي صلی الله عليه وَسلمّ. 

قوله: «وهذا أصح» أى: رواية ابن أبى عمر بزيادة صفوان بين عطاء ويعلى أصح من رواية 
قتيبة بن سعيد 

قوله: «وفى الحديث قصة» روى البخارى فى صحيحه عن صفوان بن علي يعلى أن يعلى قال 
لعمر: أرنى النبى صلى الله عليه وسلم حين يوحى إليه قال: فبينما النبى صلى الله عليه وسلم 


(۸۳۵) حديث صحيح وأخرحه البخارى (01183 401848 وفى غير موضع» ومسلم (۱۱۸۰)» والنسائى 
(لاتتكع ( ۷ وأبو داود (0۸۱۹). 

(85) حديث صحيح وأخرجه البخاری ( ۱٥٤۰‏ 1819)) ومسلم (1184)» والنسائى (۲۷۰۹)» وابن 
ماجه (۲۹۱۸). 


YY ATTY —ATN E — TY — كتاب الحج ب‎ -٦ 


بالجعرانة ومعه نفر من أصحابه جاءه رجل» فقال: يا رسول الله كيف ترى فى رجحل أحرم بعمرة 
وهو متضمخ بطيب؟ فسكت النبى صلى الله عليه وسلم ساعة فجاءه الوحى فأشار عمر إلى يعلى. 
فجاء يعلى وعلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ثوب قد أظل به فأدخل رأسه فإذا رسول الله 
صلى الله عليه وسلم حمر الوجه وهو یغط» ثم سرى عنه» فقال: «أين الذى ا عن العمرة؟» 
فقال: «اغسل الطيب الذى بك ثلاث مرات وانتزع عنك الحبة واصنع فى عمرتك كما تصنع فى 
حجك»..انتهى. «وهكذا روى قتادة والحجاج بن أرطاة وغير واحد عن عطاء عن يعلى بن 
أمية» أى: بعدم ذكر صفوان بين عطاء ويعلى» والحديث أخرحه البخارى ومسلم. 


(۲۱) باب ما يتل الْمُخْرمُ مِنَ الدّرَابٌ رت١۲‏ ] 


oar‏ مه 


۷ حَدَّننا مُحَمَّدُ بر عَبْدِ المَلكِ ُن أبي الشواربي حَدَئنا بريد بن رربي حدس 
ممن عَنِ لري عَنْ عرو عن عابعة قالّت: قال رَسُول الله صَلّى الله عليه وَسْلُم: 
«خفس فاق يقتلن في الْحرم: رة وعقرب وَالُْراب راديا والْكلب الْعقُور». 

قال: وهي الاب عن ان معو وان عر وأبي هري وأبي سيد وان عَبّاسٍ. 


5 0 7 


قال أبو عِيسى: حَدِيتْ عَائِشَة حَدِيتُ خسن صي 

قوله: «ممس» بالتنوين مبتدأ وقوله: «فواسق» صفته جمع فاسقة» وفسقهن خبثهن وكثرة 
الضرر منهن قال فى النهاية: أصل الفسوق الخروج عن الاستقامة والجورء وبه سمى العاصى فاسقاء 
وإنما ميت هذه الحيوانات فواسق على الاستعارة لخبثهن» وقيل: لخروجهن عن الحرمة فى امحل 
والحرم أى: لا حرمة هن بحال..انتهى. قال الطيبى: وروى بلا تنوين مضافا إلى فواسقء قال فى 
المقاتبح: الأول هو الصحيح «يقتلن» حير لقوله مس «فى الحرم» أى: فى أرضه «الفأرة» باهمزة 
وتبدل ألفا أى: الأهلية والوحشية «والعقرب» وفى معناها الحية» بل بطريق الأول «والغراب» 
أى: الأيقع كما فى رواية مسلم» وهو الذى فى ظهره أو بطنه بياض «والحديا» تصغير حدأة على 
وزك عنبة قلبت الممزة بعد ياء التصغير ياء وأدغمت ياء التصغير فيه فصار حدية, ثم حذفت التاء 
وعوض عنها الألف لدلالته على التأنيث أيضاء كذا فى المرقاة. «والكلب العقور» قال فى النهاية: 
الكلب العقور هو كل سبع يعقر أى: جرح ويفتل ويضير كالأسد والنمر والذئب سماها كلبا 
لاشتراكها فى السبعية. . انتهى. 

قرله: «وفى الباب عن ابن مسعود وابسن عمر وأبى هريرة وأبى سعيد وابن عباس» أما 
حديث ابن مسعود: فأحرجه مسلم بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم أمر محرما بقتل حية؛ وأما 


(۸۳۷) حديث صحيح: وأخرجه اليخارى (۸۲۹)» ومسلم (۱۱۹۸)» وابن ماججه (۳۰۸۷)» والنسائى 
)۸۸( 


۸۳۸ ¬ ۸۴۷ كتاب الحج ب ١؟ لاح‎ -5 VE 


عديك این عمر : فأخرجه البخارى ومسلم م من طريق مالك عن نافع عن ابن عمر قال: : قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم: «حمس من الدواب ليس على الحرم فى قتلهن حناح: العقرب والفأرة 
والكدلب العقور والغراب والحدأة» وأحرحاه أيضا من وجه آخر عنه بنحوه زاد فيه مسلم: والحية 
وزاد فيه: قال: وفى الصلاة أيضا. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه الطحاوى فى معانى الآثار 
وأخربحه أيضا أبو داود» قال المنذرى: فى إسناده محمد بن عجلان. وأما حديث أبى سعيك: 
فأخر جه الزمذى فى هذا الباب» وأما حديث ابن عباس: فأخرجه أمد وذكره الحافظ فى 
1 2 
التلخيص وسكت عنه. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيعان: 

۸ حَدَئنا أَحْمَد بن مييې حا هي أحبرنا ريد بن أبي راڊ عن ابن أبي لشب 
عن أبي سعِيدٍء عن النبي صلى الله عليه وَسَلمْ فال: «يقعل المُحرم: المع العادي. والكلب 
eR RS E e o, SSF A‏ 
الغقور. والفارة. وَالْعَقرَب؛ والجدأةء وَالغرّاب». 

قَالَ ل الو ينی ایت حدر 

العمل علي هذا عند أَهْلِ ايلم َالُوا: الحرم يقل يقل السَّبِمَ الْمَادِيَ وَهُوْ قول سيان 
E‏ 

قوله: «عن ابن أبى نعم» بضم النون وسكون العين المهملة هو عبد الرحمن البحلى أبو الحكم 
الكوفى صدوق عابد من الثالثة. 

قوله: «يقتل الحرم السبع العادى» أى: الظالم الذى يمس الئاس ويعقر فكل ما كان هذا 
الفعل نعتا له من أسد وثمر وفهد ونحوها فحكمه هذا الحكم؛ وليس على قاتلها فدية «والكلب 
العقور...إخ» وفى رواية أبى داود: الحية والعقرب والفويسقة؛ ويرمى الغراب ولا يقتلهء والكلب 
العقور. قال الخطابى: يشبه أن يكون المراد به الغراب الصغير الذى يأكل الحب» وهو الذى استثناه 
مالك من جملة الغربان. .انتهى. وقال الزيلعى فى تخريج الهداية: والغراب المنهى عن قتله فى هذا 
الحديث يحمل على الذى لا يأكل الجيف ويحمل الأمور بقتله على الأبقع الذى يأكل الحيف. .اتتهى 
كلامه. وأحرج النسائى وابن ماجه عن شعبة عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن عائشة مرفرعا: 
«حمس يقتلهن المحرم: الحية والفارة والحدأة والغراب الأبقع والكلب العقور»..انتهى ما فى التخخريج. 


(858) إسناده ضعيف لضعف يزيد بن أبى زياد, رأحر حه أبر داود (08144) 


Ye ۸۳۹ كتاب الحج ب ۲۲ اج‎ -٦ 


(۲۲) باب ما جَاءَ في الْحِجَامَةِ للْمُخْرم إت 77 


ors 2o 


۹ - حا قق حَدَتنَا سيا ِن عيينة» عن عَمْرو بن دينار» عَنْ طاوْس وَعْطَاء عن 
E TE E OA E o‏ 
ابن عباس : أن البي صلى الله عليه وَسَلمْ احتحم وهو مُحْرم. 

قال: وقي الاب عن أنس رَعَبْدِ الله ن بُح وجار 

قال أبُو عبستى: حَدِيث ان عباس حَدِيثُ حَسُنٌ صي 

وق رص قَوْمْ من أل العم في الْحِحَامَة لِلْمَحْرمء فَالُوا: لا بحل شم 

َال مَِكُ: لآ يحم الْمُحْرِمٌ إلا من ضَرُورَة. 

وَقَالَ سيان التؤري والشافعي: لآ بَأسَ أن يحم الحرم ولا يرع شرا 

قوله: «باب ما جاء فى الحجامة للمحرم» أى: هل بمنع منهاأو تباح له مطلقا أو للضرورة 
والمراد فى ذلك كله امحجرم لا الحاحم., 

قوله: «احتجم رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: فى رأسه كما فى رواية البخارى 
«وهو محرم» جملة حالية. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» قال: احتجم رسول الله صلى الله عليه وسلم» وهو محرم على 
ظهر القدم من وجع كان به رجه أبو داود والنسائى «وعبد الله بن بحينة» أحرجه البخارى 
ومسلم «وجابر» ينظر من أخرجه. 1 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد رخص قوم من أهل العلم فى الحجامة للمحرم...إخ» قال النروى: إذا أراد الحرم 
الحجامة لغير حاجة فإن تضمنت قطع شعر فهى حرام لقطع الشعر؛ وإن م تتضمنه حازت عند 
الجمهور» وكرهها مالك وعن الحسن: فيها الفدية إن لم يقطع شعراء وإن كان لضرورة حاز قطع 
الشعر» وتجب الفدية وحص أهل الظاهر الفدية بشعر الرأس» واستدل بهذا الحديث على جواز 
الفصد ربط الحرح والدمل وقطع العرق وقلع الضرس» وغير ذلك من وجوه التداوى إذا لم يكن فى 
ذلك ارتكاب ما نهى عنه الحرم من تناول الطيب وقطع الشعرء ولا فدية عليه فى شيء من ذلاك؛ 


كذا فى الفتح. 


(855) حديث صحيح وأرجه البخارى ( ۸۳٥‏ )» ومسلم (۱۲۰۲)» وأبو داود (۰۱۸۳۵ 1885). وابن 
ماجه (1745). 


۷۹ ؟- كتاب الحج ب ۲۳ ساح ۸6۰ 


(۲۳) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ تزويج الْمُخْرِمٍ رت۳٠]‏ 


و 1 


Af‏ : حَدَناأَحْمَدُ بن مبيعه > حَدَنَنا إسمعیل ابن علي حَدَنَنا ايوب عَنْ نافع عن بيه 


بي وهب قال: أَرَادَ ابن مَعْمّر أن بنكح الله بعتي إلى أبان بْنِ عفان و مر ابر ع الْمَرْسِمٍ 


ا 


بو ا 
0 


بمكة فته مَقْلْت: إن أحاك بريد أن بتكم اب فَأَحَبّ أن يُشهدة ذلك قَال: لأر لأ 
5 3 َس 7 


ا ا ادا الل لا ركنت ولا راك ب أ كذ قال :ال جنوك ع لان ب 
برقع 

وفي الباب عن بي راقع ويره 

الله عليه وسل متهم عم بن اليا اب 


3 


وعلي ن أبي طالب وان عم وهو فول بَعْض فقهاء ابع وبه يمول مالك وَالشَافِمِيُ 


أحْمَدُ وإسحاق لا يرون أن يروج الْمُحْرءٌ قالوا: فان كح فَبَكَاحُه بَاطِل. 

قوله: «عن نبيه بن وهب» بضم النون وفتح موحدة مصغرا العبدرى المدنى ثقة من صغار 
لثالثة. 

قوله: «أراد ابن معمر أن ينكح ابنه» ابن معمر هو عمر بن عبيد الله بن معمرء واسواينه 
صلحة كما في ی رواية مسلم «فبعشی» أى: أرسانى «إلى أبان بن عشمان» بن عفان الأموى أبى 
سعید» وقیل: : أبى عبد الله مدنى ثقة من التالثة «وهو» أى: أبان بن عثمان «أمير الموسم» أى: أمير 
النجاج. قال فى بحمع البحار: الموسم هو وقت تمع فيه الحاج كل سلة» وهو مفعل اسم للزمات 
لأنه معلم هم وسمه يسمه وسما أثر فيه بكى..انتهى. «إن أخاك» يعنى ابن معمر «فأحب أن 
يشهدك ذلك» رفى رواية لمسلم: فأحب أن تحضر ذلك «لا أراه» بضم الهمزة أى: لا أظن «إلا 
أعرابيا جافيا» قال النووى أى: حاهلا بالسنة؛ والأعرابى هو ساكن البادية..انتهى. وقال فى 
النهاية: من بدا جفا أى: من سكن البادية غلظ طبعه لقلة مخالطة الناس» والخفا غلظ الطبع..انتهى. 
«انحرم لا ينكح» به بفتح الياء وكسر الكاف أى: لا يتزوج لنفسه امرأة «ولا ينكح» بضم الياء 
و کسر الكاف أى: لا يزوج الرحل امرأة بولاية ولا بوكالة «أو كما قال» شك من الراوى «ثم 
حدث» أى: أبان بن عثمان «عن عثمان مثله يرفعه» ولفظه عند مسلم: قال رسول الله صلى الله 

عليه وسلم: «لا ينح المحرم ولا ينكح ولا ينطب». 


.)1955( وابن ماجه‎ )١843( وأبر داود‎ )١ 5١9( حديث صحيح. وأخرحد مسلم‎ )۸٤۰( 


1- كتاب الحج ب ۲۴۳ ساح ۰ ۸£ - ۸4۱ وف 


قوله: «وفى الباب عن أبى رافع» أحرجه أحمد والرمذى فى هذا اللاب «وميمونة» اخرحه 
مسلم عن يزيد الأصم قال: حدثتنى ميمونة بنت الحارث أن رسول الله صلى الله عليه وسله 
تزوجهاء وهو حلال» قال: كانت حالتى وخالة اين عباس. 

قوله: «حديث عثمان حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماحه 
قوله: «وبه يقول مالك والشافعى وأحمد وإسحاق: لا يرون أن يتروج المحرم...إخ»» وهو قول 
الجمهرر» وهو الراحح عندى. قال الحافظ فى الفتح: احتلف العلماء فى هذه المسألة. فالجمهور 

على المنع الحديث عثمان: لا ينكح الحرم ولا ينكح أخرجه مسلم. وأحابوا عن حديث ميمونة يعنى 
الذى رواه ابن عباس : أن النبى صلى الله عليه وسلم تروج ميمونةء وهو نجرم. أخر جه الشبخان 
وغيرهما بأنه اختلف فى الواقعة كيف كانت ولا تقوم بها الحجة» ولأنها تحتمل النصوصية فكأن 
الحديث فى النهى عن ذلك أو ب يۇخذ به..انتهى. 

-0١‏ دنا تبت حبرا حَمَّادُ بن ري عن مَطَر الْوَراقء عر رَييِعَةَ بن أبى علد 
ارم عن سيان بن يسار عَنْ أبي رافع قَال: تروْجَ سول الله صل الله عليه وَسَلُم 
وُو حلا وبنى بھا وهو خلال وَكنت آنا الرَسُولَ فِيمًا ينَهُمًا. 

قال أو عِيسَى: : ڌا يث خسن ولا تم احا أده غير حَمّادٍ بْن زيب عن مط 
الْوَراقء عَنْ رَييعَة. 

وَرَوَى مَالِك بْنْ ا أنسء عَنْ ريع عَنْ : سُلَيمَانَ بن يَسَار: أن الي ي صَلَى الله عَلْدْهِ وَسْلُم 

قرو مَيْمُونة وهو حلا وَرََاه مالك مُرْسَلاً. قَال: رَرَوَاهُ ضا سَلئِمَانُ بن بلآل: عن رَبيعَةَ 


5 
و 


مرسلا. 


قال ابو عِيسّى: : وَرُوِي عَنْ يزيد ! ُن الأصّم عن مُيُمُونة قال : : زوحي رسو الله ا 
اله عليه وَسَلمَ وَهُوَ خَللُ. 


نادمه 


ويزيذ ب بن الأصم هو ابن أحت مَيْمُونة. 

قوله: «عن أبى رافع» هو مولى النبى صلی الله عليه وسل واختلف فى امه فقيسل: إبراهيم: 
وقيل: أسلم؛ وقيل: غير ذلك» مات في أول خلافة على رضى اله عنه على الصحيح. 

قوله: : «تزوج رسول الله صلى الله عليه وسلم ميمونة» بنت الحارث الخلالية: وتزوجها 


رسول الله صلی اله عليه وسلم بسرف سنه سبع «وبتی بها» أى: دخل عليهاء وهو كناية عن 
الزفاف «وكنت أنا الرسول» أى: الواسطة. 


)851١(‏ حديث إسناده ضعيف لضعف مطر الوراق. 


35 1 کناب المج ب 73# = 74 ساح 411 - ۸4۲ 


قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد. 
قوله: «وروى عن يزيد بن الأصم عن ميمونة قالت تزوجنى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم. وهو حلال» أخرحه مسلم. قال صاحب منتقى الأخبار: رواية صاحب القصة والسفير فيها 
أوى؛ لأنه أحير وأعرف بها. .التهى. 
(14؟) باب ما جَاءٌ في الرّحْصَةٍ في ذلك رت ؟] 


۲ دنا حُمَيْدُ ب مَسْعَدَةَ البَصْريُ حَدَننا فيان بن حيبي عن هتام ن خسان 


او انيد 2 ES‏ 


عن عكرمة عن ابن عام : أن الي ي صلی الله عليه وسلم روك و هو مرم 


عیسی : حَديث ابن عباس ديت خسن َجيح. 

والعَمْنَ علي هذا عند بعْضٍ أل امل وَبهِ قول سيان ؛ اوري وَل الكو 

قوله: «تزوح ميمونةء وهو محرم» وللبخارى: تزوج النبى 0 
حرم وبى بهاء وهو حلال وماتت سرف 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أخر حه ابن حبان والبيهقى عنها قالت: : تزوج؛ وهو حرم 
واحر حه الطحاوى أيضا. وأحرج أيضا عن أبى هريرة: 7 زوج رتل الله هى الله بوب 
مبمونة) وهو مخرم. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى ومسلم وأبو داود 
والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وبه يقول سفيان الثورى وأهل لكوفة» وبه قال عطاء وعكرمة» واحتجوا بحديث ابن 
عباس الد كور. وأحيب أولا بأنه مخالف لرواية أكثر الصحابة ولم يروه كذلك إلا ابن عباس» 
وتعقب بأنه قد صح من رواية عائشة وأبى هريرة نحوه كما صرح به الحافظ فى الفقح؛ وثانيا بأن 
حديث ابن عباس فعل وحديث عثمان رضى الله عنه قول» والصحيح عند الأصوليين عند تعارض 
القول والفعل ترحيح القول؛ لأنه يتعدى إلى الغيرء والفعل قد يكون مقصورا عليه قاله النووى» 
وثالثا بالمعارضة برواية ميمونة نفسها وهى صاحبة القصة. وكذلك برواية أبى رافع؛ وهو السفير 


)188190( حديث ابن عباس فى تزوج النبى صلی الله عليه وسلم ميمونة؛ وهو حرم أخرجه البخخارى‎ )۸٤1( 
من طريق أبى الشعفاء عن ابن عباس وأخرجه أبو‎ )141١( مس طريق عطاء بن أبى رباح عن ابن عباس» ومسلم‎ 
من طریق عكرمة؛ وابن ماحه (1935) عن أبى الشعثاء حابر بن ريد كلاهما من حدبث ابن‎ )۱۸٤٤( دارد‎ 
عباس» واختلف العلماء فى حديث ابن عباس أوحود المعارض وللسنة القولية فى منع نكاح الحرم ووهم بعضهم‎ 
د رتأوله بعضهم على أنه وقع فى أرض الحرم, والراحح هر قول الجمهور. وهو مشع الحرم من‎ 

زوج والترويج. 


5- كاب الحج ب ۲٤‏ ساح ۸٤4 - ۸٤۲‏ الحف 


وهما أخبر وأعرف بها. أما رواية ميمونة: فأخرجها الزمذى فى هذا الباب» وهى رواية صحيحة 
أخرجها مسلم أيضا. وأما رواية أبى رافع: فأخرجها الزمذى» وحسنه كما عرفت فى الباب 
اللتقدم. قلت: والكلام فى هذا المقام من الطرفين طويل والراحح هو قول الجمهور؛ فإن حديث 
عثمان رضى الله عنه فيه بيان قانون كلى للأمة. وأما حديث ابن عباس رضى الله عنهما فيه 
حكاية فعل النبى صلى الله عليه وسلم وفيه احتمالات متطرفةء هذا ما عندى والله تعالى أعلم. 


ر 0 32 


۳ - حَدَننَا َيف حَدَنَا ماد بن زی عن ابوب عن عكرمة عن ابن عَمّاس: أ 
لبي صَلى الله لولم روج موث وهو مُْم. 

5 - حَدَلنَا فيه دنا اود بْنُ عد الرّحْمَن الْعَطَانُ عر عرو بن ونان ال: 
سمغت آنا الشعاء يدث عن ابن عبٍّ: أذ اي صلی الله عله وسم روج يمون ومر 


55 


6و 
قال بو عيسى: هدا حَدِيتُ خسن صَحِيح. 
واحتأفوا في تيج الب" صل اله حي وسم وة لأ لبي صل الله عليه وسم 
ترخا في طريق مک فال بهم رها لال وهر ار وهه وخر مرج ف 


1 
3 


ی بها - وعو حلا - بسترف في طريقي مق ماقت صمو سرف خی نی بها رسو 
الله صَلَى الله عله وَسَلُمَ ذفنت بسرف. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرحه مسلم «واختلفوا فى تزويج النبى صلى الله عليه 
وسلم ميمونة...!لح» قال النووی فى شرح مسلم: ذكر مسلم الاختلاف أن النبى صلى الله عليه 
وسلم تزوج ميمونة» وهر حرم أو وهو حلال؛ فاحتلف العلماء بسبب ذلك فى نكاح الحرم فقال 
مالك والشافعى وأحمد وجمهور العلماء من الصحابة فمن بعدهم: لا يصح نكاح المحرمء واعتمدوا 
أحاديث الباب» وقال أبو حنيفة والكوفيون: يصح نکاحه لحديث قصة ميمونة. وأجاب الجمهور 
عن حديث ميمونة بأحوية أصحها أن النبى صلى الله عليه وسلم إا تروجها حلالا هكذا رواه 
أكثر الصحابة. قال القاضى وغيره: ول روا أنه تزوجها محرما إلا ابن عباس وحده؛ وروت ميمونة 
وأبو رافع وغيرهما أنه تزوجها حلالاء وهم أعرف بالقضية لتعلقهم به بخلاف ابن عباس ولأنهم 
أضبط من ابن عباس وأكثر الجواب الثانى: تأويل حديث ابن عباس على أنه تزوجها فى الحرمء 


(" 84) انظر الذى قبله. 
٤ 5(‏ ۸) انظر الذى قبله. 


۸4٩ - 44 كتاب الحج ب ۲۴ - ۲۵ ¬ ج‎ -٦ YA: 


وهو حلال؛ ويقال: لمن هو فى الحرم: حرم» وإن كان حلالا وهى لغة شائعة معروفة ومنه البييت 
المشهور: قتلوا ابن عفان الخليفة محرما أى: فى حرم المدينة. والثالث: أنه تعارض القول والفعل. 
و الصحيح حينعذ عند الأصوليين ترجيح القول لأنه يتعدى إلى الغيرء والفعل قد یکون مقصورا عليه. 
والرابع: حواب جماعة من أصحابنا أن اذ بى صلى الله عليه وسلم كان له أن يتروج فى حال 
الإخرام؛ وهو ما حص به دون الأمة وهذا أصح 0 عند أصحابناء والوحه الثاني أنه حرام فى 
حقه كغيره ولیس من الخصائص ..انتهى كلام النو 


ن مَنطُور» احيرا طب إن حجري خد ابی قَال: سْمِعْت أبا 


00 لوه نة أن سول لاحن لل قوسل رفحي 


خلا ونا بسرف ن وَدَفنَاهًا في الظلة الي بى بها فِيها. 


به ر عيسى: هذا حديث غريب 
yy‏ الأ كا أذ رَسُولَ الله صَلّى اللّهُ عَلَيِهِ 


و سلم د 2 ميمونة وهشو خلال 


قرله: «ثم بنى بها» أى: دحل بها. قاله فى النهاية: الابتناء والبناء الدصول بالزوجة: والأصل 
فيه أن الرجل كان إذا تزوج امرأة بنى عليها قبة ليدحل بها فيهاء فيقال بنى: الرجل على أهله 
«بسرف» بفنح المهملة و كسر الراء موضع معروف من مكة بعشر أميالء وقيل : أقلء وقبل: أكثر 
«وماتت ميمونة بسرف» سنة إحدى وحمسين على الصحيح قاله الحافظ. قرله «عن يريد بن 
الأصم» كوفى نزل الرقة؛ وهو ! e‏ 
بضم الظاء وتشديد اللام كل ما أظل من الشمس «العى بنى بها» أى: دسل سول الله صلی الله 
عليه وسلم مميمونة «فيها» أى: فى تلك الظلة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه أحمد ومسلم وتقدم لفظه» وأخرجه أبو داود أيضاء ولفظه 
قالت: ترو حنى وحن حلالان بسرف. 


(۲۵) باب ما جاءٍ في أكل المي حرم ته 


645 حَدنَا قف عاك یری ن و ارخ ن یرو ی ابی شرو عن 
الْمُطْلبي ع نْ حابر بن عَبْدٍ اللو عن التي صلی الله 2 عله وَسَلّمَ قال: «صِيْدُ ار كم حَلال 
وشم حرم مَا لم تصيدوة أو يُصد لكم». 


(858) حديث صحيح. وأخرحه مسلم »)١54١١(‏ وأبو داود (۱۸6۳)» وان ماحه .)۱۹٩4(‏ 


5- کتاب الحج ب ۲۵ - ج ۸4٩‏ ۸۱ 


قَالَ: : وفي اباب عن أب بي قَنَادة و 
قال ابو عِيسى: عت عر عرو لق قلطاو ار امو رن 


a اطول يرون بالعَيّدٍ لِْمُحْرِمٍ‎ E, 


EL 


قال الشافعي: هدا أَحْسَنُ حَدِيثٍ روي في هَذَا الاب وَأفيْسُ. والعمل على هذاء رَو قول 
أَحْمَّدَ وَإسْحق. 

قوله: «عن المطلب» هو المطلب بن عبد الله بن المطلب بن حنطب المخزومى صدوق كثير 
التدليس والإرسال من الرابعة. 

قوله: «صيد البر لكم حلال وأنتم حرم» بضمتين أى: محرمون «مالم تصيدوه» بأنفسكم 
مباشرة «أو يصد لكم» أى: لأحلكم. قال فى المرقاة: وبهذا يستدل مالك والشافعى رحمهما الله 
على حرمة لحم ما صاده الحلال لأجل الحرم وأبو حنيفة رحمه الله يحمله على أن يهدى إليكم 
الصيد دون اللحم» أو على أن يكون معناه أن يصاد بأمركم فلا يحرم لحم صيد ذجحه خلال للمحرم 
من غير أمره أو دلالته..انتهى. قلت: ما ذهب إليه مالك والشافعى هو مذهب الجمهورء واحتجوا 
محديث جابر هذا. ومن جملة أدلة الجمهرر ما رواه أحمد وابن ماحه من حديث أبى قتادةء وفيه: ولم 
يأكل منه حين أخيرته إنى اصطدته له. 

قوله: «وفى الباب عن أبى قتادة» أخرحه البحارى ومسلم والرمذى وغيرهم «وطلحة» 
أحرجه أحمد ومسلم والنسائى. 

قوله: «حديث جابر حديث مفسر» فإنه صريح فى التفرقة بين أن يصيده الحرم أو يصيده غيره 
له وبين أن لا يصيده الحرم ولا يصاد له» بل بصيده الحلال لنفسه؛ ويطعمه الحرم ومقيد لبقية 
الأحاديث المطلقة. 

قوله: «والمطلب لا نعرف له سماعا من جابر» وقال الزمذى فى موضع آخر: والمطلب ابن عبد 
الله بن حنطب يقال: إنه لم يسمع من حابرء وذكر أبو حاتم الرازى أنه لم يسمع من جابرء وقال: 
ابنه عبد الرحمن بن أبى حاتم يشبه أن يكون أد ركه ذكره المنذرى. 


)۸٤(‏ إسناده ضعيف لانقطاعه؛ المطلب صدوق لكنه كثير التدليس والإرسال؛ وقد عنعنه ولا يعرف له 
ماع من جابرء فلا نعرف الواسطة بينهما. والحديث أخرحه النسائى »۲۸۲٣«‏ وأو داود 881 .»١‏ 


۸4۹٩ - ۸4۷ كتاب الحج ب ۲۵ - ۲۹ اج‎ -4 YAY 


۷ حدقا قتي عن مالك بن انس عَنْ أبي التضي عَنْ نافع مَولى ابي فاده عَنْ أبي 
ده: آنه کان مع النبّ صَلَى اله عليه وَسَلُمَ حى إذا كان يعض طَرِيقٍ مَك تلف مَعْ 
أمنْحَابٍ لَه مُحْرِمین وَهْرَ غَبْرُ مرم فَرَأى حِمَارًا شما فاملتوى على فر مسأل 
أَصْحَابَهُ أن ووه ستواطة فأو فَسَآلَهُمْ رُمْحَهُ فأو عل قحد تم َد عَلَى الجمار قلف 
فاكل ب نف أمنخاب اب" صلی ال علب وَل ونی تخهب قاذرکوا الي لى اله 
عله ا فسالوه عر ذلك فَقَالَ: «إنمًا هي طَعْمَةٌ أَطْعْمَكُمْرهَا اللّم. 

۸ - خد 


قنيّة: عن مالل عن رَيْدِ ن اسل عر عَطَاءِ بن يسار عَنْ أبي قَنَادَة في 
حِمَارالْوّحْشٍ مل حديث أبي النُظره عير أن في حَدِيثِ يد بن سم أن رَسُولَ الله صَلّى 
الله عله وَسَلمْ قَال: «هل معکم من لَحمه شي؟». 

ال کو عقن اکت حب مك 

(75) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةَ لحم الصّيْدٍ للْمُخرم [ت٦٠]‏ 

- خدتتا قتف حَدَلَنا الث عن ابن شهّاسي عن عد الله بن عبد الله أن ان 
عباس احبر أن الصّعْب بن جَتَامَة أحبْره أن رَسُول الله صَلَى الله عَلَيّْهِ وَسَلَمَ مر به بالأئوّاء 
- أو يران - فَأَمْدَى لَهُ جِمَارًا وَخِْيًا قرم عل لما رى رَسُولُ الله صَلَى الله علَْهِ وَسَلَمَ 


ما في وَحْههٍ من الْكَرَاهِيَق فَقَالَ: «إنّهُ لن بنا رڏ عَلَيْك رلک خُرةٌ». 


قال ابو عيسى: هَدَا حَدِيثُ حْسَنٌ صّحِبحٌ. 

وقد ذهب قرم بن أل الم بن صاب الي ملّى الل عله وَسَلْم وَغَيْرِهِمْ إلى هذا 
E E O‏ که ار 
الحديث» وكرهوا أكل الصيد إلمخرم. 


)۸٤۷(‏ حديث صحيح وأخرجه البحاری (۱۸۲۱ - ۱۸۲۲ وفی غير موضع آحر من صحیحه» ومسلم 
(/) والنسائى )68١5(‏ وفی غير موضع آخر من سننه» وأبر داود )۱۸٥۲(‏ واين ماجه (۳۰۹۲۳). 

(8448)انظر الذى قبله. 

(845) حديث صحييح: وأخرجه الیخاری (۰۱۸۲۰ 1ع (۲۰۹۱)؛ ومسلم (0197) والتسائى 
(۰۲۸۱۸ 1 لمكي وابن ماجه (۳۰۹۰). 


5- کتاب الحج ب ۲۹ = ۲۸ ساح ۸4٩‏ - لهم YAY‏ 


وَقَالَ الشافعي: إِنَمَا وَحْهُ هذا الحديت عِنْدَنَا إِنْمَا رده عليه لَمَّا ظَنّ أنه صد مر أله 

وقد روى بض ااب الُهْرِيّ عَنِ الرُهْرِيّ هَذَا الْحَدِيت» وَقَالَ: أهدى لَه لَحْمْ جما 
وش وهو عير مخفو ظ. 

قَالَ: رفي ي اباي ن علي ولد + ُن ارقم 

(۲۷) باب ما جَاءَ في صَيْد الْبَخْرِ للْمُخْرِم [ت۲۷] 

I حَدنابُو کرښی حَدننا وکین عن تماد بن‎ Ao. 
هرر قالَ: حرجنا مح رَسُول الله صَلَى الله َي وَسَلْمَ في حم - أو عُمْرَةٍ - فاستقبلتا رخ‎ 
مر ن حراج فحَعلنا صر اطا حصنا هَل ال صلی الله حل وَسلُم: «كُلْرة؛ فاه من‎ 
صد البَخرٍ».‎ 


ال أب یستی: : هذا حَدِيث غريب لآ عرف إلا ِن حديث بي الْمُهَرم ع عَنْ أبي هُرَيْرَة. 


أبو الْمهَرَّم املمُةُ: رید بن قباد وذ تكلم فيه شتبة. 
رذ شس فر مك هل العم مرم أن يُصِيد الْجَرَاة ويأكله وَرأى بَمْظْهُمْ عليه صدَقَةٌ 
إذا اصطاده وأكلة. ' 


(TA)‏ باب ما جَاءَ في في الصبُع يُصِيبُهَا الْمُحرِمُ [ت۲۸] 


اهم ٠‏ حَدناأحْمَدُ بن ميمه حا اميل بن أن رايم أختيرنا ان حر عن عبد ال 
أن عت أن سر عن ن أبي عَسّارقال: قلت لجَابر: الع اعد بي؟ قَال: 5 م قال: 
قلت: 1 كلها؟ قَالَ: ر َعَم قال: قلت : قال رول الله صلى اله ليه وس فال: نك 

قال ابو عِيسّى: : ها حي خسن جي 


E E E EEE 
حديث ضعيف فى إسناده: يزيد بن سفيان أبو المهزم ضعيف الحديث» وتر كه بعضهم وأخرحه أبر‎ )860( 
.)۳۲۲۲( داود 0465 واين ماجه‎ 
.)۲۸۳۹( حديث صحيح وأحرحه أبو داود (۳۸۰۱)» وابن ماجه (۳۰۸۵)» والنسائى‎ )۸9۹( 


A4‏ ؟- كباب الحج ب £۷ - 44 — ۾ ولاح ~ كلام 


OD 


قَالَ علي بن الْمَدِينَي: قال یی بن م عي سَعِيٍ: وروی حُرِيرٌ بن حازم هَذَا الْحَوِيت» فقال: 
ن +ابر» عن عر 
وَحَدِيث ابن حرج اصح وَهُوَ قول أَحْمَدَ وَإسْحَق. 
والعمر ل عَلَى هذا الْحَدِيثِ عند عض أل اليلم؛ في الْمُحْرم إذا أُصَابْ صَبْعَا أن عليه 
الْجَرَاءَ 
(۲۹) باب ما جَاءْ في الإغیسًال لدُخول مَكَة رت۲۹] 


AoY‏ لقنا يي أن ری متنا رر إن سايم الى ٠»‏ حَدَنْنا عَبْدُ الرّحْمّنِ ابن 
ريد ن اسل عن ابي عن ابن عَم قال: اعْمَسَلٌ النبي صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ لدُعوله مَك 
يفخ 

كو a‏ 4 * حم ماع 5 2 لا a‏ 2 0 ولد عو 2 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيث غير مَحفوظ والصحيح ما روى نافع» عن ابن عمر؛ أنه کان 
يَفِْلُ لدُخول مكة وبه بقرل الشافبِي: سحب الإمْتِسَالَ لدُحرل مكة. 


o ER RE 


وَعَبْدُ الحم وروا اكع يري e‏ بن حل وعلي بن 
الْمَدِبِيٌ وَغَيْرُهْمَاء ولا عرف هَذَا الْحَدِيت مُرْقُوعًا إلا مِنْ حَدِيته. 

قوله: «بفخ» تخ الفاء اقاي المعجمة المشددة موضع قريب من گة: قال المحب الطبرى: هو 
بين مكه ومىء قاله العراقى: ووقع فى سنن الدارقطنى بالحيم والمعروف الأول» كذا فى قوت 
المغتذى. وقال فى النهاية: فخ موضع عند مكة وقيل: واد دفن به عبد الله بن عمر. . انتهى. 

قرله: «والصحيح ما روى نافع عن ابن عمر أنه كان يغتسل. ..إخ» الظاهر أن الضمير فى أنه 
يرجع إلى ابن عمر رضى الله عنه» ويحتمل أن يرجع إلى النبى صلى الله عليه وسلم. . روى البخارى 
فى صحيحه عن نافع قال: كان ابن عمر إذا دحل أدنى الحرم أمسك عن التلبية» ثم يبيت بذى 
طوى ثم يصلى به الصبح ويغتسل» ويحدث أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يفعل ذلك. . قال 
الحافظ فى فتح البارى: يحتمل أن الإشارة به إلى الفعل الأحير» وهو الغسل» ويحتمل أنها إلى 
الجميع؛ وهو الأظهر. .انتهى. وروى مسلم عن ابن عمر أنه كان لا يقدم مكة إلا يات بذى طرى 
حتى يصبح ويغتسل ثم يدخبل مكة نهارا. ويذكر عن النبى صلى الله عليه وس لم أنه فعله. وروى 


(867) إسناده ضعيف لضعف عبد الرحمن بن زيد بن أسلمء وفى الصحيحين: البخارى »)٠١۷۳١(‏ ومسلم 
(1104)» وفى سنن أبى داود )۸٦(‏ عن ناقع عن ابن عمر أن ابن عمر كان إذا قدم مكة بات يذى طوی حتی 
يصبح ويغتسل» ثم يدخل مكة نهاراء ويذكر عن النيى صلى الله عليه وسلم فعله. 


ا 


5- کتاب المج ب ۲۹ - ,لا - ح كوم - عزوم YAo‏ 


مالك فى الموطأ عن نافع: أن عبد الله ين عمر كان يغتسل لإحرامه قبل أن يحرم ولدحول مكة 
ولوقوفه عشية عرفة. 

قوله: «وبه يقول الشافعى ب يستحب الاغتسال لدخول مكة» قال الحافظ فى الفتسح: قال ابن 
المنذر: الاغتسال عند دخول مكة مستحب عند جميع العلماى» وليس فى تركه عندهم فدية. وقال 
أكثرهم: يحزئ منه الوضوء. وفى الموطأ: أن ابن عمر كان لا يغسل رأسه» وهو محري إلا من 
احتلام» وظاهره أن غسله لدحول مكة» كان الحسده دون رأسه. وقال الشافعية: إن عجز عن 
الغسل تيمم. وقال ابن التين: لم يذكر أصحابنا الغسل لدحول مكة وإغا ذكروه للطواف والغسل 
لدخول مكة هو فى الحقيقة للطواف..انتهى. 

قوله: «عبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعيف...!خ» قال الذهبى فى الميزان: عبد الرحمن بن 
زيد بن أسلم العمرى مولاهم المدنى أخو عبد الله وأسامة. قال أبو يعلى الموصلى: معت يحيى بن 
معين يقول: بنو زيد بن أسلم ليسوا بشيء. وروی عثمان الدارمى عن يحبى بن معين يقول: بئو زيد 
ضعيف. وقال البخارى: عبد الرحمن ضعفه على جدًا. وقال النسائى: ضعيف. وقال أحمد: عبد الله 
ثقة» والآحران ضعيفان. 

)٣۰(‏ باب ما جاءَ في خول النبيّ صَلَى الله ليه وَسَلْم مَك من أَغْلاُهَا وخروجه م“ 

۴ - حَدَنْنا ابو موسی محمد بن المتنىء حَدَتْنا سقیان بن عَيَيْنقَ عن هتام بن عُرُوْق 
عن ييي عَنْ عايشة, الت لَمّا اء لني صلى الله عله وَسَلُمَ إلى مَك دَعْلٌ ر اعدف 
١ E 0‏ 
وحرج من أسفلها. 

قالَ: وَفِي الاب عَن ابن عْمَرٌ 

قال ایو عِيسى: حَدِيثُ عَائِشَة حي حن صَحِيحٌ. 

قوله: «دخلها من أعلاها وخرج من أسفلها» قال القارى فى المرقاة: المراد بأعلاها ثنية كداء 
بفتح الكاف والمد والتنوين وعدمه نظرا إلى أنه علم المككان, أو البقعة وهى التى ينحدر منها إلى 
المقبرة» المسماة عند العامة بالمعلاة وتسمى بالحجون عند الخاصة» ويطلق أيضا على الثنية التى قبله 
بيسير؛ والثنية الطريق الضيق بين الحبلين وبأسفلها ثنية كدى يضم الكاف والقصر والتنوين وت ركه 
وهو المسمى الآن بباب الشبيكة. قال الطيبى رضى الله عنه: يستحب عند الشافعية دخحول مكة من 
الثنية العلياء والخروج من السفلى سواء كانت هذه الثنية على طريق مكة كالمدنى, أولا كاليمنىء 
قيل: إما فعل صلى الله عليه وسلم هذه المخالفة فى الطريق داحلا أو خارجا للفأل بتغيير الحال إلى 


(۸۵۳) حديث صحيح وأخرجه البخارى (لا/181) »)٤۲۹۰‏ ومسلم »)۱۲١۸(‏ وأبو داود (1854). 


A94 - ۸9۳ اج‎ ۳۱١ - ۳١ 5ك كتاب الحج بب‎ A٦ 


0 ل منه كما فعل فى العيد وليشهد الطريقان وليتبرك به أهلهما. .انتهى. قلت: قد بين فى المعنى 

ى لأجله حالف النبى صلى الله عليه وسلم بين طريقيه وجوه أخمر ذكرها الحافظ فى الفح 
مفصلا. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر رضى الله عنه» قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم إذا 
دحل مكة دحل من الثنية العليا التى بالبطحاء وإذا حرج خخرج من الثنية السفلى» رواه الجماعة إلا 
الرمدى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 

(1") باب ما جَاءَ في دول الي صَلّى الله عليه وَسَلَمَ مَك نهار رت ]۳١‏ 

5 - حدقا يُوسُفْ بن عیسی» حَدَننَا وكيم حا المي عَنْ اقم عَنٍ ان عُمْرٌ:ٍ 
ا الي صلی الله عليه وَسَلُمَ دحل مَكَةَ هارا 

فال ابو عيسى: هذا حډیت حَسَن. 

قوله: «أخبرنا العمرى» بضم العين وفتح الميم وشدة التحتائية هو عبيد الله بن عمر بن حفص 
ابن عاصم بن عمر بن الخطاب العمرى المدنى ثقة ثبت قدمه أحمد بن صالح على مالك فى نافع من 
الخامسة عابد. : 

قوله: «دخل مكة نهارا» وروى البخارى فى صحيحه عن ابن عمر قال: بات النبى صلى الله 

عليه وسلم بذى طوى حتى أصبح ثم دحل مكة» وكان ابن عمر يفعله. قال الحافظ: وهو ظاهر فى 
الدخول نهاراء قال: وأما الدخول ليلا فلم يقع منه صلى الله عليه وسلم إلا فى عمرة الجعرانة؛ فإنه 
صلى الله عليه وسلم أحرم من ابمحعرانةء ودحل مكة ليلا فقضى أمر العمرة» ثم رجع ليلا فأصبح 
بالجعرانة كبالت. كما رواه أصحاب الستن الثلائة من حديث محرش الكعبى» وترجم عليه النسائى: 
دعرل مكة ليلاء وروى سعيد بن منصور عن إبراهيم النحعى قال: كانوا يستحبون أن يدخلوا مكة 
نهاراء ويخرجوا منها ليلاء وأخترج عن عطاء إن شكتم فادخلوا ليلاء إنكم لستم كرسول الله صلى 
الله عليه وسلم إنه كان إماماء فأحب أن يدحلها نهارا ليراه الناس..انتهى. قال الحافظ: وقضية هذا 
أن من کان إماما يقتدى به استحب له أن يدخلها نهارا. .انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن» وفى بعض النسخ حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


(8864) حديث صحيح وأخرحه البخارى »)۱۰۷٤(‏ وأبر داود (185)؛ وابن ماحه (55141). 


5- کتاب الحج ب ۳۲ - ح YAY ۸٥٩‏ 


(۳۲) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة رفع الَْدَيْنَ عند رة ايت رت ۳ 

٥‏ - حَدَثنايُوسْف بن عِيسى» حَدَئنا وَكِيمٌ حَدَكنَا شف عَنْ أبي فَرَعَة هلي عن 
اهاحر الْمَكّ قال: سيل حابر بن عبد الله: يرع الرَّحُلٌ يَدَيْهِ إذا رأى الْبَيْتَ؟ فَقَالَ: 

ال أبو عيستى: رع يدنن عند رون الت إلما رة ِن حديث شع عن أبي رع 
وأو رة انط مون ن حير 

قوله: «عن أبى قزعة» بقاف مفترحة وسكون زاى وفتحها وبعين مهملة كنيئه سويد بن 
حجيرء كذا فى المغنى «عن المهاجر المكى» هو مهاجر بن عكرمة بن عبد الرحمن الخراسانى» وثقه 
ابن حبان» وقال الحافظ فى التقريب: مقبول من الرابعة. 

قوله: «أفكنا نفعله» الهمزة للإتكارء وفى رواية أبى داود: فلم يكن يفعله» وفى رواية النسائى: 
فلم نكن نفعله. قال الطيبى: وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعى خلافا لأحمد وسفيان الثورى 
وهو غير صحيح عن أبى حنيفة والشافعى أيضا؛ فإنهم صرحوا أنه يسن إذا رأى البيت أو وصل 
محل یری منه البيت إن م يره لعمى أو فى ظلمة أن يقف ويدعو رافعا يديه..اتنهى كلام القارى. 
قلت: روى الشافعي فى مسنده عن ابن جريج أن النبى صلى الله عليه وسلم كان إذا رأى البييت 
رفع يديه وقال: «اللهم زد هذا البيت تشريفا وتعظيما ومهابة» وزد من شرفه وكرمه ممن حجه 
واعتمره تشريفا وتعظيما وتكرعا وير». قال الشافعى بعد أن أورده: ليس فى رفع اليدين عند رؤية 
البيت شيء فلا أكرهه ولا أستحبه. قال البيهقى: فكأنه لم يعتمد على الحديث لانقطاعه..انتهى. 
فظهر من كلام الشافعى هذا أن رفع اليدين عند رؤية البيت عنده ليس .مكروه ولا مستحب. وأما 
حديث ابن جريج: فقال الحافظ فى التلخيص: هو معضل فيما بين ابن جريج والنبى صلى الله عليه 
وسلم..انتهى» وفى إسناده سعيد بن سال القداح» وفيه مقالء قاله الشوكانى» وقال: ليس فى 
الباب ما يدل على مشروعية رفع اليدين عند رؤية البيت» وهو حكم شرعى لا يثبت إلا بدليل. 
وأما الدعاء عند رؤية البيت فقد رويت فيه أخبار وآثار منها ما أخرجه ابن المفلس أن عمر كان إذا 
نظر إلى البيت قال: الهم أنت السلا ومنك السلام» فحينا ربنا بالسلام» ورواه سعيذ بن منصور 
فى السئن عن ابن عيبنة عن يحيى ين سعيد ولم يذكر عمر» ورواه الحاكم عن عمر أيضا وكذلك 
رواه البيهقى عنه. .انتهى . 

قوله: «رفع اليد عند رؤية البيت إنما نعرفه من حديث شعبة عن أبى قزعة» وذكر الخطابى 
أن سفيان الثررى وابن المبارك وأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه ضعفوا حديث حابر هذا؛ لان 


(©886) حديث ضعيف:المهاحر المكى هو مهاجر بن عكرمة المخومى بجهولء وفى التهذيب: قال الخطابى: 
ضعف الثورى وابن المبارك وأحمد وإسحاق حديث مهاجر فى رفع اليدين عند رؤية البيت. 


۸0٩ - A9۵ ك- كناب الحج ب ۳۲ = ۳۳ ساح‎ A۸ 


فى إسناده مهاجر بن عكرمة الكى» وهر ججهرل عندهم لكن قد عرفت أن ابن حبان وثقه؛ وقال 
ا ميقتل 

قوله: «واسم أبى قزعة سويد بن حجر» كذا فى بعض النسخ» وفى بعضها سويد بن حجيرء 
وهو الصحيح. قال الحافظ فى التقريب: سويد بن حجير» بتقديم المهملة مصغرا الباهلى أبو قزعة 
المصرى ثنة من الرابعة. .انتهى: و كذلك فى الخلاصة. 

8" باب ما جَاءَ کف الطْوّافْ ت ]"٣‏ 

- حَدََا َحْيُودُ بن غيْلآنَ حا یی بن آدَمْ» ارتا سيان التوري» عن عقر 
ان مُحَمَّبٍ عر أبيه؛ ع جابر قَالَ: لجا قَدمْ الي صَلَّى الله عله وَسَلَم مَكَةَ دَحْلَ لمحد 
قاسم الخخزء م مَضَى على بيده فَرَمْلَ نان وَنَسَى أَربمَاء نَم أقى اسقاب فقال: 

TR ل ا عق قد‎ e E ب ا‎ e 
فصلى ركعتين» والمقام بينه وبين‎ »]٠٠١ «إراتخذوا من مَقَام إبْرّاهيم مُصلى# [البقرة:‎ 
الت ثم أتى الْحَحَر بَعْدَ الرَكعْتيْنِ فاستلمة» ثم حرج إلى المتفاء أظنة قال: «ظإنّ الصّفا‎ 
.»]٠١۸ وَالمَرْوَة من شعائر الله [البقرة:‎ 

قال: وَفِى الاب عن اين عُمَرَ, 

قال ابو عِيسى: حَدِيت حابر حَدِيتُ خسن صّحِيحٌ. 

وَالعَمْلٌ علي هذا عند أهْل العلم. 

قوله: «دخل المسجد» أى: المسجد الحرام «فاستلم الحجر» أى: الحجر الأسود أى: وخ 
يديه وقبله والاستلام افتعال من السلام بمعنى التحية» وأهل اليمن يسمون الركن الأسود بالغياء لأن 
الناس يحيونه بالسلام» وقيل: من السلام بكسر السين وهى الحجارة واحدتها سلمة بكسر اللا 
قال: استلم الحجر إذا لمسه وتناوله» كذا فى النهاية وغيره «ثم مضى على عينه» أى: مين نفسه ما 
يلى الباب» وقيل: على بمين الحجرء وفى رواية مسلم: ثم مشى على عينه «فرمل» قال فى النهاية: 
رمل يرمل رملا ورملانا إذا أسرع فى المشى وهز منكبيه «ثلاثا» أى: ثلاث مرات من الأشواط 
السبعة «ومشى» 0 على عادته «ثم اتی المقام» أى: مقام إبراهيم «فقال» )1 فقرأ «إواتخذوا» 
بكسر الخاء على الأمر و بفتحها #مصلى» أى: موضع صلاة الطراف «والمقام بينه وبين البييت» 
جملة حالية؛ والمعنى صلى ركعتين حلف المقام «ثم أتى الحجر» أى: الجر الأسود لإمن شعائر 


(887) حديث صحيح.؛ وأخرجه مسلم ))115١815717(‏ وأبو دارد ٥(‏ ۱۹۰ - ۱۹۰۷)» وابئ ماجه 
مقت ۰۷4 9 والنسائى (5953),. 


5- کتاب الحج اب ۳۲۳ - #4 - ح كوم - A6۷‏ ۸۹ 


الل جمع شعيرة» وهى العلامة التى جعلت للطاعات المأمور بها فى الحج عندها كالوقوف والرمى | 
والطواف والسعى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرجه الشيخان. 

قوله: «حدیث جابر حديث حسن صحيح» أخحرحه مسلم أيضا. 

(4 ”) باب ما جَاءَ في الرّمَلٍ مِنَ الْحَجَرِ إلى الْحَجَر [ت٤٣]‏ 

6ل - حَدَنَنا علي بن حشرم أخبرتا عد الله بن وهي عر مالك بن انس عر َم 
ابن محم عَنْ أبيه» عَنْ حَابر: أن الي صلى الله عله وَسَلَمَ رم عكر اله ال لحي 
لاء وَمَشَى أَريَعًا. 

قال: وَفِي لاب عَن ابن عُمَرَ. 

َال ابو عِيسى: حَدِيتُ حابر حَدِيث حَسَنٌ صَّحِيح. 

وَالعَمُلُ عَلِي هذا عند أَهْل العلم. 

قال الشَافِِيٌ: إا ترك الرَمَلَّ عَمْدًا فقذ اسا ولا شيء علي وَإِذَا َم يَرْمُلْ في الأشواط 

e e E a RS a ER ae Co j E 

َال بَعْض اهل الْلم: ليس عَلَى أَهْلٍ مَك رَمَلُ ولا على مَنْ أحْرَمَ مِنْها. 

قوله: «باب ما جاء فى الرمل من الحجر إلى الحجر» أى: من الححر الأسود إلى الحجر 
الأسود. 

قوله: «رمل من الحجر إلى الحجر ثلاثا» فيه بيان أن الرمل يشر ع فى جميع المطاف من الحجر 
إلى الحجر. وأما حديث ابن عباس الذى أخرجه مسلم قال: قدم رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وأصحابه مكة وقد وهنتهم حمى يثرب» قال المشركون: إنه يقدم عليكم غدًا قوم قد وهتتهم الحمى 
ولقوا منها شده. فجلسوا مما يلى الحجر» وأمرهم النبى صلى الله عليه وسلم أن يرملوا ثلاثة 
أشواط. ويعشوا ما بين الركنين ليرى المشركين حلدهم» فقال المشركون: هؤلاء الذين زعمتم أن 
الحمى قد وهنتهم هؤلاء أجلد من كذا وكذا؟ قال ابن عباس: ولم يمنعه أن يأمرهم أن يرملوا 
الأشواط كلها إلا الإبقاء عليهم فمنسوخ بحديث حابر هذا؛ لأن حديث ابن عباس كان فى عمرة 
القضاء سنة سبع قبل فتح مكة وحديث جابر هذا كان فى حجة الوداع سنة عشر فوحب الأحذ 
بهذا المتأحر» كذا قال النووى فى شرح مسلم. وقيل: فى وجه استمرار شرعية الرمل مع زوال 


.)۲۹٩۱( حديث صحیح» وأحرجه مسلم (۰۱۲۱۸ ۱۲۹۳ والنسائى (۲۹۳۹) وابن ماجه‎ )۸٩۷( 
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سببه: أن فاعل ذلك إذا فعله تذكر السبب الباعث على ذلك فيتذكر نعمة الله على إعزاز الإسلام 
وأهله. 

قرله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرحه مسلم. 

قوله: «حديث جابر حديث صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «قال الشافعى إذا ترك الرمل عمدا فقد أساء ولا شيء عليه» قال النووى: مذهب ابن 
عباس أن الرمل ليس بسنة وحالفه جميع العلماء من الصحابة والتابعين وأتباعهم ومن بعدهم ققالوا: 
هو سنة فى الطوفات الثلاث من السبع فإن تر كه فقد ترك سنةء وفاته فضيلة» ويصح طوافه رلا دم 
عليه «وإذا لم يرمل فى الأشواط الثلاثة لم يرمل فيما بقى» قال الحافظ: لا يشرع تدارك الرمل فلو 
تركه فى الثلاث م يفضه فى الأربع؛ لأن هيئتها السكينة فلا تغير» ويختص بالرحال فلا رمل على 
النساء» ويختص بطواف يعقبه سعى علىء المشهورء ولا فرق فى استحبابه بين ماش وراكب ولا دم 
بز كه عند المحمهور» واختلف عند المالكية. وقال الطبرى: قد ثبت أن الشارع رمل ولا مشرك 
يومئذ بمكة يعنى فى حجة الوداع فعلم أنه من مناسك الحج إلا أن تا ركا ليس تاركا لعملء بل طيئة 
خصوصة فكان كرفع الصوت بالتلبية فمن لبى حافضا صوته لم يكن تا ركا للتلبية» بل لصفتها ولا 
شيء عليه. .انتهی . 

(ه*) باب ما جَاءَ في الام الْحَجَرٍ وَالركن الْيَمَانِي دون مَا سِرَاهُمًا آت 8 "] 


مقام 


AeA‏ - حدقا مَحْمُودُ بن غيْلانَ حَدَثْنا عب الرَرّاق؛ أَعبرنَا سْفْيَانُوَمَعْمَيُ عَنِ ابن 
یب عن أبي الیل قال: كنس مع ابن عباس وَمُعَاويَة لا ر كن إلا اتلم قال لَهُ 
ان عبّاس: إن الب صَلَى الله عليه وَسَلْم َم ُن يلم إلا الْحَحَرَ الأسلرة وَالرُكن ماني 
فقال مُعاوِية: ليس شىء من ايت مَهْجُورًا. 


و 


قال : وَفِي الاب عن عُمَرَ 
قال أو عِيسى: ا 


وَالعَمَلٌ علي هذا عِنْدَ أ كر أل الْعِلْم» أن لا تيم إل الْحَجَرَ الأسرد والر كن الْيِمَانَي- 

قوا»: «باب ما جاء فی استلام الحجر والركن اليمانى دون ما سواهما» يعنى دون الركتين 
الشاميين. قال الحافظ فى الفتح» فى البيت أربعة أركان» الأول له فضيلتان كون الحجر الأسود فيه 
وكونه على قواعد إبراهيم؛ وللثانى الثانية فقطء وليس للآحرين شيء منهماء فلذلك يقبل الأول» 

(884) حديث صحيح وأخرحه البخاری (۸ ٠‏ فى قصة معاوية وابن عباس من طريق أبى الشعثاء عن 


عباس» وأخخرحه مسلم (4754 من طريق أبى الطفيل أنه “مع ابن عباس يقول: م أر رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يستلم غير الر كنين اليمانيين. 


5- كتاب الحج ب ۳۵ - ۳۹ داح وهل - قوم لل 


ويستلم الثانى فقطء ولا يقبل الآخرانء ولا يستلمان» هذا على رأى الجمهور» واستحب بعضهم 
تقبيل الركن اليمانى أيضا. .انتهى 

قوله: «لم يكن يستلم إلا الحجر الأسود والركن اليمانى» بتخفيف الياء على المشهور لأن 
الألف عوض عن ياء النسب فلو شددت لكان جمعا بين العوض والمعوضء وجوز سيبويه التشديد 
وقال: إن الألف زائدة «فقال معاوية ليس شيء من البيت مهجورا» زاد أحمد من طريق محاهد: 
فقال ابن عباس «لقد كان لكم فى رسول الله أسوة حسنة» فقال معاوية: صدقتء فال الحافظ فى 
الفتح: روى ابن المنذر وغيره استلام جميع الأركان أيضا عن جابر وأنس والحسن والحسين من 
الصحابة» وعن سويد بن غفلة من التابعين» وقد يشعر ما فى حديث عبيد بن حريج من أنه قال 
لابن عمر: رأيتك تصنع أربعا ل أر أحدا من أصحابك يصنعهاء فذكر منها: ورأينك لا تمس من 
الأركان إلا اليمانيين ..الحديت» بأن الذين رآهم عبيد ابن جريج من الصحابة والتابعين كانوا لا 
يقتصرون فى الاستلام على الركنين اليمانيين. وقال بعض أهل العلم: اختصاص الركنين مبين بالسنة 
ومستند التعميم القياس. وأجاب الشافعى عن قول من قال: ليس شيء من البيت مهجورا: بأنا لم 
ندع استلامهما هجرا للبيت. وكيف يهجره» وهو يطوف به؟ ولكنا نتبع السنة فعلا أو تركاء ولو 
كان ترك استلامهما هجرا هما لكان ترك استلام ما بين الأركان هجرا ها ولا قائل به..انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» لم أقف على حديث عمر فى هذا الباب. وروى الشيخان عن 
ابن عمر قال: ل أر النبى صلى الله عليه وسلم يستلم من البيت إلا الركنين اليمانيين. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرحه أحمد والحاكم أيضا: وأحرج مسلم 
المرفوع فقط من وجه آر عن ابن عباس. 


(5") باب ما جَاءَ أن النبيّ صلی اللّهُ عله وَسَلْمَ طَافَ مُضطَبعًا ت ]۳٣‏ 


6- حا َحْمُودُ بن عَيَْن حَدَنَا بيص عن سيا عن ابن جرج عن عَبْدٍ 
الحَمِيدٍء عن ابن يعلى عن أبيه: أن ابي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلُم طف تالف مط اة 


برد. 


5 م 


َال أو عيسى: هذا حَدِيتُ القُوْرِي» عن ابن حرج ولا عرف إلا ِن حَدِيئ وَهْرَ حَدِيتْ 

وَعَلِدُ الود هُوَ ان حير بن شيت عن ابن يَعلَى» عَنْ أبيه وهو يعلى بن أميّة. 

قوله: «طاف بالبيت مضطبعا» قال الطيبى: الضبع وسط العضدء ويطلق على الإبط الاضطباع 
أن يحمل وسط ردائه تحت الإبط الأعن؛ ويلقى طرفيه على كتفه الأيسر من جهتى صدره وظهرف 


(865) حديث حسن رأخرحه ابن ماجه ۲۹٩ ٤(‏ وأبو داود (00885). 


A‏ حك كتاب الحج ب ۳۹ - ۳۴۷ لاج ۸٩‏ - نكم 


سمى بذلك لإبداء الضبعين» قيل: إنما فعله إظهارا للتشجيع كالرمل..انتهى» قال القارى: الاضطباع 
والرمل سنتان فى كل طواف بعده سعى» والاضطباع سنة فى جميع الأشواط بخلاف الرمل ولا 
يستحب الاضطباع فى غير الطواف» وما يفعله العوام من الاضطباع من ابتداء الإحرام حجا أو 
عمرة لا أصل له» بل يكره حال الصلاة. .انتهى. 

قوله: «وعليه برد» وفى رواية أبى داود: ببرد أخحضرء وفى رواية أحمد فى مسنده. وهو 
مضطبع ببرد له حضرمى. والحديث دليل على استحباب الاضطباع فى الطواف. قال الحافظ» وهو 
مستحب عند الحمهور سوى مالك. .انتهى. 

قوله: «وهو حديث حسن صحيح» وأخرحه أحمد وأبو داود وابن ماجه والدارمى أيضا. 

قوله: «وعن ابن يعلى» هو صفوان كذا سماه ابن عساكر فى الأطراف» وتبعه عليه المزى» كذا 
فى قوت المغتذى. قال الحافظ فى التفريب: صفوان بن يعلى بن أمية التميمى المكى» ثفة من الثالثة. 

(۳۷) باب مَا جَاءَ في تقبيل الْحَجَرٍ [ت۳۷] 

۰ حا عاد خا ا مُعَاويةَ عن الأَعْمَشء عَنْ راهيم عَنْ عابس بن رَبِيعَقَ 
إني ايلك وعم أنك حَجَرٌ ولؤلاً أني 
رموه e‏ ت لح أقبلك. 


قال: وقي ااب عَنْ آي بكر واي تر 


قوله: «عن إبراهيم» هو النخحعى. 

قوله: «يقبل الحجر» أى: الحجر الأسود «وأعلم أنك حجر» زاد البخارى: لا تضر ولا تنفع 
«ولولا أنى رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقبلك لم أقبلك» قال الطبرى؛ إغا قال ذلك 
عمر لأن الناس كانوا حديثى عهد بعبادة الأصتام» فحشى عمر أن يظن الجهال أن استلام الحجر من 
باب تعظيم بعض الأحجار كما كانت العرب تفعل فى الجاهلية فأراد عمر أن يعلم الناس أن 
استلامه اتباع لفعل رسول الله صلى الله عليه وسلمء لا لأن الحجر ينفع ويضر بذاته كما كانت 
الجاهلية تعتقده فى الأوثان. .انتهى. قال الحافظ: وفى قول عمر هذا التسليم للشارع في أمور الدين 
وحسن الاتباع فيما لم يكشف عن معانيهاء وهو قاعدة عظيمة فى اتباع النبى صلى الله عليه وسلم 
فيما يفعله» ولو لم يعلم الحكمة فيه..انتهى . 


(85) حديث صحيح أخرحه بقية أصحاب الكتب الستة: البخارى 0١٠١ ١٠٠١ ٠١۹۷(‏ ومسلم 
۷۰۱ (1ا؟1) والنسائى (۳۹۳۷)» وأبر داود (۱۸۷۳)» واين ماجه .)۲۹٤۳(‏ 
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قوله: «وفى الباب عن أبى بكر» الصديق أنه وقف عند الحجر ثم قال: إنى لأعلم أنك حجر 
لا تضر ولا تنفع؛ ولولا أنى رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقبلك ما قبلقكك» أخرحه ابن 
أبى شيبة والدارقطنى فى العلل» كذا فى شرح سراج أحمد السرهندى. وقال القارى نقلا عن ابن 
الهمام: ومن غرائب المتون ما فى ابن أبى شيبة فى آخر مسند أبى بكر رضى الله عنه قال رجحل رأى 
النبى صلى الله عليه وسلم إنه عليه الصلاة والسلام وقف عند الحجر فقال: «إنى لأعلم أنك حجر 
لا تضر ولا تنفع» ولولا أمرنى ربى أن أقبلك ما قبلتك»..انتهى «وابن عمر» أخرجه البخارى. 

قرله: «حديث عمر حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان. 

١‏ - حَدَثنا َه حدقا خاد ن ري عن الرُيثر إن عر أن خلا سال اى ع 
أرأئنت إن غیت عَلَيه؟ أربت إن رُوجمت؟ فقا ان عُمَر: لحل أرأيت بين رات ابي 


صلى اللَهُ عليه وَسَلم بستلحة ويقيّلُ. 


قم .هسه 


كات مسق E‏ افيف واوا ريم 4 وم مك باق 

قال: وهذا هو الزبير بن عَرَبي» رَوَى عنه حَمَادُ بن رَيْدِ. 

ل افده و و 0 

والزييرٌ بن عي كوفي يُكتى ابا سلمة» سيع من أنس بن مالك وغير واج من أُصْحَابٍ 
النبي صلی الله عليه وسم رَوَى عَنَهُ سيان الؤري وَغَيْرٌ وَاحِدٍ من الأَئمّة 

قال أبُو عِبستى : لوث ان عُمَرَ حَدِيِثُ حن صَحِيحْ وڏ روي عه من عبر خي 

َالعَمَلُ علي هَذَا عِنْد أهل ال م ملت نيون تفيل الْحَحَرِء فَإن لم نكف وَلَمْ يمإ" 
إل اسم دی وَل ده وإ لم يِل يه اقل إا حَادَى بو وك وهو قل 
الشافعي. 

قوله: «يستحبون تقبيل الحجر» المستحب فى التقبيل أن لا يرفع به صوته» وروى الفاكهى 
عن سعيد بن جبير قال: إذا قبلت الركن فلا ترفع بها صوتك كقبلة النساء؛ كذا فى فتح 
البارى. 


(861) حديث صحیج وأخرجه البخارى (1111) عن مسدد؛ والنسائى )١9147(‏ عن قنيبة كلاهما عن 
حماد بن زيد عن الزبير بن عربى به. 


۹4 5- كتاب الحج ب ۳۸ - ج ۸٩۲‏ 


(8*) تاب ما جَاء أنه يدا بالصقا قَبْلَ الْمَرْرَةٍ ت۳۸ ] 
A1۲‏ حدقا ابْنْ أبي عُمْرَ حَدُننا سُفيَاكُ بن عيينة عن عفر بن مُحَمَّدِ عَنْ أيه عَنْ 


خابر: أن الب صَلَى الله عليه وسم حن قَدمْ مه ل ا 


راهيم مُصَلَّىي4» [البفرة: دل فَصَلّى لف الْمَقابٍ لَه تى الْحَجَرٌ 
فَاسَلَمَك ثم قال: «نبِدأ بمَا بدا الله به» هيدا ااه ؛وَقَر: «ظإإن الصا وَالْمَرْوَةَ من 


«ظْوَائَخِدُوا من مَقَا 


الله [البقرة: e‏ 


بو عیسی: هذا حَدِيث حن صَجِيح. 

TT‏ العلم أنه دا بالصّما قَبْلَالْمرْوَو فن بدا بلْمروَةٍ قَِلَ الما لَمْ 
يره وبْدأ بالصفا 

واحتلف اَل العم بيسن طّافَ بالبيت ولم طف ن الصا والشروة حى ر فال 

بعص أَمْ هل العلم: إن لَمْ طف بين الصمَا رة تى عَرَج ج بِنْ مک فإ ذكر وَهُوَ قريب 
بها رَحَع اف بَيْنَ الصا وَالْمَروَقء وإ َم يَذَكرْ حن اتی بلآذهُ خرف وَعَلَيِهِ د رَهُوَ 
قول سيان النؤري. 

َقَالَ بعْضْهّم: إن ترك الطواف بين الما وَالْمَروَةٍ حَتَى رَحَعْ إلى بلأدو؛ فَإنَهُ لا ريي 
وهو قول الشَافِِي قال: الطَّوَافُ ييْنَ الصا وَالْمَروَةٍ واحبْ لا يور الْحَحّ إلا به 

قوله: «إواتخذواكه بكسر الحاء أمر من الاتخافى وفى قراءة بفتح الخاء حبر «إمن مقام إبراهيم» 
المراد عقام إبراهيم الحر الذى فيه أثر قدمه» وهو موجود إلى الآن. وقال مجماهد: المراد .عقام إبراهيم 
الحرم کله والأرل أصح» قاله الحافظ. قلت: وحديث الباب يرد ماقال مجاهد مصلى4 أى: 
مكان صلاة بأن تصلوا حلفه ر كعتى الطواف؛ كذا فى تفسير اطلالين. وقال الحافظ فى الفعح: أى: 
قبلة. قاله الحسن البصرى وغيره وقال بجاهد: أى: مدعى يدعى عنده ولا يصح حمله على مكان 
العسلاة؟ لأنه لا يصلى فيه» بل عنده ويترجح قول الحسن بأنه جاز على المعنى الشرعى . وقدروى 
الأزرقى فى أخبار مكة بأسانيد صحيحة أن المقام كان فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم وأبى 
بكر وعمر فى الموضع الذى هو فيه الآن حتى جاء سيل فى خلافة عمر فاحتمله حتى وجد بأسفل 


(855) حديث صحیج وأخرجه ملم (1518. ۱۲۹۳) وأبر داود (1985--13:094). والتسائى 
(63157-731 كلهم فى حديث جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر فبى حديث حجة النبى صلى الله عليه 
وسلم 
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مكة» فأتى به فربط إلى أستار الكعبة حتى قدم عمر فاستثبت فى أمره حتى تحقق موضعه الأول 
فأعاده إليه وبنى حوله» فاستقر ثم إلى الآن. .انتھی. . «ثم أتى الحجر» أى: الحجر الأسود «نبدأ يما 
بدأ الله به فبدأ بالصفا» أى: ابتدأ بالصفاء لأن الله تعالى بدأه بذكره فى کلامه» فالزتيب الذكرى 
له اعتبار فى الأمر الشرعى إما وجويا أو استحباباء وإن كانت الواو لمطلق الجمع فى الآية وقراً: 
إن الصفا والمروة من شعائر الل قال فى تفسير الخازن: شعائر الله أعلام دين وأصلها سن 
الإشعار» وهو الإعلام» واحدتها شعيرة» وكل ما كان معلما لقربان يقرب به إلى الله تعالى من 
صلاة ودعاء وذبيحة فهو شعيرة من شعائر الله ومشاعر الحج معالله الظاهرة للحواس» ويقال: 
شعائر الحج» فالمطاف والموقف والمنحر كلها شعائر» والمراد بالشعائر هنا المناسك التى جعلها الله 
أعلاما لطاعته فالصفا والمروة منها حيث يسعى بينهما. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم مطولا فى قصة حجة الوداع. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أنه يبدأ بالصفا قبل المروق فإن بدأ بالمروة قبل 
الصفا لم جزه» قال الطيبى: الابتداء بالصفا شرطء وعليه الجمهور. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى من طاف بالبيت ولم يطف بين الصفا والمروة...!لخ» قال 
الحافظ فى الفتح: واحتلف أهل العلم فى هذاء فالجمهور قالوا: هو ركن لا يتم الحج بدونه» وعن 
أبى حنيفة: تسم اس ا ل ل وبه قال عطاءء وعنه أنه 
سنة لا يحب بتركه شيءء وبه قال أنس فيما نقله ابن المنذرء واختلف عن أحمد كهذه الأقوال 
للق تراده للسفية اتسال كما شرل يمن ا ا جود زتعم ثيه الويف بالبيت..انتهى 
كلام الحافظ. 


(9”) باب ما جَاءَ في في السّغي | بين ) الصّفا وَالْمَرْرَةٍ زتة"] 


روود ور 


461 - خلا قتي حَدننا سيان بن َه عن عرو ن ديار عن طاوس عن ان 
عباس قَال: اما ی رکرو ا عبد وس له بالك و اا وَالْمَرْوَة يري 
فال: وي ااب عن عَائِشَة وان عمَر وجَاير. 
فال ابو عِيسّى: : حليث ابن عَنّسٍحَدِ حن صَحِيح» ؛ وهو الذي يَسْتَحُهُ َمل الِْلْم؛ 
أن يَسْعى بَيْنَ الَا اموق إن لَمْ لع وَمَشَى بَيْنَ الما وَالْمَْوَة رأة جَائرًا. 


(۸۹۲) حاديث صحيسح وأخرجه البخاری (201707 »)۱1٤۹‏ ومسلم (۱۲۹4 ۱۲۹۹ والنسائى 
(۲۹۷۹)» وأبر داود (03446 .)۱۸۸٩‏ 
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قوله: «باب ما جاء فى السعى بين الصفا والمروة» هما جبلان تمكة يجب المشى بينهما بعد 
الطواف فى العمرة والحج سبعة أشواط مع سرعة المشى بين الميلين الأحضرين. قال النووى فى 
تهذيب الأسماء واللغات: الصفا مبداً السعى» وهو مقصور» مكان مر تفع عمد باب المسجد الحراي 
وهو أنف أى: قطعة من جبل أبى قبيس» وهر الآن إحدى عشرة درحة؛ أما المروة فلاطية حدًا - 
أى: منخفضة - وهى أنف من جبل هى درجتان» ومن وقف عليها كان محاذيا للركن العراقى: 
وممنعه العمارة من رؤيته: وإذا نزل من الصفا سعى حتى يكون فى اميل الأحضر المعلق بفناء المسحد 
وبينه نحو ستة أذر ع فيسعى سعياً شديداً حتى يحاذى الميلين الأحضرين اللذين بفناء المسجد وحذاء 
دار العناس ثم يمشى حتى الروة. .انتهى. 

قوله: «إنما سعى بالبيت» ا رمل «وبین الصفا والمروة» أى: سعى بينهما يعنى أسرع المشى 
فى بطن الوادى؛ ففى الم علا حنى انصبت قدماه فى بطن الوادى سعى حتى حرج منه «ليرى» من 
الإراءة «المشر كين قوته» وجلادته. وللطيرانى عن عطاء عن ابن عباس قال: من شاء فليرمل» ومن 
شاء فلا يرمل, إنما أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم بالرمل ليرى المشركين قوته. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وابن عمر وجابر» أما حديث عائشة: فأخرجه الشيخان» ففى 
تخريج الزيلعى أخرجا عن عائشة فى حديث طويل: قد سن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
الطراف بينهما فليس لأحد أن يرك الطراف بينهما. وأما حديث ابن عمر: فأخرحه الترمذى فى 
هذا الباب. وأما حديث جابر: فأحرج مسلم. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وغيرهما مطولا «وهر 
الذى يستحبه أهل العلم أن بسعى بين الصفا والمروة» فإن لم يسعى ومشى بين الصفا والمروة 
رأوه جائزا» المراد من السعى بين الصفا والمروة السعى فى بطن الوادى الذى بين الصفا والمروة» 
قال الشوكانى فى شرح حديث حابر المذكور تحت قوله: حتى انصبت قدماه فى بطن الوادى ما 
لفظه: وفى الموطأ حتى انصبت قدماه فى بطن الوادى سعى» وفى هذا الحديث استحباب السعى فى 
بطن الوادى حتى يصعد ثم يمشى باق المسافة إلى المروة على عادة مشيه؛ وهذا السعى مستحب فى 
كل مرة من المرات السبع فى هذا الموضع. والمشى مستحب فيما قبل الوادى» وبعده» ولو مشى فى 
الجميع أو سعى فى الحميع أحزأه» وفاتته الفضيلة. وبه قال الشاقعى ومن وافقه» وقال مالك فيمن 
ترك السعى الشديد فى موضعه: تحب عليه الإعادة وله رواية أحرى مرافقة الشافعى. .انتهى. قلت 
وحديث اين عمر الآتى يدل على ما قال الشافعى وموافقره. 


و 


55م o‏ ؛ حَدُننا ابن مُصَيلء » عن عَطَاءِ بن الائبي عَنْ كثير بن 


هات قا ل: رايت ابن عُمْرَ يلعي في السي» > ملت لَهُ: أت َمْثبِي في السّعي يَبْنّ الصا 


)۸٤(‏ حديث صحيي وأحرجه أبو داود ٤(‏ ۰ ۱۹)» والنسائى »)۲۹۷٩(‏ وابن ماحه (۳۹۸۸) من حديث 


کٹور بن جمهان عر ابن عمر. 
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والمرو؟ قال: لن سيت لذ رات رَسُول الله صَلّى الله عله وَسَلُم سىء ون سيت لقا 
رايت رَسُولَ الله صلى الله عليه وَسَلِمَ شى وأنا شيخ كبير. 

ES 

وَرُوِي عن سيد ٿن حير عن اين عم نحو 

قوله: «أخبرنا ابن فضيل» هو محمد بن فضيل بن غزوان الضبى مولاهم أبو عبد الرحمن الكوفى 
صدوق عارف رمى بالتشيع من التاسعة «عن كثير بن جمهان» بضم اليم وسكون الميم وبالنون 
السلمى أو الأسلمى مقبول من الثالثة. 

قوله: «بمشى فى المسعى» أى: مكان السعى» وهو بط الوادى «وأنا شيخ كبير» هذا اعتذار 
لرك المسعى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أبو داود والنسائى وابن ماجهء وقال المنذرى بعد 
نقل تصحيح الرمذى: وفى إسناده عطاء بن السائب وقد أخرج له البخارى حدينا مقرونا. وقال 
أيوب: هو تة وتكلم فيه غير واحد..انتهى كلام المنذرى. 

(40) باب ما جَاء في الطّواف رَاكبًا رت٠‏ 4] 

6 - حَدَلنَا بر بن ادل الصاف البصلري حَدَننَا علد الْوَارث بن سَعِيدٍ وعد 
اوعاب الثقفي عَنْ حَالِدٍ الْحَذَاى عن عِكْرِمَة عن ان عباس قَالَ: طّاف اللي صَلَّى الله عله 
َسلَم على راليو فإذا الى إِلَى الرُكن أسَار إلْه. 

اي م ا ا رطفا 

قال: وي الباب عن حابر وأبي الطفيل وم سلمّة. 

وقذ كرة قرم ن أل اهلو أن يَطُوف الرَخْل بات وَين الما وَالْمَرْوة ركنا إل من 
عدر وهو قول الشافِِي. 

قوله: «على راحلته» وفى رواية الشيخين: على بعير «فإذا..انتهى إلى الركن» أى: الحجر 
الأسود «أشار إليهة» أى: حجن معه» ويقبل انحجن كما فى رواية أبى الطفيل عند مسلم. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» قال: طاف رسول الله صلى الله عليه وسلم بالبيت وبالصفا 
والمروة فى حجة الوداع على راحلته يستلم الحجر عحجنه؛ لأن يراه الناس وليشرف ويسألوه؛ فإن 


(856) حديث صحیح وأخرجه الشيخان وغيرهما: البخارى »)۱1٠۸(‏ ومسلم (1577). والنسائى 
(؟الاء ۲۹۰٤‏ وأبو داود (۰۱۸۷۷ 8431 0)ء وابن ماحه .)۲۹٤۸(‏ 
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الناس غشوه. رواه أحمد ومسلما وأبو داود والنسائى «وأبى الطفيل» قال: رأيت رسول الله صلی 
الله عليه وسلم يلوف بالبيت» ويستلم الركن بمحجن معه» ويقبل الحجن. أخرحه مسلم «وأم 
سلعة» أنه قدمت رهی مريطا قد كرت اتی صن الله خان ونل ققال: «طوفى من وراء الاس 
وأنت راكبة». أحرحه الجماعة إلا الترمذى. وفى الباب أيضا عن ابن عباس: أن النبى صلى الله 
عليه وسلم قدم مكة. وهو يشتكى فطاف على راحلته..الحديث أخخرجه أحمد وأبر داوف وفى 
إسناده يزيد بن أبى زياد ولا محتج به. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم أن يطوف الرجل بالبيت وبين الصفا والمروة راكبا إلا 
من عذر» واحتحوا بأحاديث الباب فإنها كلها مصرحة بأن طوافه صلى الله عليه وسلم راكبا كان 
لعذر رافلا ينحق به من لا عذر له «وهو قول الشافعى» ب يعنى: قال بكراهة الطواف راكبا إلا من 
عذر؛ فإن كان بغير عذر جاز بلا كراهة لكنه حلاف الأولى أو بكراهةء قولان للشافعية» وعدد 
مالك وأبى حنيفة: المشى واحب فإن تر كه بغير عذر فعليه دم. قال الحافظ فى فتح البارى: كان 
كرافة ان ا زر ا عار دا لال ليا نعلي رار الطواف راكبا بغير عذر. وكلام 
الفقهاء يقتضى الحواز إلا أن الث المشى أولى والركوب مكروه تنزيهاء والذى يترجع المنع؛ لأن طوافه 
صلی الله عليه وسل وكذا أم سلمة كان قبل أن يحوط المسجد فإذا حوط المسجد امتنع داخحله إِذ 
لا يومن التلويث؛ فلا يجوز بعد التحويط عنلاف ما قبله فإنه كان لا يحرم للتلويث كما فى 
السعى .تھی . 

]٤ ١ت باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الطْوَافٍ‎ )٤۱( 

كلم - حَدُنا سياد بن وكيع. حَدَنَا یی لن مان عَنْ شري عَنْ يي إسحاق» عَنْ 
علد الل بن جي بن حي عن أبيهه عن ١‏ ن عباس قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صَلّى الله عَلَيْهِ 
سل «من طاف الت حمسي مره حرج من دوب يوم ودنه أ . 

قَال: وقي اباب عن اتس وان عَم 

قال أبو عیسی: حَدِيت ابن عباس حديث غريب سال مُحَمَدَا عَنْ هَذَا الْحَدِيش فقال: 
نا وى هذا عن ابن ع ول 

قوله: «عن شريك» هر شريك بن عبد الله النخمى الكوفى القاضى صدوق يخطئ كثيرا تغير 
حفظه منذ ولى القضاء بالكوفةء وكان عادلا فاضلا عابدا شديدا على أهل البدع من الثامنة. «عن 


(855) حديث ضعيف رانفرد به الرمذى. وفى سنده بحيى بن يمان صدوق يخطئ كثيراء وقد تغير. 
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أبى إسحاق» هو عمرو بن عبد الله الهمدانى السبيعى ثقة عابد من الثالثة احتلط بآخرف كذا فى 
التقريب. 

قوله: «من طاف بالبيت خمسين مرة» حكى المحب الطبرى عن بعضهم: أن المراد بالمرة الشوط 
ورده وقال: المراد مسون أسبوعاء وقد ورد كذلك فى رواية الطبرانى فى الأوسط قال: ولي 
المراد أن يأتى بها متوالية فى آن واحدء وإنما المراد أن يوجد فى صحيفة حسناته» ولو فى عمره 
كله. كذا فى قوت المغتذى «خرج من ذنوبه كيوم ولدته أمه» قال ابن العربى: المراد به الصغائر. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» م أقف عليه «وابن عمر» بلفظ: من طاف بهذا البيت مرا 
فأحصاه كان كعتق رقبة» لا يضع قدما ولا يرقع أخرى إلا حط الله بها عنه خطيئة: وكتب له بها 
حسنة. أخرجه الزمذى والنسائى والحاكم؛ كذا فى شرح سراج أحمد. قلت: ورواه ابن ماجه 
أيضاء وفى الباب أحاديث ذكرها المنذرى فى الزغيب. 

قرله: «حديث ابن عباس حديث غريب» وفى إسناده أبو إسحاق السبيعى» وهو مدلسء 
ورواه عن عبد الله بن سعيد بالعنعنة ومع هذا فقد اختلط بآخره» وأيضا فى إسناده شريك القاضى 
وقد عرفت حاله. 


000 ا وه مو ال كك ع ا ادا 0 
367 - حَدَئنا ابن أبي عْمَرَ حَدننا سفيان بن عيينة عن أيوب السخيبًاني فَالَ: كَالوا 


ل 


دون عبد الله إن ميد بن حير فصل م أبمه. وَلعَبْدٍ الله أخ قال لَهُ: عَبْدُ امَك بن سَعِيدٍ 
بْن حْبَيْر وقد رَوَى عَنَهُ أَيضًا. 

قرله: «كانوا يعدون عبد الله بن سعيد بن جبير أفضل من أبيه» وقال النسائى عقب حديثه 
فى السئن: ثقة مأمون كذا فى تهذيب التهذيب «وله أخ يقال له: عبد الملك بن سعيد بن جبير» 
قال فی التقريب: لا بأس به. 

(47) باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ بعد القصر وَبَعْدَ الصبْح لِمَنْ يَطُوفُ رت۲ 4] 

AA‏ - حلفا أو عار وعَلِىُ ِن حشرم قالا: حَدَننَا سفیان بن عيَيلَق ع أبي الرُبَيٍْ 
عن عبد الل ن َب عن جير ين مُطْهم: أن الي صَلَى اللَهُ عله وَسَلّمَ قَالَ: «يا بني عبد 
نام ل نموا أخذا طاف بهذا ليت وَصلى أيه اة شا من يل أو تقار . 


*-ِ 


وَفِي الْبَابٍ ۽ عن ابن يناس وأبي در 


)۸٩۷(‏ عبد الله بن سعيد بن جبير ثقة فاضل. 
(854) حديث صحيح وأخرجه أبو داود (04154: والنسائى »)۲۹۲٤(‏ وابن ماحه (814؟١)-.‏ 
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ا 3 


قال أَبُو عيسّى: : حَدِيث جُبيْرٍ حَديث حَسْنْ صّحِيحٌ» ردروا عند اللاي بن أبي نجيح؟ عَنْ 
نشم لون يباه ابا 


ولد الف اهل ملم في العلا نشد التثر رند الطلح بتكا فقا تفه لا بان 
بالصلاة والطْواف بعد الْمَمْرٍ بد البح ومر قَوْلُ الافيي وأَحْمَدَ وإلحق واشَخرا 
بحديث الي صَلَى الله عليه وسَلُمْ هذًا. 

وال بَعْضْهُمٌ: إذا طاف بعد العطر ر لم صل حتى عرب الشَّمُْ» وَكَدَلِك إذ طَاف يَعْدَ 


و 


lT 


قوں سفيان ا ب 

قوله: «باب ما جاء فى الصلاة بعد العصر وبعد المغرب ب لمن يطوف» كذاوقع فى بعض 
النسخ بعد العصر وبعد المغرب» ووقع فى بعضها بعد العصر وبعد الصبح وهذا هو الصواب. وأما 
توحبه أبى العليب نسحة: وبعد المغرب بأن قوله: بعد العصر كناية عن الأوقات المكروهة: وقوله: 
بعد المغرس كناية عن غيرهاء فصار المعنى فى الأوقات المكروهة وغبرهاء ففيه تكلف. 

قوله: «عن عبد الله بن باباه» بموحدتين بينهما ألف ساكنة» ويقال: بتحتانية بدل الألف 
ويقال: عذف الماء الکی» ثقة من الرابعة. 

قرله: «يا بنى عبد مناف» حصهم بالخطاب دون سائر قريش لعلمه بأن ولاية الأمر والخلافة 

ستؤل إليهمء مع أنهم رؤساء مكة. وفيهم كانت السدانة والحجابة واللواء والسقاية والرفادة» قاله 
الطيبى «لا تمنعوا أحدا طاف بهذا البيت» يعنى: بيت الله «وصلى أية ساعة شاء من ليل ونهار» 
قال القارى: أى: صلاة الطواف أو مطلقاء وهو قابل للتقييد بغير الأوقات المنهية إذ سبق النهى أو 
الصلاة بمعنى الدعاء. .اتتهى. قلت: الظاهر أن صلاة الطواف مستشاة من الأوقات المنهية. قال 
المظهر: فيه دليل على أن صلاة التطوع فى أوقات الكراهة غير مكروهة بمكة لشرفها لينال الناس من 
فضلها فى جميع الأوقات, وبه قال الشافعى» وعند أبى حنيفة حكمها حكم سائر البلاد فى الكراهة 
لعموم العلة وشموها. قال ابن الملك: والظاهر أن المراد بقوله: وصلى أية ساعة شاء فى الأوقات الغير 
المكروهة توفيقا بين النصوص..انتهى. قلست: التوفيق بين النصوص ليس عنحصر فى هذا. قال 
المنطابى: واستدل به الشافعى على أن الصلاة جائزة بمكة فى الأوقات المنهى فيها عن الصلاة فى 
سائر البلدان» واحتج له أيضا بحديث أبى ذر وقوله: إلا .مكة؛ فاستشناه من بين البقاع. وذهب 
بعضهم إلى تخصيص ر كعتى الطواف من بين الصلاق قالوا: إذا كان الطواف بالبيت غير محلور فى 
شيء من الأوقات؛ وكان من سنة الطواف أن تصلى الركعتان بعده فقد عقل أن هذا النوع من 
الصلاة غير منهى عنه..انتهى. قلت: حديث أبسى ذر الذى أشار إليه الخطابى هو ما رواه أحمد 
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ورزين عنه بلفظ قال: معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «لا صلاة بعد الصبح حتى 
تطلع الشمس» ولا بعد العصر حتى تغرب الشمس إلا بمكة إلا مكة إلا ممكة») وسنده ضعيف» 
وهو يؤيد حديث الباب. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وأبى ذر» أما حديث ابن عباس: فأخرجه الطحاوى فى 
معانى الآثار عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «يا بنى عبد مناف إن وليم هذا الأمر 
فلا تمنعوا أحدا طاف بهذا البيت» وصلى أى مساعة شاء من ليل أو نهار». وأما حديث أبى ذر: 
فأحر جه أحمد ورزين وتقدم لفظه وأحرجه أيضا الدارقطنى والبيهقى وسنده ضعيف. 

قوله: «حديث جبير بن مطعم حديث حسن صحيح» وأخحرحه أبو داود وسكت عن 
وأخرجه النسائى وابن ماحه» ونقل المنذرى تصحيح الزمذى وأقره. 

قوله: «فقال: بعضهم لا بأس بالصلاة والطواف بعد العصر وبعد الصبح» وهو قول الشافعى 
وأحمد وإسحاق»» وهو قول الإمام الطحاوى رحمه الله من الأئمة الحنفية حيث قال فى شرح 
معانى الآثار بعد البحث والكلام فى هذه المسألة ما لفظه: وإليه نذهب؛ يعنى إلى الجواز» وهو قول 
سفيان» وهو حلاف قول أبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد رحمهم الله تعالى..انتتهى. وقال صاحب 
التعليق الممجد من العلماء الحنفية ما لفظه: ولعل المنصف المحيط بأبحاث الطرفين يعلم أن هذا يعنى 
جواز ركعتى الطواف بعد العصر وبعد الصبح قبل الطلوع والغروب هو الأرجح الأصح قال: 
وعليه كان عملى عكة. قال: ولا طفت طواف الوداع حضرت المقام مقام إبراهيم لصلاة ركعتى 
الطواف فمنعنى المطوفون من الحنفية» فقلت لهم: الأرحح الجواز فى هذا الوقت» وهو مختار 
الطحاوى من أصحابناء وهو كاف لناء فتالوا: م نكن مطلعين على ذلك وقد استفدنا منك 
ذلك. .انتهى كلامه «واحتجوا بحديث النبى صلى الله عليه وسلم» كحديث الباب وحديث ابن 
عباس وأبى ذر «وقال بعضهم: إذا طاف بعد العصر لم يصل حتى تغرب الشمس...! لخ», وهو 
قول أبى حنيفة وأصحابه «واحتجوا بحديث عمر أنه طاف بعد صلاة الصبح فلم يصل وخرج 
من مكة حتى نزل بذى طوى» بضم الطاء اسم موضع بين مكة والمدينة «فصلى بعدما طلعت 
الشمس» أخحرجه مالك فى الموطأ. وقال الإمام محمد فى موطئه بعد رواية هذا الحديث: وبهذا 
تأحذ» ينبغى أن لا يصلى ركعتى الطواف حتى تطلع الشمس وتبيض» وهو قول أبى حنيفة رجه 
الله والعامة من فقهائنا. .انتهى. 
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(5) باب ما جَاء ما يقرأ في ر کغتي الطّرّاف رت4] 
ن عِمْرَانَ عن حفر بن محم 
عن أيه عل ن جابر بن علد الله : أن رَسُولَ الله صلَى الله عليه وَسَلّمَ قرأ في ركني الطَُوَافٍ 


مورني الإخدلاص: ب طقل با ايها الكافرون) طقل هو الله أحذي. 


۹ اخبرناابو م صعب المَّدَنِي رة عن عبد الع 


قوله: «حدثنا أبو مصعب» هو أحمد بن أبى بكر بن الحارث الزهرى المدنى الفقيه صدوق» 
عابه أبو خيثمة للفتوى بالرأى من العاشرة «قراءة» بالنصب على التمييز أو على الحالية يعنى: 
حدئنا ممعب حال کونه قارئا علينا ونحن نسمع «عن عبد العزيز بن عمران» الزهرى المدنى 
الأعرج يعرف: بابن ثابت» متروك؛ احررقت كتبه فحدث من حفظه فاشتد خلطه؛ وكان عارفا 
اا من الثامنة «عن جعفر بن محمد» بن على بن الحسين بن على بن أبى طالب الهاتمى أو 
عبد الله المعروف بالصادق صدوق فقيه إمام من السادسة مات سنة تمان وأربعين ومائة. 

قوله: «بسورتى الإخلاص» قال العراقى: هذا من باب التغليب حيث أطلق على سورة 
الکافریں سورة الإحلاص ويحتمل أنه على حقبقته وأن سورة الكافرين على انفرادها سورة 
باعلا لما فيها من التبرى ممن عبد من دون الله. .انتهى. والحديث يدل استحباب القراءة 
نهانين السورتين فى ركعتى الطواف. 

- حَدَننَا هنا حَدَتنَا وَكِيمٌ عن سفیان عن جَعفر بن مُحَمَّبٍ عن أبيه: أنه كان 


بلح أن يقرا في ركني الطراف بمإقل يا أنه الكافرون طقل هو الله أخذ». 

قال أبر عبسى: ودا صح من حوبت عب اريز إن عِمْرَان. وَحَدِيتُ حفر ن ُحَمَّبٍ 
a yS‏ 
عليه وسل وَعَبْدُ العَري ن عِْرَانَ ضمي في الْحَديث. 

قوله: ا کر بن جمد عن أنه فو هذا أعنح امن ج ج بن بد ن ا 
جابر عن النبى صلى الله عليه وسلم. وعبد العزيز بن عمران ضعيف» فى كلام اا الزمذى هذا 
نظرء فإن عبد العزيز بن عمران لم يتفرد برواية هذا الحديث عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر 

عن النبى صلى الله عليه وسلم» بل بل روى مسلم فى صحيحه من طريق حاتم بن إسماعيل المدنى عن 
حعفر بن محمد عن أببه عن جابر عن النبى صلى الله عليه وسلم وفيه: ثم تقدم إلى مقام إبراهيم 


(855) حديث صحيح وفى إسناده: عبد العزيز بن عمران متروك. احرقت كتبه فحدث من حفظه» فاشتد 
غلطه؛ والحديث أخرجه مسلم :)١514(‏ وأبو داود زه 4 .)١‏ وابن ماحه )۳۰۷٤(‏ من غير طريقه عن حعفر بن 
محمد عن أبيه عن حابر بن عبد الله فى حديثه الطلويل عن كيفية حج النبى صلى الله عليه وسلم. 

(۸۷۰) حديث صحيح الإسناد مقطوعًا وانظر الذى قيله. 
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فقراً: إواتخذوا من مقام إبراهيم مصلى فجعل المقام ببنه وبين البيت فكان أبى يقرل: ولا أعلمه 
ذكره إلا عن النبى صلی الله عليه وسل كان يقرأ ذ فى ال ركعتين لإقل هو الله ر إقل يا أيها 
الكافرون». قال التووى: ر و لأن لفظة العلم تنافى الشك» بل جزم برفعه إلى 
النبى صلى الله عليه وسلمي وقد ذكر البيهقى بإسناد صحيح على شرط مسلم عن جعفر بن محمد 
عن أبيه عن جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم طاف بالبيت فرمل من الحجر الأسود ثلاثا ثم صلى 
ركعتين قرأ فبهما لإقل يا أيها الكافرون) و لإقل هو الله أحمد»..انتهى كلام النووى» وروی 
النسائى من طريق مالك عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جابر بن عبد الله أن رسول الله صلى الله 

عليه وسلم لما انتهى إلى مقام إبراهيم قرأ واتخذوا من مقام إبراهيم مصلی)ه فصلى ركعنى. فقراً 
فاتحة الكتاب و«وقل يا أيها الكافروني و قل هو الله أحد ..الحديث. 


(4 4) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة ية الطّراف غعُرْيَانَا ت٤ ٤‏ ] 


اللتكلتا عر ل سق أحر سناد بر يساس ابي ي إسشْحَاقَ عن رَيْدٍ بن 
لو اماي ملع لامك 0 0000 
أب َال: سات عليا: باي شيء ع بُعقت؟ قَالَ: : بارتي لا يحل ال إن لبو شخي لا 
طوف بالْيْيْت عُرْيَان رذ يقلح لطر رامد كرد رتاه عابي جاه ومن كان به 
ون الب صلی اله عليه وسم هد فده إلى مدب ومن لآ مده ل قأربعة أشهر. 

قال: وَفِي الاب عَنْ أبي هُرَيرة. 

506 و 5 

قال او عِيسّى: حَدِيث علي حَدِيث حَسَنُ. 

قوله: «حدثنا على بن خشرم» بفتح الخاء والشين المعجمتين بوزن جعفر المروزى» ثقة من 
صغار العاشرة «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن زيد بن أثيع» بضم الممزة ويفمح المثلفةء 
ويقال: زيد بن يثيع» قال الحافظ: زيد بن يثيع بضم التحتانية» وقد تبدل همزة بعدها مثلفق ثم 
تحتانية ساكتة» ثم مهملة الهمدانى» الكوفى ثقة مخضرم من الثانية» وقال الخزرجى فى الخلاصة: زيد 
ابن يثيغ.معجمتين مصغراء وقيل: أثيغ بهمرةء وقيل: أثيل قاله شعبة الهمدانى الكوفى مخضرم عن 
عمر وعلى» وعنه أبو إسحاق السبيعى فقط؛ وثقه ابن حبان..انتهى. قال فى هامش الخلاصة: قوله 
معجمتين يعنى الغين والثاء وإن كان المعروف فى ضبطها بالمثلئة. وفى باب العين المهملة وفصل 
الياء من القاموس: يثيع كزبير» ويقال: أنيع والد زيد التابعى..انتهى. ففى ضبطه العين بالإعجام ما 
لا يخفى. .انتهى ما فى المامش. 

قوله: «بأى شيء بعثت» بصيغة اجهل أى: بأى شيء أرسلت إلى مكة فى الحجة أمر النبى 
صلی الله عليه وسلم فيها أبا بكر رضى الله عنه «ولا يطوف بالبيت عريان» استدل به على أن 


(81/1) حديث حسن انفرد به التزمذى دون بقية الستة» وزيد بن أثيع - أو ينيع - ثقة 


۸۷۲ - ك- کتاب الحج ب 44 اج الام‎ r.4 


الستر شرط لصحة الطراف وهو مذهب الجمهورء وذهبت الحنفية إلى أنه ليس شرطء فمن طاف 
عريانا عند الحنفية أعاد ما دام مكة» فإن رج لزمه دم وذكر ابن إسحاق فى سبب هذا الحديث 
أن فريشا ابتدعت قبل الفبل أو بعده أن لا يطوف البيت أحد ممن يقدم عليهم من غيرهم أول ما 
بطوف إلا فى ثياب أحدهم؛ فإن لم يحد طاف عريانا؛ فإن حالف وطاف بثيابه ألقاها إذا فرغ ثم لم 
ينتفع بهاء فجاء الإسلام فهدم دلك كله ولا يجتمع المسلمون والمشركون بعد عامهم هذاء وفى 
حديث أبى هريرة الذى أشار إليه الزمذى: أن لا يحج بعد العام مشرك؛ قال العينى: أن النبى صلسى 
الله عليه وسلم أمر بالنداء بذلك حين نزلت: «إإنها المشركون نجس فلا يقربوا المسجد الحرام بعد 
عامهم هذا والمراد بالمسجد الحرام هنا : الحرم كله فلا يمكن مشرك من دخول الحرم يخال 
۾ كذلك لا بمكن اها ل الذمة من الإقامة بعد ذلك لقوله صلى اله عليه وسلم: «أحرجوا اليهود 
والنصارى من حزيرة العرب»» قاله فى مرض مرته صلى الله عليه وسلم..انتهى «ومن كان بينه 
وبين النبى صلى الله عليه وسلم عهد فعهده إلى مدته ومن لا مدة له فأربعة أشهر» قال الحافظ 
فى الفتح: استدل بهذا على أن قوله تعالى: «إفسيحوا فى الأرض أربعة أشهر» يختص عن لم عكن 
له عهد مؤقت, أو لم يكن له عهد أصلاء وأما من له عهد مؤقت فهو إلى مدته؛ فروى الطبرى من 
طريق ابن إسحاق قال: هم صنفان صنف كان له عهد دون أربعة أشهرء فأمهل إلى تمام أربعة 
أشهرء وصنف كانت له مدة عهده بغير أحلء فقصرت على أربعة أشهر. ثم ذكر الحافظ كلاما 
نافعا من شاء الوقوف عليه فليرحح إلى تفسير سورة براءة من فتح البارى 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخحرحه الشيخان وفيه: ألا لا يحج بعد العام مشرك» ولا 
بطوفن بالبيت عريان. 

قوله: «حديث على حديثُ حسن» وأحرجه سعيد بن منصرر والنسائى والطبرى. قاله الحافظ 
فى الفتح. 

۲ - حَدَنَما ان أبي عُمَرَ وص ن علي فالا حدقا سْفْبَانٌ ن عيش عن أبي 
إسحاق: نحو وقالاً: رند ن بتي وَهَذا أصح. 

قال ابو عِيسّى: : وَسْعْبَةُ وهم فيه فَقَالَ ريد بن ايل 

قوله: «وقالا زيد بن یغیع» اا ار رقف ا ا «فقال زيد بن أثيل» بضم 
الهمزة وفتح الخلثة وسكون التحتانية وباللام. 


Pe ۸۷۴ کتاب الحج ب 48 اج‎ -٦ 


(ه )٤‏ باب مَا جاءَ في دُخول الْكَعْبَةٍ رت٥٤‏ ] 
AVY‏ - حَدَنا ان أبي عَم دنا رک ء عن إسْمَعِيلَ بن علد للك عن ابن أبي 
مُليْكَةَ عَنْ عائشة قالت: حرج ابي صلى الله َل وسل ين جنوي وو رر الت 
تقس فرع َي رَو خرن فقت لَه فَعَالَ: «إني دلت الكَفبَكَ وَوَمِدْتَ ألي لم اک“ 


ERT 
قوله: «حدثنا ابن أبى عمر» وهو محمد بن يحيى بن أبى عمر العدنى نزيل مكة» صدوق صنف‎ 
السند» وكان لازم اين عبينة؛ لكن ع قال أب بو حاتم: فيه غفلة من العاشرة» روى عن فضيل بن عياض‎ 

وأبى معاوية وخلق وعنه م ت ق وثقه ابن حبان. وقال أبو حاتم: صدوق حدث بحديث موضوع 
عن ابن عبينة قال البخارى: مات سنة 4 ؟ ثلاث وأربعين ومائتين» كذا فى التقريب والخلاصة 
«وهو قرير العين» كناية عن السروة والفرح. قال فى النهاية: وفى حديث الاستقساء لو رآك 
لقرت عيناه أى: لسر بذلك وفرح وحقيقة أبرد الله دمعة عينيه لأن دمعة الفرح والسرور باردق 
وقيل: : معنى أقر الله عينك بلغك أمنينك حتى ترضى نفسك وتسكن عينك فلا تستشرف إلى 
غيره..انتهى «فقلت له» أى: استفسرت وجه الحزن «ووددت أنى لم أكن فعلت. ..!» وفى 
رواية أبى داود ولو استقبلت من أمرى ما استدبرت ما دخلتها إنى أخاف أنى أكون قد شققت 
على أمتى. قال الشوكانى فى النيل: : فى هذا الحديث دليل على أن النبى صلى الله عليه وسلم دعل 
الكعبة فى غير عام الفتح؛ لأن عائشة ئشة لم تكن معه في إنما كانت معه فى غیره» وقد جزم جع امن 
كل ألمإ رشعل في إلا عار الم »وهنا اديت ٠ e‏ وقد تقرر إن النبى صلى الله 

عليه وسلم لم يدخل البيت فى عمرته فتعين أن يكون دخله فى ححته وبذلاك جزم البيهقى. وقد 
أحاب ابع عن هذ اديت بان تمل أذ يكرت صل اله له وسلم قال فلك لاش لدی 

بعد رجوعة من غزوة الفتح» وهو بعيد جدًا. وفيه أيضا دليل على أن دخول الكعبة» ليس من 
مناسك الحج؛ وهو مذهب الجمهور» وحكى القرطبى عن بعض العلماء أن دخوتما من المناساك 
وقد ذهب جماعة من أهل العلم إل أن دخعوها ممستحب» ويدل على ذلك ما أخترج ابن ري 
والبيهقى من حديث ابن عباس: من دخل البيت» دحل فى جنة وخرج مغفوراً له» وفى إسناده عن 
عبد الله بن المؤمل وهو ضعيف» ومحل استحبابه ما لم يؤذ أحداً بدخوله..انتهى. قلت: ويدل على 
استحبابه حديث ابن عمر فى الباب الآتى. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه أبو ف وابن ماجة أيضاً. 


(407) حديث ضعيف» وأخرحه أبو داود (79. 5 0٠‏ من طريق إسماعيل بن عبد الملك» 
وهو صدوق لكنه كثير الوهم كما فى التقريب. 


كم -١‏ كتاب الحج ب 45 ¬ ح ۸۷٤‏ 


(45) باب ما جاءَ في الصّلاَةٍ في الْكَعْبَةٍ 7ت٤‏ 


4 - حَدننا فة حا حَمَاد ي ر عَنْ عرو بْنِ وينارء عن ابن عَم عَنْ بلآل: 
أن e‏ قال ان عبّاس: لَمْ صل ولْكِنه کر 


ل: وَنِي الاب عَنْ أسَامَة بن ريد وَالْفَضلٍ بن عباس وَعْلْمَانَ بن طَلَة رَشيْبة بن عُثمَاد. 


قال ابو عِيسَى: حَدِيتْ بلآل حَدِيتْ خسن صجيح. 

وَالْعْمَلُ عََيْهِ عند أكثر أهْل العلم؛ لا يرون بالصّلاةٍ في الْكَعْبَةِ يسا 

وَقَالَ مالك بن أنس لا بَأْسَ: بالصّلاةٍ النافلة فى الْكَعْبَةٍ وَكْرهَ أن تصلى الْمَكْنويّة في 
الكَعْبَة. 

رال الشَافِعِيُ: لا بأس أن تُصلَى المَكربة وَالقَطَوعٌ في الْكَعْبَةِ؛ لأنّ كم النافلة 
وَالْمَكُنُوبَة في الطَهّارَةٍ وَالقبْلةٍ سواء. 

قوله: «قال ابن عباس: لم يصل ولكنه كبر» وفى رواية المسلم عن ابن عباس يقول: أخخير خبرنى 
أسامة بن زيد أن النبى صلى الله عليه وسلم لما دحل البيت دعا فى نواحيه كلهاء ولم يصل فيه.. 
الحديث؛ قال النووى: أجمع أهل الحديث على الأخدذ برواية بلال؛ لأنه منثبت فمعه زيادة علي 
فوجب تر حیحه» والمراد الصلاة المعهودة ذات الركوع والسجردء وهذا قال ابن عمر: : ونسيت أن 
أسأله كم صلى» وأما نفى أسامة فسبيه أنهم لما دخلوا الكعبة أغلقوا الباب» واشتغلوا بالدعاء فرأى 
أسامة النبى صلى الله عليه وسلم يدعو ثم اشتغل أسامة بالدعاء فى ناحية من تواحى حى البيت» والنيبى 
صل ى الله عليه وسلم فى ناحية أحرى» وبلال قريب منه ثم صلى النبى صلى الله عليه وسلم فرآه 
بلال لقربه؛ رلم يره أسامة لبعده واشتغاله مع حفة الصلاة وإغلاق الباب» وجاز له نفيها عملا 
بظنه» وأما بلال فحققها فأحبر بها. .انتهى كلام النووى. 

قوله: «وفى الباب عن أسامة بن زيد» أحرجه أحمد فى مسنده وابن حبان فى صحيحه من 
طريق أبى الشعثاء عن ابن عمر أخبرنى أسامة بن زيد أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى فى الكعبة 

بين الساريتين: ومكث معه عمرا لم أسأله كم صلى. قال الزيلعى فى تخريجه بعد ذكره: هذا 
صحيح. . انتهى . ا ل ل لوا 
ارج أحمد وإسحاق بن راهویه فى مسنديهما والطرائى فى معحمه بلفظ: أن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم لم يصل فى الكعبة» ولكنه لما دحلها وقع ساحدا بين العمودين ثم جلس يدعوء كذا 


)۸۷٤(‏ حديث صحيح؛ وأخرحه البخارى (۳۹۷ »)٥۰٦ - ٥۰٤( »)٤ ٦۸‏ وفی غير موضع آخر من 
صحیحه» ومسلم .)١755(‏ والنسائى (۲۹۰۰ -859.08) وابن ماجه (۳۰۹۳). 


5- کتاب الحج ب 45 - ٤۷‏ = ج ۸۷4 - ولام بام 
فى نصب الراية «وعشمان ابن طلحة» أحرحه أبر داود والبيهقى وأحمد والضياء عن امرأة من بنى 
حم عو خم نتن انه O EEE‏ جره الى دا د عن 
عبد الرحمن ن الزحاج: قال: أتيت شيبة بن عثمان» فقلت: يا أبا عثمان زعموا أن النبى صلى الله عليه 
وسلم دحل الكعبة فلم يَصّلَّ فقال: كذبوا وربى» لقد صلى بين العمودين ثم ألصق بهما بطنه 
وظهره. كذا فى شرح سراج أحمد. 

قوله: «وقال مالك بن أنس: لا بأس بالصلاة النافلة فى الكعبة» كذا أطلة تق التزمذى عن مالك 
حواز النافلة» وقيده بعض أصحابه بغير الرواتب وما تشرع فيه الجماعة؛ قاله الحافظ فى الفتح 
«وكره أن يصلى المكتوبة فى الكعبة» وروى عنه المنعء وكذا عن أحمد لقوله تعالى ١‏ #فولوا 
وجوهکم شطره» أى: قبالته ومن فيه مستدبر لبعضه. وأما جواز النافلة فيه فإنه يسامح فى النافلة 
ما لا يسامح فى الفريضة «وقال الشافعى: لا بأس أن يصلى المكتوبة والتطوع فى الكعبة» وبه 
قال الحنفية» وهو مذهب الجمهرر. قال المحافظ فى فتح البارى: وفيه أى: : فى حديث بلال 
استحباب الصلاة فى الكعبة» وهو ظاهر فى النفل ويلتحق به الفرض إذ لا فرق بينهما فى مسألة 
الاستقبال؛ وهو قول الجمهور..انتهى. وقال النووى فى شرح مسلم: ودليل الدمهور حديث بلال 
وإذا صحت النافلة صحت الفريضة؛ لأنهما فى الموضع سواء فى الاستقبال فى حال النزول؛ وإنما 
يختلفان فى الاستقبال فى حال السير فى السفر. .انتهى. قال الحافظ: وعن ابن عباس لا تصح الصلاة 
داخلها مطلقاء وعللّه بأنه يلزم من ذلك استدبار بعضهاء وقد ورد الأمر باستقباها فيحمل على 
استقبال جميعهاء وقال به بعض الالكية والظاهرية والطبرى. .انتهى. قلت: والظاهر هو ما قال به 
الجمهور» وهو أقوى المذاهب فى هذا الباث» والله تعالى أعلم. 


]٤۷تر باب ما جَاءَ في كر الْكْعْبَةٍ‎ )٤۷( 

8 - حَدلنا مَحْمُود بن عاد حا أبو اى عن شعي عَنْ أبي إِسْحَاقَء عن 
لأسو بن يريد أن ابن الرييرٍ قَالَ ا َهُ: حَدننِي با كانت نُفْضِي ليك 3 اْمُؤين- يغبي : 
عَائْشّة-, فَقَالَ: : حَدَنيِي أذ رَسُولَ الله صلى الله عليه وسم قال لها؛ «لؤلاً أن قَوْمَكِ حديئر 
هد بالْجَاهِوة هدت الْكَفْبَة جعت لا بَائين». 

قَال: : فلم مَك ان اهمها وَحعَلَ لها لين 


قال او عِيسَى : 568 حت حَسْن صحِيح. 
قوله: «باب ما جاء فى كسر الكعبة» أى: هدمها. 


.)۲۳۲( ومسلم‎ ۱١۸۳ ۱۲۱( حديث صحيح وأخرجه البخارى‎ )۸۷٩( 


۳۹۸ 1- کتاب الحج ب ٤۸ = ٤۷‏ ماج هلام - الام 


قوله: «إن ابن الزبير» يعنى عبد الله ب بن الزبير الصحابى المشهور «قال له» أى: للأسود «بما 
كانت تفضى إليك» أى: تسر إليك؛ وفى رواية للبخارى: قال لى ابن الزبير: كانت عائشة تسر 
إليك كثيرا ما حدثتك فى الكعبة «لولا أن قومك حديثو عهد» بالإضافة» وقال المطرزى: لا يجوز 
حذف الواو فى مثل هذاء والصواب حديثو عهد؛ كذا فى فتح البارى. وقال السيوطى في حاضية 
النسائى: ويمكن أن يوجه بأن لفظ القوم م مفرد لفظا وجمع معنى فروعى إفراد اللفظ فى جانب الخير 
كما روعى اللفظ فى إرحاع الضمير فى قوله تعالى: كلتا الجنتين آتت حيث أفرد أتت. .انتهى. 
قال الحررى فى النهاية: الحديث ضد القديم» والمراد به قرب عهدهم بالكفر والخروج منه والدحول 
فى الإسلام, وأنه لم يتمكن الدين فى قلوبهم فلو هدمت الكعبة وغيرتها رما نفروا من ذلك..انتهى 
«وجعلت ها بابين» أى: بابا شرتيًا وبابا غرييًا «فلما ملك ابن الزبير هدمها وجعل ها بابين» 
أحدهما يدخل من والآخر يخر ج منه. وروى مسلم فى صحيحه قصة هدمها وبنائها مطولا. قال 
النووى: قال العلماء: بنى البيت خمس هرات: بنته الملائكةء ثم إبراهيم عليه الصلاة والسلام ثم 
قريش فى الجاهلية؛ و حضر النبى صلى الله عليه وسلم هذا البناء وله حمس وثلاثون سنة» وقيل: 

خس وعشرون؛ وفيه سقط على الأرض حين رقع إزاره» ثم بناه الزبير» ثم الححاج بن يوسف 
واستمر إلى الآن على بناء الحجاج. وقيل: بنى مرتين أحريين أو ثلاثا. قال العلماء: ولا يغير عن هذا 
البناء. وقد ذكروا أن هارون الرشيد سأل مالك بن أنس عبن هدمها وردها إلى بناء ابن ١‏ لزبير 
للأحاديث المذكورة فى الباب» فقال مالك: نشدتك الله يا أمير المؤمنين أن لا تحعل هذا البيت لعبة 

لك لا يشاء أحد إلا نقضه وبناهء فتذهب هيبته من صدور الناس..انتهى. قال الحافظ: ويستفاد 
من هذا الحديث ترك المصلحة لأمن الوقوع فى اللفسدة» ومنه ترك إنكار المنكر خحشية الوقوع فى 
انکر مه وأن الإمام يسوس رعيته ما فيه إصلاحهم ولو كان مفضولا ما لم يكن محرما..انتهى. 


(48) باب ما جَاء في الصمّلاةٍ ذ في الجخر ]تA‏ 6[ 


ثم عدت 


لحن خد يه حلا بذ الت إن محئ عن عة ٿن أب علقم عن أله عن 
غَائْشَق قالت: کن ) جب ألا أن ات ای فب اعد زوك لله على الله عليه وَس 
يدي فأذحلبي الْحِخْرَ فَقَال: «ملي في الْحِجْرٍ إن أرذت ذعْول الَيْت؛ فَإِنَمَا هُوَ قِطَْةٌ 
من الت وَلَكِنّ فوك امتقْصَرُوةُ جين بترا الكعبة فَأَخْرَجُوةُ من الْتيْته». 


)۸۷٩(‏ حديث صحیح» وأخرجه أبو داود (۲۰۲۸) من طريق عبد العزيز ين محمد بهذا الإسناد عثله» 

والحديث فى الصحيحين وغيرهما فى بيان أذ ( الححر قطعة من البيت» وأن قريشًا استقصروه حين بنوا الكعبة 

فأخرجوه من البيت ورغبنه صلى الله عذه وسلم فى إعادة بناء البيت على أساس إبراهيم لولا مخافقه تغير قلوب 
قريش لحداثة أمرهم باشاهلية. وانفلر صحيح البخاري (۸۳ .)١‏ وصحیح مسلم .)١599(‏ 


5- كتاب الحج ب 48 اح ۸۷٩٩‏ ۴۹ 


قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسنٌّ صّحِيحٌ. 

وَعَلقَمَة ن أبي عَلْقَمَة هُوَعَلْقمَةُ بن بالآل. 

قوله: «باب ما جاء فى الصلاة فى الحجر» بكسر المهملة وسكون الجيم» وهو معروف على 
صفة نصف الدائرة» كذا فى فتح البارى. وقال فى القاموس: الحجر بالكسر العقل وما حواه الخطيم 
المدار بالكعبة شرفها الله تعالى من حانب الشمال..انتهى. وقال فى النهاية: الحجر بالكسر اسم 
الحائط المستدير إلى حانب الكعبة الغربى. .انتهى. 

قلت: فى قوله: الغربى نظر كما لا يخفى. 

قوله: «عن علقمة بن أبى علقمة عن أبيه عن عائشة» كذا فى نسخ الزمذى, وفى رواية أبى 
داود عن علقمة عن أمه عن عائشة» وفى رواية النسائى: عن أمه عن أبيه عن عائشة بزيادة عن أبيه 
ا 

قوله: «فإنما هو قطعة من البيت» هذا ظاهره أن الحجر كله من البيت» وكذا قوله فى رواية 
عائشة عند البخارى قالت: سألت النبى صلى الله عليه وسلم عن الجدار أمن البيت هو؟ قال: نعم 
وبذلك كان يفتى ابن عباس كما رواه عبد الرزاق عن أبيه عن مرئد بن شرحبيل قال: سمعت ابن 
عباس يقول: لو وليت من البيت ما ولى ابن الزبير لأدحلت الحجر كله فى البيت فلم يطاف به إن 
لم يكن من البيت؟ وقد ذكر الحافظ فى الفتح روايات أخرى تدل بإطلاقها على أن الحجر كله من 
البيت ثم قال: وهذه الروايات كلها مطلقة» وقد جاءت روايات أصح منها مقيدة منها لمسلم من 
طريق أبى قزعة عن الحارث بن عبد الله عن عائشة: حتى أزيد فيه من الحجرء وله من وجه آخر 
عن الحارث عنها: فإن بدا لقومك أن يبنوه بعدى فهلمى لأريك ما تركوا منه» فأراها قريبا من 
سبعة أذرع. وله من طريق سعد بن ميناء عن عبد الله بن الزبير عن عائشة: وزدت فيها من الحجر 
ستة أذرع. ثم ذكر روايات مقيدة أخرى غير هذه الروايات ثم حقق أن الروايات المطلقة محمولة 
على المقيدة. وقد بسط الكلام فيه وأجاد. 

قوله: «ولكن قومك استقصروه» أى: قصروه عن مام بنائه لقلة النفقة. 
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قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والنسائى أيضا «وعلقمة بن أبى علقمة 
هر علقمة بن بلال» قال المنذرى: وعلقمة هذا هو مولى عائشة تابعى مدنى احتج به البخارى 
ومسلم وأمه حكى البخارى وغيره أن اسمها مرجانة. .انتهى. 
(4 4) تاب ما جاءَ في فصل الْحَجَرٍ الأْود وَالرَكْن وَالْمَقامٍ ته 4] 
AVY‏ - حَدَننا يي خد رين عن عَطاء ن السَائِب عَنْ سمي بن َي عن ابن 
دعن ر ل اله صلی الله عله وسل «رل الْحَجَرٌ الأشوة مِنَ الْجَنْةٍ وَهُوَ 
شد بِيَاضًا م ن اللَينء ر ا ی 


عاس قَالَ 


اباب عَنْ عبد الله ۽ بن عرو وبي هْرئرَة. 


لابو طيسى: خډيت ابن عباس ديت خسن جح 

0 «وهو أشد بياضا من اللبن» جملة حالية «فسودته ا ا قال فى المرقاة: أى: 
صارت ذنوب بنى آدم الذين يبمسحون الحجر سببا لسواده» والأظهر حمل الحديث على حقيقته إذ لا 
مانع نقلاء ولا عقلا. وقال بعض الشراح من علمائنا يعنى الحنفية: هذا الحديث يحتمل أن يراد به 
المبالغة فى تعظيم شأن الحجرء وتفظيع أمر الخطايا والذنوب» والمعنى أن الحجر لما فيه من الشرف 
والكرامة واليمن والبركة شارك حواهر الحنة فكأنه نزل منهاء وأن حطايا بنى آدم تكاد تؤثر فى 
ا ا أو لأنه من حيث إنه مكفر للخعطايا محاء للذئوب 
كأنه من الجنة. ومن كثرة تحمله أوزار بنى آدم صار كأنه ذو بياض شديد فسودته الخطاياء وما 
يؤيد هذا أنه كان فيه نقط بيض ثم لا زال السواد فتراك كم عليها حتى عمها. وفى الحديث: إذا 
أذنب العبد نكتت فى قلبه نكتة سوداء فإذا أذنب نكتت فيه نكتة أحرى» وهكذا حتى يسود قلبه 
حيعه ويصير من قال فيهم: للإكلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون# والحاصل: أن الحجر 
عنزلة المرآة البيضاء فى غاية من الصفاء ويتغير .كلاقاة ما لا يناسبه من الأشياء حتى يسود لها جميع 
الأحز اى وفى الحملة الصحبة ها تأثير بإحماع العقلاء. .انتهى كلام القارى. قال الحافظ ابن الحجر: 
واعرض بعض الملحدين على هذا الحديث» فقال: كيف سودتة خطايا المشركين وم تبيضه طاعات 
أهل التوحيد؟ وأحيب ما قال ابن قتيبة: لو شاء الله لكان ذلك» وإغا أحرى الله العادة بأن السواد 
يصبغ ولا ينصبغ» على العكس من البياض. وقال الحب الطبرى: فى بقائه أسود عبرة لمن له بصيرة. 
فإن الخطايا إذا أثرت فى الحجر الصلد فتأثيرها فى القلب أشدء قال وروى عن ابن عباس إنما غيره 


(۸۷۷) حديث صحیح» وأخرجه النسائى (940) من طريق حماد بن سلمة عن عطاء بن السائب بهذا 
الإسناد بلفظ: «الحجر الأسود من الحنة» دون بقية الحديث. 
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بالسواد لئلا ينظر أهل الدنيا إلى زينة الجنة؛ فإن ثبت فهذا هو الجواب. قال الحافظ ابن حجر: 
أحرجه الحميدى فى فضائل مكة بإسناد ضعيف..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» أحرجه الترمذى فى هذا الباب» وأخرجه أحمد 
وصححه ابن حبان» وسيجيء الكلام عليه «وأبى هريرة» حر جه ابن ماجه عنه قال: قال رسول 
الله: «من فاوض الحجر الأسود فكأنما يفاوض يد الرحمن». وفى فضائل مكة للجندى مسن حديث 
ابن حريج عن محمد بن عباد بن جعفر عن ابن عياس: إن هذا الركن الأسود هو بين الله فى الأرض 
يصافح به عباده مصافحة الرجل أحاه. ومن حديث الحكم بن أبان عن عكرمة عنه زيادة: فمن لم 
يدرك ببعة رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم استلم الحجر فقد بايع الله ورسوله. وقال المحب 
الطبرى: والمعنى كونه يمين الله -والله أعلم- كل ملك إذا قدم عليه قبلت يمينه؛ ولما كان الحاج 
والمعتمر أول ما يقدمان يسن هما تقبيله تزل منزلة يمين الملك يده ولل الغل الأعلي» ولذلك من 
صافحه كان عند الله عهد؛ كما أن الملك يعطى العهد بالمصافحة» كذا فى عمدة القارى. واعلم أن 
لابن عباس حديث آخعر فى فضل الحجر الأسود عند الرمذى رواه فى أواخر كتاب الحج مرفوع 
بلفظ: والله ليبعثنه الله يرم القيامة له عيئان...إلخ. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى الفتح: وفيه عطاء بن 
السائب» وهر صدوق» لكنه احتلط وجرير ممن مع منه بعد اختلاطه؛ لكن له طريق أخرى فى 
صحيح ابن خزعة» فيقوى بهاء وقد رواه النسائى من طريق حماد بن سلمة عن عطاء مختصراء 
ولفظه: : الحجر الأسود من الجنة» وحماد ممن مع من عطاء قبل الاختلاط. . وفى صحيح ابن خزمة 
أيضا عن ابن عباس مرفوعا: : «إن لهذا الحجر لسانا وشفتين يشهدان لمن استلمه يوم القيامة نحق». 
وصححه أيضا اين حبان والحاكم؛ وله شاهد من حديث أنس عند الحاكم أيضا. .انتهى مافى 
الفتح. 

خاطايت عذك ا وديا لوعن ريه أبي يى قال: سيعت مُسَانِعًا 
الْحَاحب» قَال: : سمغت عبد ال بن عَمرو يَقُول: سمغت رَسُولَ الله صَلّى الله عَلَنِهِ وَسَلَّمْ 
يقَرل: : «إن اَن وَالْمَقَام وتان من باوت الْجنَةِ طَمَسَ الل رهما ولو لم يَطْيِسْ 
وهم لأضاءنا ها ينن مرق والْمَْريو». 

قال ابو عِيسى: هَذَا يرْوَى عن عب اله ۾ ن عرو مُوقوفاء قزل. 

وَفِيهِ عن انس ب ًا : وَهُوَ حَدِيث عَرِيِب. 


(۸۷۸ ی إسناده: د وان می او می فة ین ر اواز که : ليس بالقوی» وذكره 
ابن حبان فى الثقات. 
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قوله: «إن الركن والمقام» أى: الحجحر الأسود بع إبراهيم «ياقوتتان من ياقوت الجنة» المراد 

به الجنسء فالمعنى أنهما من يواقيت الجدة «طمس الله نورهما» أى: أذهبه قال القارى: أى: 
جيل ا ولعل الحكمة فى طمسهما ليكون الإيمان غيبيا لا عينيا «ولو لم يطمس» 
على بناء الفاعل ويجوز أن يكون على بناء المفعول «لأضاءتا ما بين المشرق والمغرب» أى: 
لأنارتاره. 

قوله: «وفيه عن أنس أيضا» أحرجه الحاكم كما ستقف عليه «وهو حديث غريب» أخرحه 
أيضا ابن ن حبان من طريق رجاء بن صبيح والحاك كم ومن طريقه البيهقى. كذا فى الترغيب. وقال 
الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث مرفوعا: أخرجه أحمد والترزمذى وصححه ابن حبان» وفى 
إسناده رحى أبو يحبى: وهو ضعيف. قال الومذى: حديث غريب» ويروى عن عبد الله بن عمرو 
موقوفاء وقال ابن أبى حاتم عن أبيه» وقفه أشبهء والذى رفعه ليس بقوى..انتهى. 

( ۵۰ باب ما جَاء ف ا 

۹ - حَدَننَا بو سَعِيدٍ الأَسَح حَدَننا عَبْدُ الله بن N‏ إسْمَعِيلَ کک عر 
شاه عن 2 عدر قال عل ينار كوو تی ا و بيت لز ر ار 
والمغرب وَالْعِسَاء وَالْفَجرَ نم عَدا إلى عَرَفَاتٍ. 

قال ابو عبش: إسْتَعِيلٌ ل ملم قذ نموا فيه من قبل جفظه. 

قوله: «باب ما جاء فى الخروج إلى منى والمقام بها» بضم اميم من الإقامة» ومنى موضع بين 
مكة والمزدلفة حدها من جهة المشرق بطن المسيل 0 
جمرة العقبةء ذكره النووى فى التهذيب. وقال فى المجمع: می به لما يمنى فيه من الدماء أى: يراق 
وهى لا تنصرف وتكتب بالياء إن قصد بها البقعة» ويصرف وتكب بالألف بتأويل موضع..انتهى. 

قوله: «صلى بنا رسول الله صلى الله عليه وسلم بمنى» أى: يوم الزوية؛ وهو اليوم القامن من 
ذى الحجة «ثم غدا» من الغدوء وهو المشى أول النهار أى: سار غدوة بعد طلوع الشمس لما فى 
حديث جابر الطويل: ثم مكث قليلا حتى طلعت الشمس «إلى عرفات» بفتحتين قال النووى: 


اسم لموضع الوقوف سمى به لأن آدم عرف حواء هناك» وقيل: لأن جبريل عرف إبراهيم المناسك 
هناك . 


(۸۷۹) حديث صحيح با بعده» وأخرجه أبو داود (۱۹۱۱) وله شاهد من حديث جاير بن عبد الله فى 
كيفية حح النبى صلی الله عليه وسلم المروى فى صحيح مسلم وغيره انظر صحيح مسلم (۲۹۸). 


5- كتاب الج ب ه- AVAZ‏ حلم ۹۳ 


قوله: «وإجماعيل بن مسلم قد تكلم فيه» إسماعيل بن مسلم هذا هو أبو إسحاق البصرى 
نجاور المكى الفقيه ضعفه ابن المبارك. وقال أحمد: منكر الحديث كذا فى الخلاصة» وحديث ابن 
عباس هذا أخرجه ابن ماجه أيضا. 

قوله: «اخرنا عن اللوين الأجلع؟ بتقديم اليم على الحاء اللا 

AN»‏ - حَدَننا أبُو سعید الأشح عد عبد د الله ر E‏ عَنٍ الأَعْمَشٍ 2 عن الْحَكي 
عَنْ مقس عن ابن عبّاس: ET‏ ومسل E‏ 
إلى عَرَفاتٍ. 

قَال: رو ِن الزييرٍ وأنس. 

قال ایو عيسى: : حَليث مقس عَنٍ ابن عباس قال علي بْنْ المَديبي: E‏ قا 


شعبة : لم يمع الْحَكُمْ من مِقْسمٍ إلا نة أَعْيَّاءَ وَعَدَّهَاء وَلَنْسَ هذا الْحَدِيِتُ فيمًا عد 


1 
e 


قول E N a gE‏ ن اة 
الحج أ ن يصلى الأمام الظهر والعصر والمغرب والعشاء والصبح .منى ثم يغدو إلى عرفة حتى إذا زالت 
الشمس خحطب الناس ثم صلى الظهر والعصر جميعاء كذا فى شرح سراج أحمد «وأنس رضى الله 
عنه» أرجه البخارى عن عبد العزيز بن رفيع قال: سألت أنس بن مالك قلت: 0 
عقلته عن النبى صلى الله عليه وسلم أين صلى الظهر والعصر يوم التروية؟ قال: على 
رفى الباب عن حابر فى الحديث الطويل فى صفة الحج عند مسلم: فلما كان را 
إلى منى فأهلوا بالحج, > وركب رسول الله صلى الله عليه وسلم» فصلى بها الظهر والعصر والمغرب 
والعشاء والفجر ..الحديث. وفى الباب أيضا عن ابن عمر أخرجه ابن ماحه مرفوعاء وأخرجه مالك 
موقوفا. 

قوله: «وليس هذا الحديث فيما عد شعبة» فعلى هذا يكون هذا الحديث منقطعاء ولكن له 


الس سم تب 
(880)يعضده ما قبل ويشهد لحما حديث مسلم عن جابر. 


۸۸۲ - ۸۸۱ ك- کتاب الحج ب ۵۱ - ۵۲ = ج‎ E: 


(01) اب ما جَاءَ أن هنی مناخ مَنْ سبق [ت ۱ ]٥‏ 


ن بان قَالاً: حَدَا وَكِيمٌ عَنْ إسْرائِيلَ: عَنْ 
اميم بن مهار عن يُوسلف بن تاك عر أت سك عر عَائِسَةَ قالت: قُلنَا: يا رَسُولَ 


عا فوم 3 


A^!‏ - حَدَثْنَا يوسُف بن عِيسى وَمُحَمَّدُ ب 


الى ألا یي لَك با لك بینی؟ قال: «لآ مِنى متاخ مَن سَبق». 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «عن يوسف بن ماهك» بفتح هاء وبكاف ترك صرف وعند الأصيلى مصروفء كذا 
فى المغنى» ثقة من الثالنة «عن أمه مسيكة» بالتصغير» المكية لا يعرف حالما من الثالفة» كذا فى 
التقريب» ذكرها الذهبى فى الميزان فى المجهولات. 

قوله: «ألا نبنى لك بناء» وفى رواية لابن ماحه: بيتا «قال لا» أى: لا تبنوا لى بناء .كنى لأنه 
مختصا بأحد إنما هو موضع العبادة من الرمى وذبح الهدى والحلق ونحوهاء فلو أجيز البناء فيه لكثرت 
الأبنية وتضيق المكان؛ وهذا مثل الشوارع ومقاعد الأسراق» وعند أبى حنيفة أرض الحرم موقوفة 
فلا يحوز أن يملكها أحد «منى» مبتدأ «مناخ من سبق» حبر مبتدأء رالناخ بضم اليم موضع إناخة 
الإبل. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه الحاكم أيضا. ومدار هذا الحديث على مسيكة 
وهى بحهولة كما عرقت 

(61) باب ما جَاءٌ في تقصير الصّلأَةِ بمنى زت87] 

5 - حدقا قي حَدَثْنا أبُو الأخرّصء عن أبي إسسْحَاق» عَنْ حَارنَة بن وبي قال: 

لدت مع النبيّ صلی الله عله وسَلْمْ بينى آم ما کان اتلس وَأكترهُ ر 


و 


قَالَ: وف ااب عن اني تقوو وان عر وأ 


قال بُو عِيسّى: حډيٿ حَارثَة بن وهيو حَدٍ باع 
زاوا ال کر ان لے م الام اا عو و ن رر 
أبي بَكْرٍ ومع عَم وم عنْمَان ر کين صدرا من إِمَارَت. 


(881) حديث ضعيف لمهالة مسيكة, لا يعرف حاههاء وأخرحه أبو داود (۲۰۱۹)؛ وابن ماجه (۳۰۰۹» 
(TY‏ 

(۸۸۲) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (۱۰۸۳)» ومسلم »)1۹٩(‏ والنسائى ۱٤٤١ - ١4144(‏ وابر 
داود (0975 من طريق أبى إسحاق عن حارئة بن وهب الخزاعى. 


5- كتاب الحج ب ٥۲‏ اج ۸۸۲ 10 


لي 7 م ا 5016 
وقد احتلف أَمْلُ العم في تقصير الصّلاَة بى لأهْل مكف قال يَمْضُ أل البلم: لبس 


أل مَكة أن يَقَصُرُوا الصّلاة بمنى إلا م کان بمنى مسافراء وهو قول ابن حرج فاك 
الشواريّ وَيَحْبَى بن سَعِيدٍ القطان وَالشَاِِيّ وَأَحْمَدَ وَإسْحَق. 
وقال يَْسْهُم: لا بس لاحل مك أن يروا اللا بنسىء وهو فول الأوزاعي ومالك 


سيان إن عة عبد ارحس بن مهدي 

قوله: «آمن ما كان الناس» قال فى مجمع البحار: مد همزة أفعل من الأمن ضد الخوف وما 
مصدرية أى: صلی بناء والحال أنا أكثر أكواننا ھی سائر الأوقات أمنا من غير خحوف» وإسناد الآمن 
إلى الأوقات بحاز..انتهى. وقال أبو الطيب فى شرح الترمذى: المقصود من هذا الكلام وأمثاله 
واضح أى: حين كان الناس أكثر أمنا وعدداء لكن تطبيقه على قواعد العربية حفىء والأقرب أن ما 
مصدرية» وكان تامة» وآمن منصوب على الظرفية بتقدير مضاف وموصوفه مقدر من جنس 
الضاف إليه كما هو المشهور فى اسم التفضيل» وأكثره عطف على آمن وضميره يما أصيف إليه 
آمن» والتقدير زمان کون هو آمن من أكوان الناس وزمان كون هو أكثر أكوان الناس عدداء 
ونسبة الآمن والكثرة إلى الكون بحازية؛ فإنهما وصفان للناس حقيقة» فرحع بالنظر إلى الحقيقة إلى 
زمان» وحين كان الناس فيه آمن وأكثر. وعلى هذا فنصب آمن وأكثر على الظرفية بتقدير المضاف 
وإقامة المضاف إليه مقامه. .انتهى. 

قوله: «عن ابن مسعود» أخرجه البخلرى ومسلم» وقد ذكر الزمذى لفظه فيما بعد «وابن 
عمر» قال: صلى رسول الله صلى اله عليه وسلم يمنى رکعتین» وأبو بكر بعده وعمر بعد أبى بكر 
وعنمان صدرا من خلافته» ثم إن عثمان صلى بعد أربعاء فكان ابن عمر إذا صلى مع الإمام ضلى 
أربعا وإذا صلاها وحده صلى ركعتين. أحرجه الشيحان «وأنس» قال: خرجنا مع رسول الله صلى 
الله عليه وسلم من المدينة إلى مكة؛ فكان يصلى ركعتين ركعتين حتى رجعنا إلى المدينة» قيل: له 
أقمتم عكة شيثا؟ قال: أقمنا بها عشرا. أحرجه الشيخان. 

قوله: «حديث حارثة بن وهب حديث حسن صحيح» أحرحه الشيخان. 

قوله: «وروى عن ابن مسعود أنه قال: صليت مع النبى صلى الله عليه وسلم بمنى 
ركعتين.. .1 لخ» رواه الشيخان. 

قوله: «إلا من كان بمنى مسافرا» استثناء منقطع أى: ليس لأهل مكة أن يقصروا الصلاة منى 
لکن من كان يمنى مسافرا فهو يقصرهاء ويحتمل الاتصال أى: إلا من كان منهم نازلا منى مسائرا 
بأن حرج على نية السفر أو رحع من السفرء ونزل بها قبل دخوله مكة؛ وهو قول ابن جريج 
وسفيان الفورى ويحيى بن سعيد القطان والشافعى وأحمد وإسحاق..وهو قول أبى حنيفة وأصحابه 
وحجتهم: أن المسافة التى بين مكة ومنى لا يقضر فيها الصلاة» والقصر .نى ليس لأحل السك بل 
للسفر «وهو قول الأوزاعى ومالك وسفيان بن عيينة وعبد الرحمن بن مهدى» حجتهم أن القصر 


كلم ك- كتاب الحج ب 0ه - 9ه داج كلل - لاوم 


عنى للنسك ولیس لأحل السفر. قال بعض المالكية: لو لم يجز لأهل مكة القصر عنى لقال لهم النبى 
صل الله عليه وسلم! أتمواء وليس بين مكة ومنى مسافة القصرء فدل على أنهم قصروا للنسك» 
وأجحيب بأن الرمذى روى من حديث عمران بن حصي ن أنه صلى الله عليه وسلم كان يصلى مكة 
ركعتينء ويقول: «يا أهل مكة أموا فإنا قوم سفر»» وکأنه ترك إعلامهم بذلك مني استغناء عا 
تقدم ممكة, قال الحافظ ابن حجر: وهذا ضعيف؛ لأن الحديث من رواية على بن زيد بن جدعان. 
وهو ضعيف»ء ولو صح فالقصة كانت فى الفتح وقصة منى فى حجة الوداع و وكان لا بد من بیان 
ذلك لبعد العهد. .انتهى كلام الحافظ؛ قال الخطابى فى المعالم: ليس فى قرله: صلى بنا ركعتين دیل 
على أن المكى قصب ر الصلاة عنى؛ لأن رسول اله صلى الله عليه وسلم كان مسافرا عنى فصلى 
صلاة السافرء ولعله لو سال رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صلاته لأمره ا 
رسول الله صلى الله عليه وسلم بيان بعض المأمور فى بعض المواطن اقتصارا على ما تقدم من البيان 
السابق حصوصا فى مثل هذا الأمر الذى هو من العلم الظاهر العام» وكان عمر بن الخطاب يصلى 
بهم فيقصرء فإذا سلم التفت إليهمء وقال: أتموا يا أهل مكة فإنا قوم سفر..انتهى. 
("ه) باب ما جاءَ في الْوقُوف بِعَرَفَاتٍ وَالدْعاء بها رت 88] 

8 - حدقا َيه حَدنَا سيان بن عن عَنْ عَمْرِو بن دينار ع عرو بن عَبْدِ الله 
ُن صقان عَنْ يزيد بن شان قَالَ: انا اني يربع الأنضارعي تخي وفوف بالْمرْقَفه 
E E AG‏ إني رَنُولٌ رَسُول الله صَلَى الله 


غلی فخا رکم انگ على إن من زت إفراهی». 


قَالَ ا : حَديث ان رم الأنصاري حَڊيث حَسَنْ صَجيخ لا رهه إلا مِنْ حَدِيِثٍ 


ابن عُييْنة» عن عرو بن دينار. 

وان رع اسلمَة: : ريد ف مرم الأنصّارِيء وَإنْمَا مرف لَهُ هَذَا الْحَدِيت الْوَاحِدُ. 

قوله: «أتانا ابن مربع الأنصارى» ب بكسر الميم وسكون الراء وقح الوعدة فاي ارسي الله 
عنه وسيجيء ما فى اسمه من الاحتلاف «مكانا» أى: فی مكان كما فى رواية أبى داود «يباعده 
عمرو» أى: يباعد ذلك الكان عمرو بن عبد الله من موقف الإمام يعنى يجعله بعيدا بوصفه إياه 
بالبعد والمباعدة ,ععنى التبعيدء وهذا قول الراوى عن عمرو بن عبد الله وهو عمرو بن دينار 
«كونوا على هشاع ر كم» جمع مشعر يريد بها مواضع النسك» ميت بذلك لأنها معام العبادات 


(۸۸۳) حديث صحيح وأخرجه أبو داود (۱۹۱۹)» وابن ماحه (07011. 


5- کتاب الحج ب ۵۴ = ج A۸۳‏ - ۸۸4 ۹۷ 
ل س 
«على إرث من إرث إبراهيم» علة للأمر بالاستقرار والتثبت على الوقوف فى مواقفهم القديمةء 
علل ذلك بأن موقفهم موقف إبراهيم ورثوه منه ولم يخطئوا فى الوقوف فيه عن سنتف فإن عرفة 
كلها موقف والواقف بأى جزء منها آت بستته متبع لطريقته وإن بعد موقفه عن موقف النبى صلى 
الله عليه وسلمء قاله الطيبى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أخرحه البيهقى؛ وضعفه والترمذى كما سيذكرء وابن خبريمة 
واحاملى فى الدعاء» وابن أبى الدنيا فى الأضاحى» وابن النجار» كذا فى شرح سراج أحمد 
«وعائشة» أخرجه الشيخان «وجبير بن مطعم» أحرحه الشيخان أيضا «والشريد بن سويد 
الثقفى» لينظر من أخرج حدينه. 

قوله: «حديث ابن مربع حديث حسن» وأحرج أبو داود والتسائى وابن ماجه. 

قوله: «وابن مربع امه يزيد بن مربع» قال الحافظ فى التقريب: زيد بن مربع بن قيظى 
صحابى أكثر ما يجيء مبهماء وقيل: امه يزيد وقيل: عبد الله..انتهى. 

4 - حدقا محمد ن عبد الأغلى الصَعَانِيُالبِصْري حَدَتنَا محمد بن علد الحم 
7 ع مي Js‏ روم e fos‏ ع 2 8 E‏ الو و 34 
الطقاوي» حدتنا هشام بن عروه» عن ابيه» عن عائشة» قالت: كانت قريش ومن كان على 
دينهًا وَهُم اخس يقفون بالمزدلفة يقولون: نحن قَطِين الله وكان مَنْ سواه يفون 
بعرَفَة فَأَنرَلَ الله َعَالَى: ثم أفيضوا من حَيْث أَقاض التاس [البقرة: .]٠۹۹‏ 

ال لدعتو شاشي جد وي 
اهل مَكَة كانوا لا يحون من الْحَرَمء وَعَرّفة حارج من 
الحرم وَأَهْلُ مكة كانوا يفون بالْمزدلفة ويقولون: نحن قطِين الله - يَعْنِي: سْكَانَ الله - 
وَمَنْ سيرى أَهْل مَكة کانوا قفون بعرفاتو؛ فَأَنرَلَ اللهُ تَعَالَى: ثم أفيضوا ِن حَيْث أفاض 
م و Pafla ob‏ 
الناس» [البقرة: ۱۹۹]. وَالحمْس هُمْ اهل الحرم. 

قوله: «حدثنا محمد بن عبد الأعلى الصنعانى» .عفتوحة سكون ونون وبعين مهملة فألف فنون 
أحرى نسبة إلى صنعاء اليمن إلى صنعاء دمشق» كذا فى المغنى «الطفاوى» ضم مهملة وحفة فاء 
وواوء كذا فى المغنى. 

قرله: «وهم الحمس» بضم مهملة وسكون ميم فمهملة» قال فى القاموس: الحمس الأمكنة 
الصلبة جمع اهس ولقب به قريش وكنانة وجديلة ومن تابعهم فى الحاهلية لتحمسهم فى دينهم أو 


قال: وَمَعْنَى هذا الْحَدِيث: أ 


(ARS)‏ حديث صحيمح أخرجه الجماعة: البخارى (2)1172 (4520)) ومسلم (۱۲۱۹)» وأبو داود 
(۱۹۱۰)» والنسائى (۰)۳۰۱۲ واين ماجه (۳۰۱۸). 


-٦ ۳۹۸‏ كتاب الحج ب ۵۳ - ٥٤‏ داح ۸A6‏ - مول 


لالتجائهم بالحمساء وهى الكعبة..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: والأحمس فى كلام العرب الشديد 
وسموا ذلك لما شددوا على أنفسهم» وكانوا إذا أهلوا بمج أو عمرة لا يأكلون لحما ولا يضربون 
وبرا ولا شعراء وإذا قدموا مكة وضعوا بابهم التى كانت عليهم. وقيل: سموا حمسا بالكعبة لأنها 
حمسا حجرها أبيض يضرب إلى السواد والأول أشهر وأكش.ء وأنه من التحمسء وهر 
التشدد. .انتهى كلامه ملحصا «يقولون نحن قطين اللّه» قال فى القاموس: قطن قطونا أقام وفلانا 
حدمه فهو قاطن والممع قطان وقاطنة وقطين..انتهى. وقطين الله على حف المضاف أى: سكان 
يت الله #إثم أفيضر ا أى: ادفعوا يا فريش وأصله أفيضوا أنفسكم فحذف المفعرل لإمن حيث 
أفاض النا سب من عرفة بأن تقفوا بها معهم. 
(84) اب ما جاءَ أن عَرَفَةَ كلها مَْقِفْ ت٤‏ ] 
ولام يي ل امد زر بشن قاف ن علد ارحس 
ابن ن الْحَارت بْن ن عياش بن بي رَبيعَة عَنْ ريد أن عَلِي ؛ عن أب عن عبد الله بن ا أبي راي 
ن علي إن أبي لڀ رحبي اله عله قال رقف رول الله صَلَى الله عليه وَسَلُم بعَرَفَة 
ا 20 
فْمَالَ: «هذو عَرَفَةُ وَهَذَا هُوَ الْمَرْقَِف وَعَرَفَهُ كلها مَوْقَِفْ». تة أناض حِينَ عربت 
اله وَأَرْدَفَ اانه بن زنب وجحعل يشم ر بدو على هينه ولام تار بون يمينا اا 
يلت َيِه وَيَقُولَ: «يا ايها الناس, عَلَيِكُمُ السّكينة»؛ نَم تى جَمْعَاء فَصلَى بهم الصَّلاتيين 
E E REEL‏ 2 3 24 2 0 ا 
حميعاء فلمًا أملبَح أتى قرح فوقف علبي وَقَالَ: «هذا فَرَح وَهُرَ المَوْقف وَجَمْعْ كلها 


مؤقفً»» ام أفاض تی الى إلى واڍي محر قرع اق ف حنى حاوز الواِيا 
فرقفت» وأزدف قعل م أتى الْسَمرَة ماما م أتى الح فََال: «هذا الْمَدْحَن وينى 
كلها منْحَرْه. 

واستفتتة حَارية شاب ِن حدقي فَقَالَت: إن أبي سح كبر كد أذركنة فيه اللو في 
الخ ٠‏ زئ أن ْح عَنْهُ؟ قالَ: «حجي عن أبيك». قَالَ: ووی ع اقل قال 
لباس: يا رَسُولَ الل » لم لوت عنق ابن عَمّك؟ قال: «رأبت شَابًا وَشَابة فلَمْ آمْن الشَيْطَانَ 
عَلَْهِمَام ر م ااه رَجْلُ فقال: يا رَسُولَ الي إني فضت قَبْلَ أن أخلى» قال: «الخلق» أو 


(888) حديث حسنء وأخرحه أبر داود (۱۹۳۰)» وابن ماحه (۳۰۱۰). 


ات مد into‏ جوزي ويج 
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س س س بلس‎ 


ق ولا حَرّج». قال: وَحَاءَ اح فقال: يَا رَسُولَ الل إني بحت قَبِلَ أذ أربي فال: 
«ازف وَل خَرج». قَالَ: تم اتی اليب فَطَافَ پو م اتی زمزم فَقَالَ: «يا بي عَبّْدٍ الْمُطْلبي 
ولا أن غل : يَغلِبكم اناس عَنْهُ لبرّغت». 

قال: وَفِي الاب عن حابر 

قال او عيسى: حَليث علي حَايٿ حن مجح لا رة بن حَدِيث علي إلا ِن هتا 
اوخو ِن حلت عبد لمن بن الْحَارِس بن عياش وذ روه غير واد عَن الفوري: مل 
هَذَا. 

0 3 ا‎ 5 2 5 ae 5 3 92 0 

وَالعَمَلُ على هَذا عند أل الم رأوا أذ يُحْمَعَ يْنَ الظهرٍ والعصر بعرفة في قت الظهر. 

قال بَعْضْ أل الْعلّم: إذا صلّى الرّحُلُ في رَخْلِكِ وَلَمْ يهد الصّلأةَ َع الإمَام؛ إن شَاءً 
حَمَعَ هو بين الصّلائيْنٍ مغل ما صتع الإمَام. 

كت معوم وه شر" و وو ريو اه 5 0 5 058 حكن 

قوله: «هذه عرفة» هى اسم لبقعة معروفة «وعرفة كلها موقف» أى: إلا بطن عرفة «ثم 
أفاض» أى: دفع من عرفة «وأردف أسامة بن زيد» أى: جعله رديفه؛ وفيه جراز الإرداف إذا 
كانت الداية مطيقة» وقد تظاهرت به الأحاديث «على هيئته» بفتح الماء وسكون التحتية وفتح 
الهمزة أى: حال كونه صلى الله عليه وسلم على هيئته وسيره العتادء ووقع فى بعض التسخ: على 
حمنته» قال السيوطى فى قوت المغتذى: بضم الحاء المهملة ثم ميم ساكنة ثم نون أى: على عادته فى 
السكون والرفقء قاله أيو موسى المدينى؛ وفى رواية غير المصنف: على هيثته بفتح الهاء والمهمزة 
مكان النون أى: على سيرة المعتاد...انتهى كلام السيوطى» وفى بعض النسخ: على هينتهء قال أبو 
الطيب فى شرح الترمذى: بكسر الهاء ثم مثناة تحتيه ساكنة ثم نون» وهو حال أى: حال كونه على 
عادته فى السكون والرفق. .انتهى «والناس يضربون» زاد أبو داود: الإبل «يلعفت إليهم» فى رواية 
أبى داود: لا يلعفت إليهم» بزيادة لاء قال المحب الطبرى: قال بعضهم: رواية الترمذى بإسقاط لاء 
أصح. وقد تكررت هناك على بعض الرواة من قوله ثمالاء كذا فى قوت المغتذى؛ قال أبو الطيسب: 
وعلى تقدير صحتها معناه: لا يلتفت إلى مشيهم ولا يشاركه فيه. وعلى تقدير الإسقاط حال كونه 
ياتفت إليهم» ويقول لهم...إل. «عليكم السكينة» بالنصب على الإغراء قاله السيوطى «ثم أتى 
جمعا» بفتح اميم وسكون الميم هو علم للمزدلفة؛ اجتمع فيه آدم وحواء لما أهبطا كذا فى اللجمع 
«أتى قزح» بفتح القاف وفتح الزاء وحاء مهملة اسم جبل بالمزدلفة» وهو غير منصرف للعدل 
والعلمية. «إلى وادى محسر» بضم الميم وفتح الساء المهملة وتشديد السين المهملة وكسرهاء قال 
النووى: سمى بذلك لأن فيل أصحاب الفيل حسر فيه أى: أعى وكل؛ ومنه قوله تعالى: لإينقلب 
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إليك البصر خاسئا وهو حسي ره «فقرع ناقته» أى: ضربها عقرعة بكسر الميم» وهو السوط 
«فخبت» من الخبب حر كة» وهو ضرب من العَدُو «حتى جاوز الوادى» قيل: الحكمة فى ذلك 
أنه فعله لسعة الموضعء وقبل: لأن الأودية مأوى الشباطين» وقيل: لأنه كان مرقفا للنصارى فأحب 
الإسراع فيه مخالفة لهم وقيل: لأن رجلا اصطاد فيه صيدا فنزلت نار فأحرقته فكان إسراعه لمكان 
العذاب كما أسرع فى ديار مودء قاله السيوطى «ولوى عنق الفضل» أى: صرف عنقه من جانب 
الحارية إلى جنب آحر «لولا أن يغلبكم عليه الناس لنزعت» قال النووى: معناه لولا حوفى أن 
يعتفد الناس ذلك من مناسك الج فيزدحمون عليه بحيث يغلبرنكم ويدفعونكم عن الاستقاء 
لاستقبت معكم لزيادة فضيلة هذا الاستقاء. وقال بعضهم: لولا يغلبكم أى: قصدا للاتباع لترعت 
أى: أرجت الماء وستيته الناس كما تفعلون أنتم» قاله حثا لهم على الثبات. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أخرحه مس لم والترمذى. قوله «حديث على حديث حسن 
صحيح» و أخر جه ابو داود مختصرا. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: إذا صلى الرجل فى رحله...إخ» قال الإمام البحارى فى 
صحيحه: و كان ابن عمر إذا فاتته الصلاة مع الإمام جمع بينهما. .انتهى. قال الحافظ فى الفعح: 
وصله إبراهيم الحربى فى المناسك له قال: حدئنا الحوضى عن همام أن افعا حدئه أن ابن عمر كان 
0 لم يدرك الإمام يوم عرفة جمع بين الظهر والعصر فى منزله. وأخرج الثورى فى جامعه رواية عبد 

بن الوليد العدنى عنه عن عبد العزيز بن أبى رواد عن نافع مثله. وأخرجه ابن الخدرامن عدا 

الوجه. وبهذا قال الحمهور. وخالفهم فى ذلك النحعى والثورى وأبو حنيقة» فقالوا: ع خخ اشع 
من صلى مع الإمام» وخالف أبا حنيفة فى ذلك صاحباه والطحاوى» ومن أقوى الأدلة لهم صنيع 
ابن عمر هذا. وقد روت ديت نجع المي ميان الله عليه ر ين امار كاف يع د ع 
وحده فدل على أنه عرف أن الجمع لا يختص بالإمام» ومن قواعدهم أن الصحابى إذا حالف ما 
روى دل على أن عنده بأن مخالفه أرحح تحسينا للظن به فينبغى أن يقال هذا هاهنا..انتهى كلام 
الحافظ. 

قرله: «وزيد بن على هو ابن حسين بن على بن أبى طالب» المدنى أحد أئمة أهل البييت ثقة 
من الرابعة» وهو الذى ينسب إليه الريدية» رج فى خلافه هشام بن عبد الملك فقتل بالكوفة سنة 
اثنتين وعشرين ومائة: كذا فى القريب» والخلاصة. 


1- كتاب المج ب مه = ج ۲١ ۸۸٩‏ 
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(66) باب ما جَاءَ في الإفاضّة من عَرَفَاتِ توم 
885 - حَدَثَنا مَحْمُودُ ن غیلان سنا وکیع وبر بن لسري وأو نيم قَالُوا: حدق 
فا أن ية عن أبي الزر عن تاير: أن الي صلّى الله عه وسم وضع في واي 


محجسر. 


ورا فيه بشر: وأقاض من حي عله السكينة وهم بالسكيئة. 

راد فيه أبو نعيِم: وأَمَرَهُمْ أن يرما بيثلٍ حصى الْعذفي وَقَالَ: «لَعلّي لا ارام بغ 
عَامِي هَذَا». 

قال: وَفِي الاب عن أُسَامَةَ بن ريد 

قال او عيسى: یٹ حابر یت حَس صحِيح. 

قوله: «أوضع» وضع البعير يضع وضعا وأوضعه راكبه أيضاعا إذا مله على سرعة الي كذا 
فى النهاية «فى وادى محسر» نقد ضبط فى الباب المتقدم. قال الأزرقى» وهو حمس مائة ذراع 
وخمسة وأربعون ذراعاء وإنما شرع الإسراع فيه لأن العرب كانوا يقفون فيه» ويذكرون مفاخخر 
آبائهم فاستحب الشارع مخالفتهم «وأفاض من جمع» أى: من المزدلفة «وعليه السكينة» حملة 
حالية «وأمرهم بالسكينة» وفى حديث أسامة الذى أشار إليه الرمذى» وفى هذا الباب أن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم حين أفاض من عرفات كان يسير العنق» وإذا وحد فجوة نص» وفى 
حديث الفضل بن عباس أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال فى عشية عرفة وغداة جمسع الاس 
حين دفعوا: «عليكم بالسكينة» وهو كاف ناقته» رواه أحمد ومسلم. وفى هذه الأحاديث كيفية 
السير فى الدفع من عرفات إلى مزدلفة لأحل الاستعجال للصلاة لأن المغرب لا تصلى إلا مع العشاء 
باللزدلفة فيجمع بين المصلحتين من الوقار والمسكينة عند الزحمة ومن الإسراع عند عدم الزحام 
«وأمرهم أن يرموا مثل حصا الخذف» يفتح المناء المعجمة وسكون الذال المعجمة وبالفاءء قال 
العلماء: حصى الخذف كقدر حبة الباقلاء. 

قوله: «حديث جابر حديث صحيح» أخرجه الخمسة» كذا فى المنتقى. 


ل يي 


AAV‏ حديث صحيح وأخرحه مسلم (715) بنحوف وأبو داود )١3.07--13.8(‏ والتسائى 
55 )4 ( ۳۰۷ وابن ماجه (۳۰۲۳)» (۳۰۷6). 


-١ ۲‏ كتاب الحج ب ۵٩‏ اح ۸۸۷ - ۸۸۸ 


٦(‏ ۵ باب ما جاء في الجمع بين ] المرب والعتاء بالمردلفة زتكم] 


ا 
لله صلى الله عله سل فع 5 هذا في هذا المَكَان 


قوله: «عر د علد الله ين ماله من الحارث الممدانى روى عن على 
إسحاق السبيعى . أبو رءق الحمدانى: ذكره ابن حبان فى الثقات» كذا فى تهذيب التهذيب «صلى 
بجمع» أى: بالمردلفة «فجمع بين الصلاتين بإقامة» استدل به من قال بالجمع بين الصلاتين فى 
7 


المردلفة بإقامة واحدة. وهو قول سفيان الثررى كما صرح به الرمذى. 


۸ حدتا محمد بن بثار ين غ إِسْسْعِيلَ بن أبي حال عَنْ 


غُمَرَ عن الي صَلّى الله عليه وسلم بمفله. 


قال أبو عیسی: : خديث ان عُمْرَ في روايّة سيان اصح صح مِنْ روابة إسْمَعِيلٌ بن أبي و 


و يديك سفاة حدِيث صجیح حسن 


والعنًا ل علي هذا علد أطل الهلم؛ لأنه لا تصلى صلا مغرب فون خن, فإذا أنى خن 


وهه وال دلفة حَمَع ين الصادتين ياقام ة وَاحِدق ولم رع فما ناء وهر الي اتَارَةُ 
بعل أهل العلم وَذَهَبْ ا ور قر سيان الثوري قال سْفَيَانُ: وَإن : شَاءَ صلّى لغرب 


و 


سن ا فَقَالَ بَعْضُ اهل اليلم: خت ين المرب 
؛ َوَن ملاو مغرب ويم ولي لغرب ثم يُقيم 


(Ve ا‎ AOA) ا‎ 1A) (e وکت تمق انر ری ر‎ (AAV) 
۰۱۹۲۹( وأبو داود‎ ٠ 5١( و فی غير موضع من صسحيحجيف ومسلم (۳ ۷۰ ۱۲۸۸ 1589) وای ماجه‎ 
وی غير موضع من سنه‎ 014 

برخم انظر الذى قبله. 
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َال أبو عیسى؛ وروی إمراييل هذا ليت عن أبي إشحاق عَنْ عد الله واد اث“ 
الك عن ان مر 

م ا Er‏ ف د اع ا اتا ی 2053 a SCRA‏ 
وحديث سيا بن حبير» عن ابن عُمَرَ هو حَدِيثْ حسن صحيح ايضاء رواه سلمة ابن 


قوله: «حديث ابن عمر فى رواية سفيان أصح من رواية إسماعيل بن أبى خالد وحديث 
سفيان حديث حسن صحيح» حديث ابن عمر فى الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة فإقامة 
واحدة متفق عليه. 1 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى أيوب وعد الله بن مسعود وجابر وأسامة بن زيد» أما 
حديث على: فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبى أيوب: قأخرجه البخارى ومسلم عنه أنه صلى 
مع رسول الله صلى اله عليه وسلم فى ححة الوداع الغرب والعشاء بالمزدلفة, ورواه الطحاوى فى 
شرح معانى الآثار وزاد: بإقامة واحدة. وأما حديث عبد الله بن مسعود: فأخر جه البخارى موقوفا 
عليه وأما حديث جابر: فأخرجه مسلم مطولا فى قصة حجة الوداع وفيه: حتى أتى المزدلفة فصلى 
بها المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين» ولم يسبح بينهما. وأما حديث أسامة بن زيد: فأخرجه 
البخارى ومسلم. وفى الباب أحاديث أخرى ذكرها العينى فى عمدة القارى: والطحاوى فى شرح 
الآثار. ١‏ 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم أنه لا يصلى صلاة المغرب دون جمع» قال العينى: 
قال شيحنا زين الدين رحمه الله: كأنه أراد أن العمل عليه مشروعية واستحبايا لا مما ولا لزوماء 
فإنهم م يتفقوا على ذلك بل احتلفوا فيه فقال سفیان الثورى: لا يصليهما حتى ياتى جمعاء وله 
السعة فى ذلك إلى نصف الليل؛ فإن صلاهما دون جمع أعادء وكذا قال أبو حنيفة: إن صلاهما قبل 
أن يأتى المزدلفة فعليه الإعادة وسواء صلاهما قبل مغيب الشفق أو بعده عليه أن يعيدهما إذا أتى 
الزدلفة. وقال مالك: لا يصليهما أحد فبل جمع إلا من عذر؛ فإن صلاهما من عذر لم يجمع بينهما 
حتى يغيب الشفق» وذهب الشافعى إلى أن هذا هو الأفضل؛ وأنه إن جمع بينهما فى وقت المفرب 
أر فى وقت العشاء بأرض عرفات أو غيرها أو صلى كل صلاة فى وقنها حاز ذلك وبه قال 
الأوزاعى وإسحاق بن راهويه وأبو نور وأبو يوسف وأشهب» وحكاه النووى عن أصحاب 
النديث» وبه قال من التابعين: عطاء وعروة وسالم والقاسم وسعيد بن جبير..اننهى «فإذا أتى جع 
وهو المردلفة جع بين الصلاتين ياقامة واحدة وم يتطوع فيما بينهماء وهو الذى اخماره بعض 
أهل العلم وذهبوا اليه وهو قول سفيان الثورى». قال العينى فى العمدة: الذى قال بإقامة واحدة 
ل ليت الرهرئ عن بام عن ابن عبر أن رضول الله صلى 'اللهاعلية:وتيلم جرع بين لري 
والعشاء مجمع بإقامة واحدة. وكذا رواه ابن عباس مرفوعا عند مسلم. .انتهى «قال سفيان: وإن 
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شاء صلى المغرب ثم تعشى ووضع ثيابه ثم أقام فصلى العشاء» روى البخارى فى صحيحه عن 
عبد ال حمن بن يزيد يقول: حح عبد الله يعنى بن مسعود رضى الله عنه فأتينا المزدلفة حين الأذان 
بالعتمة أو قريبا من ذلك» فأمر رجلا فأذن وأقام ثم صلى المغرب وصلى بعدها ركعتين» مدعا 
بعشائه فتعشى» ثم أمر فأذن وأقام -قال عمرو: ولا أعلم الشك إلا من زهير- وصلى العشاء 
كعتين الحديث. وهذا هو متمسك سفيان الثورى لكنه موقوف «وقال بعض أهل العلم: يجمع 
بين المغرب والعشاء با مزدلفة بأذان وإقامتين يؤذن لصلاة المغرب. ويقيم ويصلى المغرب. ثم يقيم 
ويصلى العشاء وهر قول الشافعى» قال النووى فى شرح مسلم: الصحيح عند أصحاينا أنه 
يصليهما بأذان للأولى وإقامتين لكل واحدة إقامة. وقال فى الإيضاح: إنه الأصح» كذا فى العمدة. 
قلت: وهر المختار عندى» ويدل عليه حديث جابر الطويل فى قصة ححة الرداع أخرجه مسلم» 
وفيه حتى أتى المزدلفة فصلى بها المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتين» ولم يسبح بينهما شيئا. وفى 
هذه المسألة أقوال أحرى ذكرها العينى فى عمدة القارى منها هذا الذى ذكره الزمذى» قال العينى: 
الثالث: أنه يؤذن للأولى ويقيم لكل واحدة منهماء وهو قول أحمد بن حنبل فى أصح قوليه ويه 
قال أبو ثور وعبد الملك بن الماحشون من المالكية والطحاوى؛ وقال الخطابى: هو قول أهل الرأى. 
وذكر ابن عبد البر أن الجوز زجانى حكاه عن محمد بن الحسن عن أبى يوسف عن أب اخنيفة رجه 
الله. قال الرابع: أنه يؤذن للأولى ويقيم اء ولا يوذن للثانية ولا يقيم هاء وهو قول أبى حنيفة وأبى 
یوسف» حكاه النووى وغيره. قال: هذا هو مذهب أصحابنا ٠‏ وعند زقر: بأذان وإقامتين» قال 
ا أنه يؤذن لكل منهما ويقيم» وبه قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه وعيد الله بن مسعود 
رضى الله عنه» وهو قول مالك وأصحابه إلا ابن الماجشون, وليس لهم فى ذلك حديث مرفوع؛ 
قاله ابن عبد البر..انتهى كلام العينى. قلت: روى البخارى فى صحيحه عن ابن مسعود الجمع بين 
المغرب والعشاء بالمردلفة بأذان وإقامة لكل منهما من فعله» وقد تقدم لفظه» وقد روى ذلك 
الطحاوى بإسناد صحيح من فعل عمر رضى الله عنه» قال الحافظ فى الفتح: وقد أذ بظاهره 
مالك وهو احتيار البخارى 


(۵۷) باب ما جَاء 


من أَذْرَك الإمَامَ بج بجَمْع فَقَد أذرَك الْحَجّ زتلاه] 
جعي م لعفي مياه E‏ اع عاو الا 2 N E hs‏ 
۹ - حدتنا محمد د بَشّارِ حَدَننا يَحْبِى بن سيد وعد الرّحْمّنِ بْنْ مهدي قالا: 
ع .2 ل سن : أن نَاسًا من أل نخد أترا 
3 فة ق ألو َأَمَرَ مُنَادِيًا قنادّى: «الْحَجٌ عرف مَنْ 


(885) حديث صحيح وأخرجه أبو داود )۱۹٤۹(‏ والنسائى )0١ ٤٤(‏ وابن ماجه (9 003 


Yo ۸۸٩ كتاب الحج ب لاه = ح‎ ~٦ 


جا َيِل جَمع قبل طلوع القجر ففذ أذرك الج أي نى له من تَعَجّل في يوين 
فلا اقم عله ومن حر قلا إن عَلَيْهه فال: وراد يَحبَى: وَأَرْدَفَ رَجْلاَ فنَانَى. 

قوله: «باب ما جاء فيمن أدرك الإمام بجمع فقد أدرك الحج» الحمع بفتح الحيم وسكون الم 
علم للمزدلفة. احتمع فيها آدم وحواء لما أهبطاء كذا فى المجمع. أى: من أدرك الإمام بالمزدلفة وقد 
وقف بعرفة فقد أدرك الحج. 

قوله: «عن عبد الرحمن بن يعمر» بفتح التحتانية وسكون العين المهملة وفتح الميم ويضم غير 
منصرف قال الحافظ: صحابى نزل بالكوفة» ويقال: مات بخراسان. 

قوله: «فسألوه» وفى رواية أبى داود: فجاء ناس أو تفر من أهل جحد فأمروا رحلا فنادى 
رسول الله صلی الله عليه وسلم: كيف الحج؟ «الحج عرفة» أى: الحج الصحيح حج من أدرك يوم 
عرفة» قاله الشوكانى. وقال الشيخ عز الدين عبد السلام: تقديره إدراك الحج وقوف عرفة؛ وقال 
القارى فى المرقاة: أى: ملاك الحج ومعظم أركانه وقوف عرفة ؛ لأنه يفوت بفواته «من جاء ليلة 
جمع» أى: ليلة المبيت بالمزدلفة وهى ليلة العيد «قبل طلوع الفجر» أى: فجر يوم النحر أى: من 
حاء عرفة ووقف فيها ليلة المزدلفة قبل طلوع فجر يوم النحرء وأورد صاحب المشكاة هذا الحديث 
بلفظ: من أدرك عرفة ليلة جمع قبل طلوع الفجر «فقد أدرك الحج» أى: لم يفته وأمن من الفساد. 
وفيه رد على من زعم أن الوقوف يفوت بغروب الشمس يوم عرفة» ومن زعم أن وقته يمد إلى ما 
بعد الفجر إلى طلوع الشمس فظاهره أنه يكفى الوقوف فى جزء من أرض عرفة ولو فى لحظة 
لطيفة فى هذا الوقت. وبه قال الجمهور. وسسكى النووى قولا: إنه لا يكفى الوقوف ليلا ومن 
اقتصر عليه فقد فاته احج والأحاديث الصحيحة ترده «أيام مبى ثلاثة» مبقدأ وحير» يعنى: أيام 
منى ثلاثة أيام» وهى الأيام المعدودات وأيام التشريق وأيام رمى الحمار وهى الثلاثة الى بعد يوم 
النحر وليس يوم النحر منهم ؛ لإجماع الناس على أنه لا يجوز النفر يوم ثانى النحر. ولو كان يوم 
الفجر من الثلاثة از أن ينفر من شاء فى ثانيه «فمن تعجل فى يومين» أى: من أيام التشريق فنفر 
فى اليوم الثانى منها «فلا إثم عليه» فى تعجيله «ومن تأخر» أى: عن النفر فى اليوم الثانى من أيام 
التشريق إلى اليوم الثالث «فلا إثم عليه» فى تأخيره. وقيل: المعنى: ومن تأخر عن الثالت إلى الرابع 
ول ينفر مع العامة فلا إثم عليه؛ والتخيير هاهنا وقع بين الفاضل والأفضل ؛ لأن المتأعر أفضل فإن 
قيل: إنما يخاف الإثم المتعجل فما بال المتأخر الذى أتى بالأفضل؟ فالحواب: أن المراد من عمل 
بالرحصة وتعجل فلا إثم عليه فى العمل بالرحصةء ومن ترك الرحصة وتأحر فلا إثم عليه فى ترك 
الرحصة. 

قوله: «قال محمد» هو ابن بشار «وزاد يحيى» هو ابن سعید أى: زاد يحبى بن سعيد فى روايقه 
فى آخر الحديث لفظ: وأردف رحلا فنادى به. 


۸٩۱ - ۸٩۰٩ کتاب الحج ب ۵۷ = ح‎ 5 e 


۰ - حذئنا ابن أبى عم حذئنا سفيان بن عيينة» عَنّ سُْفيَانَ الشوري» عن بکیر بن 


عطاء. عن عبد الرحسن بن يعمر. عن 


صلی الله عليه و ود نَحْوَهُ بمَعْنَاةُ. 


od o4 000‏ ا اه 


2 ف و 
وقال ابن آبی عمر: قال سفياك ب عيينة: وَهَذَا ارد ادیش روَا متاك لوري. 


حم ن بن يَعْمْرَ عند أل الم مِنْ أطحاب 


فال ا عي وال ل على حدیث عَنْدٍ 


الي صلى الله علي وسَلُم وَغيْرِهِة؛ أله من را : طلوع افر فَقَد فانَهُ ا 


ولا يري عله إذ حاء بعد طلوع الفخرٍ ريعلا عرف وَعَليّْهِ الْحَج مِنْ ن قاب وُو فول 
الور يّ والشافعى وأحمة وَإِسْحَق. 


قال أو عيسى: وقد روى شغبة. عن بكي ِن عَطاء لخو حَدِيثٍ و القوري. 

قال: وسَمِعْت الْجَارُود يقول: EE‏ أنه ذَكرَ هّذَا الْحَدِيث) نال هذا كييك 
أم المُناساك. 

قوله: «قال سفيان بن عيينة وهذا أجود حديث رواه سفيان الثورى» قال السيوطى: أى: من 
حديث أهل الكوفة وذلك لأن أهل الكوفة يكثر فيهم التدليس والاختلاف؛ وهذا الحديث سام من 
ذلك فإن الثورى سمعه من بكير: وسمعه بكير من عبد الرحمن؛ وسمعه عبد الرحمن من النبى صلى 
الله عليه وسلم ولم بختلف رواته فى إسناده. وقام الإجماع على العمل به..انتهى؛ ونقل ابن ماجه 
فى سننه عن شیخه محمد بن يحبى: ما أرى للثررى حديثا أشرف منه. 


۸۹1 حدقا ابن أبي عر حَدَننَا سيان عن داو بن ا أبي هنڊ وَإِسْمَعِيلَ إن أبي حا 
ور کربا بن أبي زائدة. عن السُبي» عن غُرْوةَ بن مضرس بن اوس بن حارئة بن لآم س 
فال: اتنس رول الم مى اله عليه ولم بلْمقلفَةٍ جين حرج إلى الصّلاق فقلت: يا 
ا َه تي حت من بلي طب أَكْلت راي ؛ وََنَْبْتْ يي وَاللهِ ما ركت مِنْ 
ول لي من ع قال رسُول الله صلى الله علو ولم «من شهد 
صلانما هذه وَوَقف معنا حتى ندع وَقَدْ وَقْفَ ب 0 ققد أ 


حب الا دقفت عليه 


وقضى تفقة» . 


عيسى: هذا یٹ حَسَنٌ صَحِيح. 
RE‏ خلر الذى قبله. 

Toe ا ل ا‎ Tots 030 89( حديث صحيح. وأحرحه أبو داود (۱۹۵۰)» والنسائی‎ (AA, 
.)۳ 1 5( ا ماجه‎ 


5- كتاب الحج ب ۵۷ - ۵۸ داج لوم - ۸٩۲‏ فض 
سبلل اا ببس 
وو اواو نويه a AE‏ عن AS E a E E O‏ ا 
قال: قوله: تفئه يعنى: نسكة قولهُ: ما تركت من حَبّل إلا وقفت عَلَيِْ؛ِ إذا كان مِنْ رمل 
يقال لَهُ: حب وَإِذَا کان مِنْ حِجَارَةٍ يمال لَهُ: حَبَل. 

قرله: «عن عروة بن مضرس» بضم الميم وفتح الضاد المعجمة وتشديد الراء الكسورة ثم سين 
مهملة. قال الحافظ: صحابى له حديث واحد فى الحج «بن لام» بوزن جام «من جبلى طيء» 
هما جبل سلمى وجبل أجاء قاله المنذرى. وطيء بفتح الطاء وتشديد الياء بعدها همزة «أكللت 
مطيتى» أى: أعييت دابتى «ما تركت من جبل» بالحيم؛ وفى بعض النسخ حبل بالحاء ائهسة 
المفتوحة والموحدة الساكنة أحد حبال الرمل» وهو ما اجتمع فاستطال وارتفع» قاله الجوهرى. قال 
العراقى: المشهور فى الرواية فتح الحاء المهملة وسكون الموحدة؛ وهو ما طال من الرمل؛ وروى 
بالحيم وفتح الباء قاله الزمذى فى بعض النسخ. قوله: فى بعض النسخ: ما تركت من جبل إلا 
وقفت عليه إذا كان من رمل يقال له: حبل» وإذا كان من حجارة يقال له: حبل. قال السيوطى: 
ليس هذا فى روايتنا «صلاتنا هذه» يعنى صلاة الفجر «ليلا ونهارا فقد 5 حجه» مسك بهذا 
أحمد بن حنبل فقال: وقت الوقوف لا يختض .ما بعد الزوال» بل وقته ما بين طلوع الفجر يوم عرفة 
وطلوع يوم العيد ؛ لأن لفظ الليل والنهار مطلقان» وأحاب الجمهور عن الحديث بأن المراد بالتهار 
ما بعد الزوال بدليل أنه صلى الله عليه وسلم والخلفاء الراشدين بعده لم يقفوا إلا بعد الزوال وم 
ينقل عن أحد أنه وقف قبله فكأنهم حعلوا هذا الفعل مقيدا لذلك المطلق. ولا يخفى ما فيه قاله 
الشوكانى «وقضى تفغه» قيل: المراد به أنه اتی عا عليه من المناسك. وال مشهور أن التفث ما يصنعه 
الحرم عند حله من تقصير شعر أو حلقه و جلق العانة ونتف الإبط وغيره من خصال الفطرة» ويدحل 
فى ذلك نحو البدن وقضاء جميع المناسك لأنه لا يقضى التفث إلى بعد ذلك» وأصل التفث الوسخ 
والقذر. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه أيضا. 
(08) باب ما جَاءَ في تقديم الصَعفَة ِن جَمْع بلَيْل تمه 
5- حَدَلنا یی حا حا بن زی عن وب عَنْ کرم عن الن عاس قَالَ: 
بعنهي رسول الله صلى الله عليه وَسَلْمْ في قل مِنْ جَمْع بلبل. 
فال وقي اباب عن عائّة وم َي وم بشت أبي كر والقطل بن عاس 
قوله: «فى نقل» بفتح الثاء المثلئة والقاف متاع المسافر وحشمه و «من جمع» أى: المردلفة 
«بليل» قال الطيبى: يستحب تقديم الضعفة ؛ لكلا يتأذوا بالزحام «وفى الباب عن عائشة» قالت: 


(۸۹۲) حديث صحيح وأخرجه الشیخان بنحره: البخارى (171/8), ومسلم (۱۲۹۲ 1554)) والنسائى 
7( ۲ حك وأبو داود (0۹۳۹ 04£1. 


4 1- كتاب الحج ب زه لاح ۸٩۲‏ - ۸۹۳ 


كانت سودة امرأة ضخمة ثبطة؛ فاستأذنت رسول الله صلى الله عليه وسلم أن تفيض من جمع بليل 
فاستأذن فا أخحرحه الشيخان «وأم حبيبة» أحرجه مسلم بلفظ أن النبى صلى الله عليه وسلم بعث 
بها مى جمع بليز ل «وأسهاء» أحرحه الشيخان «والفضل» أخرجه الزمذى. 

AA‏ - خدقنا ابو ریب دشا وكيع. ع عن الْمَسْعُودِي» عن الْحَكي عَنْ يقم عَنِ ابن 
جل أ ال عق اللا عله وله قم هة الى وَقَالَ: «لاً تَرْمُوا الْجَمْرَةَ حى تطلع 
الشُّمْسٌ». 

قال أَبُو عِيسى: حَدِيث ابن عباس حَدِيث حَسنُ صّحِيحْ 

ەر 


َالعَمَلُ علي هذا الْحَدِيث علد أهل ممه لَمْ يروا بأسا أن قد الضَعفة من المزدلفة يليل 


يعبيرون إلى منى. 
وقال كر أل ْم بحَديث ابي صَلَّى الله عليه وَسَلْم: نهم لا يمون حى تطلح 


5 


وموم 


ورَخص بَعْض أل الم في أن َرْمُوا بل 

العمل عَلَى حَدِيت التي صُلّى الله عله ولم ْم لا موت وهو فول الخو دري 
والشافعيّ 

قال ابو عِيسى: حَدِيتُ ابن عبّاس: «نِغتبي رَسُول الله صَلّى الله عله وَسَلَّمَ في تَقَلِ» 
حَدِيت مجح روي عه من عير وو 

وروی شُعْبَةٌ هدا اديت عن شاش عن عَطاء عن ابي عباس عن القضل بن عباس: أن 
الي صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمْ ذم سَعَفَة أَهْلِهِ بن حَنْم بل وَهَذَا حَدِيتُ طا اطا فيه 


e 2‏ 5 مه 
وروی ابن حرج وَغَيْرُ هَذَا الْحَدِيت عَنْ عَطَا عن الْنٍ عباس ولم يذ كوا فيه عَنْ 


الفضل بْن عَبّاس. و ري روى عَنْهُ شعبة. 


(۸۹۳) حديث صحيح. وأخر جه البخارى (۱۹۷۷ ۱۹۷۸ ومسلم (۱۲۹۳ 0534). وأبو دارد 
(۱۹۳۹ ¬ ۹1 والنسائى (۳۲ ۰ - 0178 من غير طريق الحكم عن مقسم عن ابن عباس أيضنًا فى تقديم 
النبصلى الله عليه وسلم ضعفه أهل ليلة المزدلفة دون قوله: «لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس» إلا عند أبى 


داود؛ وفى سنن النسائی )7٠515(‏ پنحوه. 


5- كتاب الحج ب ۵۸ - ح ۸۹٩‏ 4 

قوله: «عن مقسم» بوزن منير» قال فى التقريب: بكسر أوله؛ بن بحرة بضم الموحدة وسكون 
الحيم؛ ويقال: بحدة بفتح النون وبدال مول عبد الله ر بن الحارث ويقال له: مولى ابن عباس للزومه 
له» صدوق؛ وكان يرسلء من الرابعة. 

قوله: «لا ترموا الجمرة حتى تطلع الشمس» فيه دليل على عدم حواز الرمى فى الليل» وعليه 
أبو حنيفة والأأكثرون حلافا للشافعى. والتقييد بطلوع الشمس؛ لأن الرمى حيتقذ سنة وما قبله بعد 
طلوع الفجر جائز اتفاقاء كذا فى المرقاة. 

قوله: «وهو قول الثورى والشافعى» احتج الشافعى بحديث أسماى أخرج البخارى ومسلم عن 
عبد الله مولى أسماء عن أسماء أنها رمت الجمرة» قلت لها: إنا رمينا الجمرة بليلء قالت: إنا كنا 
نصنع هذا على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلمء » ويجمع بين هذا الحديث وبين حديث ابن 
عباس: لا ترموا الحمرة حتى تطلع الشمس بحمل الأمر على الندب» ويؤيده ما أخرجه الطحاوى من 
طريق شعبة مولى ابن عباس عنه قال: بعثنى النبى ع ل 
الفجرء » قاله الحافظ فى الفتح؛ وقال فيه: وقال الحنفية: لا يرمى جمرة العقبة» إلا بعد طلوع لشمس؛ 
TT‏ 
أحمد وإسحاق والجمهور» وزاد إسحاق: ولا يرميها قبل طلوع الشمسء وبه قال اللخعى ومجاهد 
والثورى وأبو ثورء ورأى حواز ذلك قبل طلوع الفجر عطاء وطاوس والشعبى والشافعى. واحتج 
الم ا ال 0 .الحديث . وفيه: فمنهم من يقدم منى لصلاة 
الفحر» ومنهم من يقدم بعد ذلك فإذا قدموا رموا الجمرةء وكان ابن عمر يقول: أرخص فى 
أولنك رسول الله صلى الله عليه وسلم. روأه البخارى ومسلم. واحتج إسحاق بحديث ابن عباس: 
«لا ترموا الحمرة حتى تطلع الشمس». .انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «عن مشاش» بضم الميم وتكرار الشين المعجمة» كذا فى قوت المغتقذى. وقال فى 
التفريب: مشاش .كعجمتين أبو ساسان أو أبو الأزهر السلمى البصرى أو المروزى. وقيل: هما اثنان» 
مقبول من السادسة. 


قوله: «قدم ضعفة أهله» بفتح الضاد المعجمة والعين المهملة جمع ضعيف» وهم النساء والصبيان 
والخدم. 


۸40 - ۸٩44 ج‎ ¬ 1۰ ¬ ۵٩ كتاب الحج ب‎ -5 FP, 


(04) باب ما جَاء في رَمْي بوم النخر حٌى ت ]٥٩‏ 


ووو 


6565 - حَدَتنا على بن حشرم حدشا یس وئس عن ان ريج عن أبي الومَره 
قال کان الود صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ رمي يوم الخر ضُحَّىء وأا بَعْدَ ذلك فَيَعْدَ 
زوال الشّمْس. قال ابو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صجيح. 
0 أكثر اها ل الهِلّم؛ أله لا يمي بعد يرم الدخر شر إلا بعد الزوال. 

فول رم لد لس قل العراقى: الر واية فيه بالتنوين عبن آنه مرف .انتهى. 
0 وقت الضحوة من بعد طلوع الشمس إلى ما قبل الزوال «وأما بعد ذلك» أى: بعد يوم النحرء 
وهو أيام التشريق «بعد زوال الشمس» أى: فيرمى بعد الزوال» وفيه دليل على أن السنة أن يرمى 
الجمار فى غر يوم الأضحى بعد الزوال. وبه قال الجمهور؛ وخالف فيه عطاء وطاوسء فقالا: يجوز 
قبل الزوال مطلقا. ورحص الحنفية فى الرمى فى يوه النفر قبل الزوال. وقال إسحاق: إن رمى قبل 
الزوال أعاد إلا فى اليوم الثالث فيجزئه. كذا فى فتح البارى. قلت: لا دليل على ما ذهب إليه عطاء 
وطاوس لا من فعل النبى صلى الله عليه وسلم ولا من قوله. وأما ترخيص الحنفية فى الرمى فى يوم 
النفر قبل الزوال فاستدلوا عليه بأثر ابن عباس رضى الله عنه» وهو ضعيفء فالمعتمد ما قال به 
الدمهرر. قال فى الحداية: وأما اليوم الرابع فيجوز الرمى قبل الزوال عند أبى حنيفة خلافا هما 
ومذهبه مروى عن ابن عباس رضى الله عنه..انتهى. قال ابن الهمام: أخرج البيهقى عنه: إذا انتفخ 
المهار من يوم النفر فقد حل الرمى والصدرء والانتفاخ الارتفاع» وقن تكلم طح بن مرو ع 
البيهقى. قال ابن الهمام: ولا شك أن المعتمد فى تعيين الوقت للرهى فى الأول من أول النهار وفيما 
بعده من بعد الزوال ليس إلا فعله كذلك مع أنه غير معقول. ولا يدحل وقته قبل الوقت الذى فعله 
فيه عليه الصلاة والسلام» كما لا يفعل فى غير ذلك المكان الذى رمى فيه عليه الصلاة والسلام 
و إما رمى عليه الصلاة والسلام فى الرابع بعد الزوال ل فلا يرمى قبله..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 


ل ل 5-5 


(854) حديث صحيح وأخرجه مسلم (۱۲۹۹) والنسائى (۳۰۹۲ 8.55). وأبو داود (۱۹۷۱)» وابن 
ماحد (Tor)‏ 
(A40)‏ حديث صحيح ما بعده. 


1 لاقم‎ - ۸٩٩ ح‎ = 5١1 - ۰ كتاب الحج ب‎ -٦ 


قال: وَفِي الاب عَنْ عُمَرَ 

قال ابواعسى: دت ان عباس حَدِيِتْ حَسْنٌ صّحِيمٌ ْنَا کان اهُا 0 لجَاهيّة 
يَننَظِرُونَ حَتى تطلع الشَمْس» رت 

قوله: «باب ما جاء أن الإفاضة من جمع قبل طلوع الشمس» الإفاضة الدفعة. 

قوله: «أفاض قبل طلوع الشمس» وفى بعض التسخ أفاض من جمع قبل طلوع الشم 

قوله: «وفى الباب عن عمر رضى الله عنه» أخرجه البخارى والأربعة. 


: م‎ os Jor 


كقم - حَدَنا مَحْمُودُ بر فلن کد أ وداه ود قال: أنانا س E‏ : أبي إسمْحَاق. 


ناه م موم ام SE‏ 3 


5 2 / 
قال: سيعت عمرو بن مَيْمُون يُحَدتْ بول E‏ اساي إن 
لكين وا لا طون خی طح لشن نس وکانوا يَقُولُون: أرقا بير وإ ر 1 سو الله 

صلَى الله عله وَسَلْمَ حالفهّي فأفاض ن عُمَر قبل طلوع التشّمْس. 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيٿ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «كنا وقوفا» جمع واقف «بجمع» أى: بالمزدلفة «إن المشركين كانوا لا يفيضون» أى: 
من جمع «أشرق» بفتح أوله فعل أمر من الإشراق أى: أدخحل فى الشروق» والمشهور أن المعنى 
لتطلع عليك الشمسم ى «ثبير» بفتح المثلشة و كسر الموحدة حبا ل معروف هناك وهو على يسار 
الذاهب إلى منى. وهو أعظم حبال مكة عرف برحل من هذيل اسمه ثبير دفن فيى والحديث فيه 
مشروعية الدفع من الموقف بالمزدلفة قبل طلوع الشمس عند الإسفار» وقد نقل الطبرى الإجماع على 
أن من لم يقف فيها حتى طلعت الشمس فاته الوقوف. قال ابن المنذر: وكان الشافعى وجمهور أهل 
العلم يقولون بظاهر هذا الحديث وما ورد قى معنا وكان مالك يرى أن يدفع قبل الإسفار. وهو 


مردود بالنصوص 
(51) باب ما جَاء أن الْجِمَارَ الي يُرْمَى بها مثْلُ خصى الْخَلدفٍ رت ]٠١‏ 


A4۷‏ خلا محمد بن با حدقا یی بن سد لطا حَدنا ابن رن 0 أبي 


ار عَنْ جَابرء قَالَ: رات رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ و وتلم يرم ي الْجَمَارَ رَ بل حْصّى 


الخحذفي. 


)۸۹٩(‏ حديث صحيح وأخرجه: البخحارى (1584)؛ (۳۸۳۸)» وابن ماجه (5075). والنسائى برقم 
)۳۰٤۷(‏ وأبو داود (۱۹۳۸). 

(A4۷)‏ حديث صحيح: وأخرجه مسلم (15315: 1599). رأبو داود »)۱۹٤٤(‏ وابن ماجه (3.58ى 
(To VE‏ والسائى (Piet »۳۲۰٠٣۲(‏ 


۸4۸ - ۸4۷ دج‎ ٩۲ = ٩۱ كناب الحج ب‎ -5 rrr 


E a العامة‎ Ea 1ه ا‎ BE RE RE 5 0 

قال: وفي الاب عن سليمان بن عمرو بن الأخرص عر أَنَّه- وهي ام جندبي الأَرْدِيّة - 
وان عباس وَالْمَعدلٍ بن عباس وَعَبْدٍ الَحْمَنِ بن عُْمَان الب ب ن بن تُعَاذٍ. 

قال نآ م هذا ١‏ بی حَسَنٌ صّحِبِحٌ وَهْوَ وَ الذي امارَة ا هل العلّم: أن نَكُون الْحِمَارٌ 

قوله: «باب ما جاء أن الجمار التى يرمى بها مغل حصى الخذف» أى: صغارا كالباقلاء. 

قوله: «يرمى الجمار مدل حصى الحذف» قال العلماء: هو نحو حبة الباقلاء. قاله النووى. 
وقال: قال أصحاببا: ولو رمى بأكبر منها أو أصغر جازء و کان مكروها. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن سليمان بن عمرو بن الأحرص عن أمه وهى أم جندب الأزدية» 
صحابية وابنها سليمان كوفى مقبول من الثانية «وابن عباس والفضل بن عباس وعبد الرحمن بن 
عثمان التيمى وعبد الرحمن بن معاذ» أما حديث أم جندب: فأخرجه أبو داود وابن ماحه. وأما 
حديث ابن عباس: فأخرجه النسائى وابن ماجه. وأما حديث الفضل بن عباس: فأخرجه مسلم 
وفبه: عليكم بحصى الخذف الذى ترمى به الجمرة. وفى رواية أخرى له: والنبى صلى الله عليه 
وسلم يشير بيده كما يخذف الإنسان» وأما حديث ابن عباس وحديث عبد الرحمن بن عثمان وعبد 
الرحمن بن معاذ: فلينظر من أخرجهما. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 


(57) باب ما جَاءَ ف في الرَّمِي بَعْدَ رال الشَّمْس رت57] 
۸4۸ خدتتا امد بن عَبْدَة الط البصري حَدَننا زياد بن عد الله عن الْحَحَاحِء عَنٍ : 


e‏ ابن عباس قَالَ: كان رسول الله ّى اله عله ولم ريي الْحِمَارَ 


قوله: «عن الحجاج» هو ابن دينار الراسطى «عن الحكم» هو ابن عتيبة «عن مقسم» بكسر 
الميم وسكون القاف ابن ججرة أو ابن نحدة. 

قوله: «يرمى الجمار إذا زالت الشمس» أى: فى غير يوم النحر لما روى مسلم وابن خزيمة 
وابن حبان من طريق ابن جريج أخبرنى أبو الزبير عن جابر قال: رأيت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم رمى الحمرة ضحى يوم النحر وحده؛ ورمى بعد ذلك بعد زوال الشمسء والحديث يدل على 
أن السنة أن يرمى الجمار فى غير يوم الأضحى بعد الزوال؛ وبه قال اللدمهورء رحالف فيه عطاء 


.)۳۰٥٤( حديث صحيح بحديث جابر فى كيفية الح والحديث أخرجه ابن ماجه‎ (A4۸) 


ك- کتاب الحج ب ۲ - ساح rrr ۸۹٩ - ۸٩۸‏ 


وطاوس» فقالا: يجوز قبل الزوال مطلقاء ورحص الحنفية فى الرمى فى يرم النفر قبل الزوال» وقال 
إسحاق إن رمى قبل الزوال أعاد إلا فى اليوم الثالث فيجزئه. .انتهى» كذا فى فتح البارى. قلت: 
احتج الحنفية .مما رواه البيهقى عن ابن عباس: إذ انتفخ النهار من يوم النفر فقد حل الرمى والصدر. 
قال الزيلعى فى نصب الراية: فى سنده طلحة بن عمرو» ضعفه الب لبيهقى قال: والانتفاخ 
الارتفاع..انتهى. والحق ما ذهب إليه الجمهور. وفى الباب عن ابن عمر: كنا نتحين فإذا زالت 
الشمس رمينا. رواه البخارى وأبو داود» وعن عائشة قالت: أفاض رسول الله صلى الله عليه وسلم 
من آخر يوم حين صلى الظهر ثم رجع إلى منى فمككث بها ليالى أيام التشريق يرمى الحمرة إذا زالت 
الشمس. . الحديث. رواه أحمد وأبو داودء وأحاديث الباب كلها ترد على من قال بجواز الرمى قبل 
الزوال فى غير يوم النحر. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد وابن ماحه أيضا وإسناد ابن ماجه هكذا: حدثنا 
حبارة بن المفلس حدثنا إبراهيم بن عثمان بن أبى شيبة أبو شيبة عن الحكم عن مقسم عن ابن 
فيا 

(5) باب ما جَاءَ في رَمْي الْجِمَارٍ رَاكبًا وَمَاشِيًا َت 58 

8م a E‏ أبي رَائِدَةء احيرا الحا عن 
الك و عن مِفسّوء عن ابن عَبّاسِ: أن الي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْم رَمَى الْحَطْرَةَ ةيوم النخر 
راكبًا. 

قَالَ: : في ااب عن حابر وَقامة بن عند لله َم لمان بن عَمْرو بن الأخوص. 

قال ابو عِيسَى: نخدت ان عباس ديت ن 

َل علي هدا عند بض اهل لول واختار بَعْضُهُمْ أن بد مشي إلى الْجِمَارِ وَقَدْ روي 
عن اين عمَرَ» عن عن النبى' صلَى الله عله وسم أله كان يشي إلى الحا ووب هَن الْحَدِيثٍ 
عِندنا: کی ف أ ای قت ف قله وھد حبر شتت مل ان لم 

قوله: «رمى الجمرة» أى: جمرة العقبة. قوله «وفى الباب عن جابر» قال: ر يت النبى صلى 
اله عليه وسلم يوم المدمرة على راحلته يوم الحرء ويقول؛ 0 
لعلى لا أحج بعد حجتى هذه». . أخخرجة أحمد ومسلم والنسائى «وقدامة بن عبد اللّه» بضم القاف 
وتخفيف الدال المهملة قال: رأيت النبى صلى الله عليه وسلم يرمى الحمرة ةيوم النحر على ناقة 


س 
)۸4۹۹( حديث صحيح بشهادة حديث حابر الطويل فى الحج» > وأخرجه ابن ماجه ٣ ٤(‏ و 


يقن ~٦‏ كتاب الحج ب 5 - 54 = ح ٩۰۱ - ۸4٩4‏ 


صهباء ئيس ضرب ولا طردء وليس قيل إليك إليث. أخرجه الشافعى والرمذى والنسائى وابن ماجه 
والدذارفى «وأم سليماك بن عمرو بن الأحوص» الت رايت رسول الله صلى الله عليه وسلم 


يرمى خحمرة من بطن الوادى» وهو راكب يكبر مع كل حصاة ..الحديث. أخرجه أبو داود 


سكنت عن واحر جه ابن ماجه نحو قال المنذرى: وفى إسناده يزيد بن أبى زياد قال: وقد تقده 


تكلاد عليه 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه. 

قوله: «والعمل عليه عند بعض أهل العلم» قال النووى: مذهب مالك والشافعى وغيرهما أنه 
يستحب لمن وصل هنى راكبا أن يرمى جمرة العقبة يوم النحر راكباء ولو رماها. ماشيا جازء وأما 


من و صلها عاشيا فيرميها ماشيا وهذا فى يرم النحرء وأما اليومان الأولان من أياه التشريق فالسنة أن 
يرمى فبهما جميع الخمرات ماشياء وفى اليوه الثائك يرمى راكبا وينفرء هذا كله مذهب مالك 
09 


أحمد وإسحاق: يستحب يوم النحر أن يرمى ماشيا. قال ابن المنذر: 
شاة قال: وأجمعوا على أن الرمى يجزيه على أى: حال 


و الشافعى وغيرهما. وة 


ٿڏ الو صلی الله عليْهِ وَسَلُمَ كان إذا رَمَى الْحمَارَ شى إلا اهيا وَرَاجِعَاء 


e 1‏ ا E E 32 KÊ‏ الله OS‏ 
ل ابو عيسبى: هد حديث حسن صحيح» وقد رواه بعضهم عن عبيدٍ 4 ولم يرئعه. 


قال أبو عيسى: و أن من قال هذا ما اراد اا ع الب صَلّى الله عله وسل في فغله؛ لأنهُ 


إنما روي عن النبيّ صلى الله عليه وسل أنه ركب يوم 


(54) باب ما جاءَ كيف تُرْمى الْجمَارٌ ت ]٠٤‏ 
0١‏ -حَدَلنَا يوس ن عيسى, حا و کي حا الْمَسْعُودِي عن جاع بن شَدَادٍ 


أبي صّحرَة عَنْ عبد الرّحْمْنٍ بن يريد قال: لَمّا أتى عَبْدَ الله حَمْرة الْعَقَبَةِ اسْتَبْطَنَ الوادي 


(۹۰۰) حديث صحيح وأخرحه أبو داود (1833). 


5- كتاب الحج ب 56 لاح ٩۰۱‏ ا 


ر ی السارة على ا ی ی 
5 حصاقٍ ثم م قال وَاللّه ِي : ل إلا هو مِنْ هَاهُنا ری الذي رلت عليه رر ة الَْقرَة. 

حَدَتنَا هناف حا و کیم عن الْمَسنْعُودِيّ بهذا الإستاد: نخوّة. 

قال: وقي اياب عن القطل بن عباس وان خاس وان غر وخاير. 

قال أبُو عِيسّى: حَدِيت ابن سلوو ديت حَسَنْ صجيځ. 

وَالْعَمَرُ ل على هذا عند أَهْل الْعِلّم؛ يَختَارُونَ أن رمي الرحل من ب طن ي الواوي يشيع حصیات 
كير مع كل حَصّاق, 

وقذ رخص بَعْضْ أَهل العم إن لم يُمكنة أن يري من بَطْن واي رَمَى من حَلِتُ قَدَر 
علي وان لم ين في بَطن الْوَادِي. 

قوله: «أخبرنا المسعودى» هو عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة بن مسعود الكوفى المسعودى 
صدوق اختلط قبل موته» وضابطه أن من سمع منه ببغداد فبعد الاختلاط مات سنة ١6‏ ستين 
ومائة. 

قوله: «لا أتى عبد اللّم» هو ابن مسعود رضى الله عنه «استبطن الوادى» أى: قصد بطن 
الوادى» ووقف فى وسطه «واستقبل القبلة» كذا فى رواية الؤمذى وروى البخارى هذا الحديث 
وفيه: وجعل البيت عن يساره ومنى عن بین وكذلك رواه مسلم» قال الحافظ: ما رواه البخاری 
هو الصحيح» وما رواه الزمذى شاذ فى إسناده المسعودى؛ وقد اختلط..انتهى «يكبر مع كل 
حصاة» استدل به على اشتراط رمى الحمرات واحدة واحدة وقد قال صلى الله عليه وسلم: «خذوا 
عنى مناسككم». وحالف فى ذلك عطاء وصاحبه أبو حنيفة حنيفة رهه الل فقالا: لو رمى السبع دفعة 
واحدة أجزأه «الذى أنزلت عليه سورة البقرة» حص سورة البقرة بالذكر لأن كثيرا من أفعال 
الحج مذكور فيهاء فكأنه قال: هذا مقام الذى أنزلت عليه أحكام المناسك منبها بذلك على أن 
أفعال المج توقيفية. وقيل: حص البقرة بذلك لطوها وعظم قدرهاء وكثرة ما فيها من الأحكام أو 
أشار بذلك إلى أنه يشرع الوقوف عندها بقدر سورة البقرة» والله أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن الفضل بن عباس» أخرحه ابن حرير «وابن عباس» أخرجه ابن خزيمة 
والطبراتى والحاكم والبيهقى, كذا فى شرح سراج أ“مد «وابن عمر رضى الله عنه» أخرحه 


(401) حديث صحيح وأخرجه البخارى ۱۷٤۷(‏ - 01730 ومسلم (1533), وان ماحه 029 
وأبو دارد (٤۱۹۷)ء‏ والنسائی (۳۰۷۰ - ع7 ۳). 


تا 5 كتاب احج ب 14 - ح ٩۰۲ - ٩۰۱‏ 
البخارى «وجابر» أحرحه مسلم ففى حديئه الطويل متى أتى الجمرة التى عند الشجرة فرماها بسبع 
حصيات يكير مع كل حصاة؛ رمى من بطن الوادى؛ ثم انصرف إلى المنحر فنحر. 
قوله: «حديث ابن مسعرد حسن صحيح» قال الحافظ فى الفتح: فى إسناده المسعودى. وقد 
اختلط؛ قال: ولفظ واستقبل القبلة فيه شاذ كما عرفت آنفا 
قوله: «يختارون أن يرمى الرجل من بطن الوادى» قال النووى فى شرح مسلم: فى حديث 
ابن مسعود استحباب كون الرمى من بطن الرادى فيستحب أن يقف تحتها فى بطن الوادى فيجعل 
مكة عن يساره» ومنى عن ينه» ويستقبل العقبة والحمرة؛ ويرميها بالحصيات السبع؛ وهذا هر 
الصحيح فى مذهناء وبه قال جمهور العلماء. وقال بعض أصحابنا: يستحب أن يقف مستقبل 
الحمرة مستدبرا مكة. وقال بعض أصحابنا: يستحب أن يقف مستقبل الكعبة وتكون الجمرة عن 
ينه والصحيح الأول..انتهى كلام النووى؛ قلت: من قال باستحباب استقبال القبلة و كون الحمرة 
عن اليمين استدل برواية الترمذى بلفظ: واستقبل القبلة وحعل يرمى الجمرة على حاجبه الأيمن. 
واحتج السمهور القائلون باستحباب استقبال العقبة والجمرة برواية البخارى ومسلم عن ابن مسعود 
للفظ: حعل البيت عن يساره» ومنى عن عينه. وقالوا: إن رواية الشيخين مقدمة على رواية الزمذى 
سبع حصيات ويكبر مع كل حصاة» قال النووى: استحباب التكبير مح كل حصاة هو مذهبنا 
هذهب مالك والعلماء كافة . قال القاضى: وأجمعرا على أنه لو ترك التكبير لا شيء عليه. 
قوله: «من هاهنا رمى الذى أنزلت عليه سورة البقرة» حصها بالذكر لما فيها من أحكام 
الجج. 
قوله: «وفى الباب عن الفضل بن عباس وابن عباس وابن عمر وجابر» أما حديث الفضل بن 
عباس: فأخر حه أيضا مسلم وغيره. وأما حديث ابن عمر رضى الله عنه: فأخر جه مالك فى الموطأ. 
قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 


۹۲ خدقنا نص بن عَلى TT‏ دنا سی بن ون 
عن عي الل ن أبي رياو عن اقام أن محم عن عابشة عن الي صَلَى الله عليه وَسَلُم 


قال : «إنما حمل رفي الْجمّارِ وَالسّغي بينَ الصا وَالْمَرْوَةٍ لإقَامَةٍ ذِكْرٍ الله . 
قال أب عِيسّى: : وَهَذَا حَدِيثٌُ حَسَنٌ صَحِيح. 


(۹۰۲) فى إسناده: (عبيد الله بن أبى زياد) ضعفه ابن معين» وقال أبو داود: أحاديثه مناكير. وقال النسائى 
هی موضع: ليس بالقوی» وقال ابو حاتم: لا يحتج به إذا انفرد. ووثقه العجلى والحاكم. والحديث أخخرجه أبو داود 
(۱۸۸۸) من طريقه بهذا الإسناد. 


FV ٩۰4 - ٩۰۲ ح‎ ~٩ - 16 كتاب المج ب‎ -5 


قوله: «إغا جعل رمى الجمار والسعى بين الصفا والمروة لإقامة ذكر اللّه» أى: لأن يذكر الله 
فى هذه المواضع المتبركة فالحذر الحذر من الغفلةء وإنماخصا بالذكر مع أن المقصود من جميع 
العبادات هر ذكر الله تعالى؛ لأن ظاهرهما فعل لا تظهر فيهما العبادةء وإنما فيهما التعبد للعبودية 
بخلاف الطواف حول بيت الله والوقوف للدعاء فإن أثر العبادة لائحة فيهماء كذا فى المرقاة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الدارمى. 
(18) باب ما جَاءً في كَرَاهِيَةٍ طَرْدٍ الناس عند رَمْي الْجِمَارَ رت٠‏ 


و2 قوق 4 


۳ - دنا أَحْمَُ ن ميمه حَدَنَا مروا ن معَاوِيَةه عن امن بن ابل عن قُدَامَة ان 
عد ال قال: رأ انب صلی الله عليه وسم رمي الْحمَار على َف َس صرب ولا طراة. 
ولا ايك إلَبِك. 

قال: وقي الاب عن عبن اله بن حن 

قال ابو عِيسَى: حَرِيت قدَامّة بن عَبْد الل حَدِيتْ حَسَنٌ صجيځ. 

َنم عرف هذا اديت من هذا لوخي وهو حديث اين بن نابل وهو َة عد أل 
قوله: «عن أعن» بفتح الهمزة وسكون التحتية وفتح الميم «ابن نابل» بالنون وبالموحدة 
المكسورة صدوق يهم» قاله الحافظ «عن قدامة بن عبد اللّه» بضم القاف وبالدال المهملة أسلم 
قديماء وسكن مكة» ولم يهاجرء وشهد حجة الوداع «ليس» أى: هناك «ضرب ولا طرد ولا 
إليك إليك» أى: تنح تنح» وهو اسم فعل .معنى تنح عن الطريق. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن حنظلة» لينظر من أخرحه. 

قوله: «حديث قدامة بن عبد الله حديث حسن صحیح» وأخر جه الشافعى والنسائى وابن 
ماجه والدارمی. 

(15) باب ما جاءَ في الاشيرالك في الْبَدٍَوَالْبقرَةِ رت٠٠‏ ] 


اف :ذا 0 rê Ê i‏ رك AE‏ ل ا ل a‏ 
۰4 حَلثنا فيي حدقا مالك بن أن عن أبي الوه عن حابر قال: تحر مع الب 


(405) حديث صحيح و أخبر جه ابن ماحه (ه ١8‏ 7), 
٤(‏ ۰ ۹) حديث صحيح وأخرجه مسلم (۱۳۱۸)» وأبو داود (۲۸۰۷ - ۲۸۰۹)» والنسائى (4406)» وابن 
ماجه (۳۱۳۲)» وانظر الذى يعده. 


YA‏ ك- كتاب الحج ب 55 ساح 114 - 8و3 


قال: وقي اباب عن ابن عَمَرَ وبي رة وعَاِسَة وان عباس 
ذال انو عِيسى: حَدِيتْ حابر حَدِيتْ حسٌ صجيځ. 
والعَمْلٌ علي ها عند أهل اعم مِنْ أُصْحَاب البىّ صَلَى الله عليه وَسَلّمّ وغيرهه يرون 
رور عَنْ سبع وره عن سبع وهو قول سسُفيَان الَوْرِيّ والشافيي وَأَحْمَّد. 

وروي عن ابن عباس عن التي متلى الله عَلَيْهِ وَسَلُمْ: أن الَْْرَةَ عَنْ سَبْعْق وَالْجَرُورَ عن 
عقو هر فول إسْحَاقَ وَاحْتَحّ بهذا ا ابن عباس إا تعره مر وجه واجد. 

قوله: «باب ما جاء فى الاڈ شراك فى البدنة والبقرة» قال فى القاموس : البدنة محركة من الإبل 
والبقر. وقال فى النهاية: البدنة تقع على الحمل والناقة والبقرة؛ وهى بالإبل أشبه. وقال فى الفعح: 
إن أصل البدن من الإبل وألحقت بها البقرة شرعا. 

قوله: «البقرة عن سبعة والبدنة عن سبعة» وفى رواية لمسلم: لكا ا لي ا ام 
وسلم فى الحج والعمرة كل سبعة منا فى بدنة» فقال رجل لمابر: أيشترك فى البقر ما يشترك فى 
الحزور؟ فقال: ما هى إلا من البدن. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وابن هريرة وعائشة وابن عباس» أما حديث ابن عمر وأبى 
هريرة وعائشة: فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عباس: فأحر جه الرمذى فى هذا الباب. وفى 
الباب أبضا عن حذيفة أنه صلى الله عليه وسلم أشرك بين المسلمين فى البقرة عن سبعةء رواه أحمدء 
كذا فى التلخيص. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وهو قول سفيان والثورى والشافعی وأهد»» وهر قول الحنفية» واحتجوا بحديث 
الباب وما فى معناه» روى عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم: أن البقرة عن سبعة 
والحرور عن عشرة؛ أسنده الزمذى فيما بعد بقوله: حدثنا الحسين بن حريث...إلخ «وهو قول 
إسحاق» أى: ابن راهويه «واحعج بهذا الحديث» يشهد له ما فى الصحيحين من حديث رافع بن 
ديج أنه صلى الله عليه وسلم مقسما فعدل عشرا 4 من الخدم يبعير. 


ووو و RTS‏ 3 


EEE Aq.‏ ن حَرَيثٍ وَغَيْوُ راجب قَالوا: لال القت لو شعن 
سين ٿن وقد عن عِلباء بن خم عن عكر عن ابن عباس فَالَ: کنا ع الى صلی اله 
علو رَسْلمَ في فر فحْصرٌ الأضلحى» فاشت ر كتا في لقره سَبعَة وَفِي الْحَرُورٍ عَشَرَة. 


)٩۰٩(‏ حديث صحيح. وأخرجه ابن ماحه (۳۱۳۱)» والنسائی ٤(‏ ١غ‏ 4) كلاهما من طريق الفضل ابن 
مرسى بهذا الإسناد ,مثلد. وفى إسناده الحسين بن واقد» ثقة له آوهام» ولکن يشهد له حديث جابر قبله أنه ليس من 
أوهامه. 


5- کتاب الحج اب ٩٦‏ اح ٩۷‏ عاج منود كرو ۹ 
عك و ا ا ا 1 ت 


3 
1 


َال اپو عِيسى: ها يٹ حَسَنٌ غريب وَهْرَ حديث حُسَيْن بن وَاقِدٍ. 
(507) باب ما جَاءَ في إشغار ابن [ ت۷٣‏ 
٣‏ حَدنا أو کرييي حا وَكيع عن هام الدسوَئِي عن فاده عن أبي خسان 
الأَئِمَن بذِي الحليْفةء وَأمَاط عَنْهُ الذَمّ. 


Gi 


ال: وَفِي اباب عَن الْمِسْوَرٍ ن مَحْرَمَة. 

قال أَبُو عِيسى: حَدِیث ابن عباس حَدِيث حَسنٌ صجيح. وأو حَسَان الأَعْرَج املة: سنل 

العمل علي هذا عند أل الم من أصحاب اللي على اله عله وَسَلُم وَغْرِهم؛ يرون 

دغ عاق 3 + EE 0 E‏ 2 "د >« قي لاخر وات کے حرق 
الإشعارء وهو قول التؤري والشافعي وأَحْمَد وَمْحَقَ فال: ممعت يُوسُف بن عيسى يَقُولُ: 
سيعت وكيعا يُقول حِينَ رَوَى هذا الحَديث قال: لا تنظروا إلى قول أهل الرّأي فى هَذَاهٍ فإك 

دمرس و 2 2 1 1 ١‏ 1 
الإإشعار سنة» وقولهم بدعة. 

0 5 7 و ETI eS‏ چ 

قالَ: وَسَمِعْت أبَا السائب يقول: كنا عند وكيم فقال لِرَجُلٍ عندهُ مِمَّنْ يَنظرٌ في الرّأي: 
GS‏ 8 5 04 قن e E DA E‏ و جك ECT e‏ 
أشعَرٌ رسول الله صلى الله عليه وسل وقول أبو حنيفة: هر تلد قَالَ الرّحْلٌ: فإنه قد روي 
عن إبرآهيم النحهي أنه قال: الإشعار مله َال ريت وَكيعًا عضبب غَضبًا ديد وَقَالَ: 
أقولٌ لَك قال رسول الله صلی الله عليه وسم وتقول: قال إيْرَاهِيمُ؟! ما أَحَقّك بأذ ت 

قوله: «باب ما جاء فى إشعار البدن» قال الحزرى فى النهاية: إشعار البدن هو أن يشق أحد 
جنبى سنام البدنة حتى يسيل دمهاء ويجحعل ذلك هاعلامة تعرف بها أنها هدى..انتهى. قال 
الحافظ: وفائدة الإشعار الإعلام بأنها صارت هديا ليتبعها من يحتاج إلى ذلك وحعى لو اختلطت 
بغيرها يزت أو ضلت عرفت أو عطبت عرفها المساكين بالعلامة فأكلوها مع مافى ذلك من 
تعظيم شعار الشرع» وحث الغير عليه. 

قوله: «قلد نعلين» أى: علقهما وجعلهما فى رقبة الهدى. قال العينى رحمه اللّه: التقليد هو 
تعليق نعل أو جلد ليكون علامة الهدى «وأشعر الهدى فى شق الأيمكن» وفى رواية مسلم: فأشعرها 


(405) حديث صحیح» وأخرجه البخاری ر٥٤۵ )4)١‏ ومسلم .)1١55(‏ والنسائی (۲ ۲۷۷ ۲۷۷۳ 


۱ ۷۹۰ وأبو داود »)۱۷١۲(‏ وابن ماجه (۳۰۹۷). 


۹۰٩ كتاب الحج ب ۷ اح‎ 5 fn 


فى صفحة سنامها الأيمن. قال النووى: صفحة السنام جانبه أى: فى جانب سنامها الأيمسن «رأماط 
عنه الدم» أى: مسحه» وسلته عنه. والحديث أخرحه مسلم ولفظه هكذا: صل سول الله صك 
الله عليه وسلم الظهر بذى الحليفة ثم دعا بناقته فأشعرها فى صفحة ستامها الأعن وسلت الد 
وقلدها نعلين ثم ركب راحته فلما استوت به على البيداء أهل بالحج..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن المسور بن مخرمة» أخرجه البخارى؛ وفى الباب أيضا عن عائشة أخرحه 
الشيخان. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «اسمة مسلم» أى: ابن عبد الله المشهور بكنيته صدوق» رمى برأى الخوارج. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم...!لخ». قال النووى: فى هذا الحديث استحياب 
الإشعار والنقليد فى الهدايا من الإبل» وبهذا قال جماهير العلماء من السلف والخلف. وقال أبو 
حيفة: الإشعار بدعة؛ لأنه مثلة. وهذا يخالف الأحاديث الصحيحة المشهورة فى الإشعار» وأما 
قوله: إنها مثلة فليس كذلك» بل هذا كالفصد والحجامة والختان والكلى والوسم..اتتهى. قال 
0 واعتل باحتمال أنه كان مشروعا قبل النهى عن المثلة فإن النسخ لا 
يصار إليه بالاحتمال» بل وقع الإشعار فى حجة الوداع وذلك بعد النهى عن المثلة بزمان. 

0 «قال: معت يوسف بن عيسى» أى: قال أبو عيسى: معت يوسف بن عيسى» »وهو من 

خ الرمدى ثقة فاضلء من العاشرة «فقال: لا تنظروا إلى قول أهل الرأى فى هذا فإن الإشعار 

0 بدعة» قال أبو الطيب السندى فى شرح الزمذى: أشار بهذا إلى قول الإمام أبى 
حنيفة: قيل: إن الإشعار عنده مكروه» وقيل: بدعة..انتهى. وقال صاحب العرف الشذى: لفظ أهل 
الرأى ليس للتوهين» بل يطلق على الفقيه إلا أن أول إطلاق هذا اللفظ على أبى حنيفة وأصحابه 
فإنه أوله من دون الفقه. قال: ثم يستعمل لفظ أهل الرأى فى كل فقيه..انتهى. قلت: لا شك فى 
أن مراد وكيع بأهل الرأى الإمام أبو حنيفة وأصحابه» يدل على ذلك قول وكيع الآتى: أشعر 
رسول الله صلى الله عليه وسلم. ويقول أبر حنيقة: هو مثله. وقول وكيع هذا وقوله: لا تنظروا إلى 
قول أهل الرأى... إلم كلاهما للإنكار على الإمام أبو حنيفة فى قوله: الإشعار مثله أو مكروه 
فأنكر وكيع بهذين القولين عليه وعلى أصحابه إنكارا شديدا ورد عليه ردا بليغاء وظهر من هذين 
القولين أن وكيعا لم يكن حنفيًا مقلدا للإمام أبى حنيفة» فإنه لو كان حنفيًا لم يدكر عليه هذا 
الإنكار البتة. فبطل قول صاحب العرف الشذى أن و كيعا كان حنفيا. فإن قلت: قال الذهبى فى 
تذكرة الحفاظ فى ترجمة وكبع: قال يحبى: ما رأيت أفضل منه -يعنى من وكيع- يفقوم الليل» 
ويسرد الصوم» ويفتى بقول أبى حنيفة..انتهى: فقول يحيى هذا يدل على أن وكيعا كان حنفيًا. 
قلت: المراد بقوله: ويفتى بقرل أبى, حنيفة: هو الإفتاء يحواز شرب نبيذ الكوفيين» فإن وكيعا كان 
یشربهء ويفتى بجوازه على قول أبى حنيفة. قال الذهبى فى تذكرة الحفاظ؛ ما فيه أى: ما فى وكيع 
إلا شربه نبيذ الكوفيين؛ وملازمته له» جاء ذلك من غير وجه عنه..انتهى. والحاصل أن المراد بقوله: 
يفتى بقول أبى حنيفة الخصوص لا العموم» ولو ساء أن المراد به العموم فلا شك أن المراد أنه كان 
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يفتى بقول أبى حنيفة الذى ليس مالفا للحديث» والدليل على ذلك قولاه المذكوران. وأما قول‎ 
صاحب العرف الشذى: لفظ أهل الرأى يطلق على الفقيه» وقوله يستعمل فى كل فقيه ففيه أن هذا‎ 
اللفظ لا يطلق على كل فقيه كما بيناه فى المقدمة «فإن الإشعار سنة وقوهم بدعة» يعنى أن‎ 
الإشعار ثابت من فعل رسول الله صلى الله عليه وسلم. وأما قول أهل الرأى بأن الإشعار مثلة فهو‎ 
بدعة لم يثيت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا عن الصحابة رضى الله تعالى عنهي ولم‎ 
يفهم صاحب العرف الشذى معنى هذه الحملة حيث قال: قوله بدعة. .لخ لم يصرح وكيع بأن هذا‎ 
قول أبى حنيفة» وإذا ذكر قوله لم يقله بدعة إلا أنه لم يرض به. .انتهى كلامه بلفظه «ويقول أبو‎ 
حنيفة هو مثلة» قال فى النهاية: بقال: مثلت بالحيوان أمثل به مثلاء إذا قطعت أطرافه» وشوهت‎ 
به ومثلت بالقتيل إذا جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيعا من أطرافه» والاسم المثلة. .انتهى.‎ 
ومعنى قول أبى حنيفة هو مثلة أى: الإشعار داخل فى المثلة والمئلة حرام فالإشعار حرام ولا شك‎ 
أن هذا القول مخالف لحديث الباب . والظاهر عندى أنه لم يبلغه رهه الله تعالى. وأما العذر الذى‎ 
ذكره الطحاوى وغيره فهو عندى بارد» واللّه تعال أعلم. «ما أحقك بأن تحبس» صيغة المجهول»‎ 
رما أحقك فعلى التعحب «حتى تنزع عن قولك هذا» أى: : ترجع عنه» وإنماغضب وكيع على‎ 
ذلك الرحل الذى كان ينظر فى الرأى؛ لأنه عارض الحديث النبوى بقول إبراهيم النخعى. وذكر‎ 
صاحب العرف الشذى أن الإمام أبا يوسف قال: : إن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يحب‎ 
الدباء» فقال رحل: إنى لا أحبه» فأمر أبو يوسف بقتل ذلك الرحل.‎ 


ركى باب رتمك] 


۰¥ - حَدَلنَا فيه وأو سَهِيدٍ لأسي قال حا ّى ب يمان عَنْ سُفِيَان ؛ عن 
يد لله عن تاف عن ان عُمَرَ: : أن الب صَلَى الله عليه وسلّم اشترى هده من قُدَيدٍ. 

قال أبُو عيسى: هَذًا حایٹ غریب لا رة ِن حَدِيث الور إل من حَدِيث يى ان 
الْيَمَان. 

ررُِي عن نافع: أن ابن عُمَرَ اه شتری من ديد قال ا بو عِيسى: : وَهَذَا اصح 

قرله: «حدثنا ابن اليمان» اسمه يحيى العجلى الكوفى صدوق عابد يخطئع كثيراء وقد تغير» من 
كبار التاسعة «عن عبيد اللّه» هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب العمرى المدنى 
أبو عشمان ثقة ثبت قدمه أحمد بن صالح على مالك , بن نافع. 

قرله: «اشرى هديه من قديد» قال فى النهاية: قديد مصغراء وهو موضع بين مكة 
والمدينة. .انتهى . 
> اھ شرج کے 

(/401) إسناده ضعيف لضعف بحبى بن اليمان كثير المطأ وقد تغير. والحديث فى سنن ابن ماجه .)81١8(‏ 
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قوله: «لا نعرفه من حديث الغورى إلا من حديث يحبى ب ا حاله «وهذا 
أصح » أى: هذا الموقوف من المرفوع الذنى رواه يحيى بن اليمان عن الثورم 


رك باب ما ا 


يحم عليه 


RE 
قوله: «باب ما جاء فى تقليد الطدى للمقيم» أى: من غير أن يتلبس بالإحرام. والهدى ما‎ 
يهدى إلى الكعبة من النعم لتنحر به وتقليدها أن يحصل فى رقابها شيء كالقلادة من لحاء الشحرة‎ 

أو الصوف ونحو ذلك ليعلم أنها هدى 
قوله: «فتلت قلائد هدى رسول الله صلى الله عليه وسلم» قلائد جمع قلادة وهى ما تعلق 
بالعنة ىن «ثم ل يكرم» أى: م يصر محرما دوم ينرك شيئا من الثياب» أى: التى أحلها الله له» وفى 
ية للدخارى من طريق عمرة بدت عبد الرحمن أن زياد بن أبى سفيان كتب إلى عائشة أن عبد 
اله بن عباس قال: من أعدى هديا حرم عليه ما يحرم على الحاج حتى يتحر هديه قالت عمرة: 
فقالت عائشة: ليس كما قال ابن عباس» أنا فتلت قلائد هدى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بيدى ثم قلدها رسول الله صلی الله عليه وسلم ببديه ثم بعث بها مع أبى فلم يحرم على رسول الله 

صن الله عليه ۾ سلم شيء أحله الله حتى حر الهدى..انتهى. 

قوله: «هدا یت تعن صحيح» وأخر جه الشيخان. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم قالوا إذا قلد الرجل ادى وهو يريد 
الحج.. إخ» قال النووى: من بعث هديه لا يصير تحرماء ولا يحرم عليه شيء ما يحرم على الحرم 
وهذا مذهبنا ومذهب العلماء كافة..انتهى. «وقال بعض أهل العلم: إذا قلد الرجل الهدى فقد 
وجب عليه ما وجب على الحرم» وبه قال ابن عباس» وقد ثبت ذلك عن جماعة من الصحابة منهم 


(508) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (11345 - :)17١5‏ ومسلم ))١571(‏ وابن ماجه (50914): 
والسائى (۵ ۲۷۷ - .)۲۷۹٩‏ 
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ا ل حبس 
ابن عمر. رواه ابن أبى شيبة عن ابن علية عن أيوب وابن المنذر من طريق ابن جريج كلاهما عن 
نافع: أن ابن عمر كان إذا بعث باهدى يمسك عما يمسك عنه الحرم إلا أنه لا يلبى. ومنهم قيس بن 
سعد بن عبادة» أخرج سعيد بن منصور عن طريق سعيد بن المسيب نحو ذلك» وروى ابن أبى شيبة 
عن عمر وعلى أنهما قالا فى الرحل يرسل ببدنة: أنه يعسك عما يمسك عنه الحرم وهذا منقطع. 
قال ابن المنذر: قال عمر وعلى وابن عمر وابن عباس والنخعى وعطاء وابن سيرين وآخرون: من 
أرسل الهدى وأقام حرم عليه ما يحرم على احرم. وقال ابن مسعود وعائشة وأنس وابس الزبير 
وآخرون: لا يصير بذلك محرماء وإلى ذلك صار فقهاء الأمصارء واحتج من قال بأنه يحب عليه ما 
يجب على الحرم ما رواه الطحاوى وغيره من طريق عبد الملك بن حابر عن أبيه قال: كنت جال 
عند النبى صلى الله عليه وسلم» فقد قميصه من جيبه حتى أخرجه من رجليه» وقال: «إنى أمرت 
ببدنى التى بعثت بها أن تقلد اليوم وتشعر على مكان كذا فلبست قميصى ونسيت فلم أكن 
لأخرج قميصى من رأسى» ..الحديث. وهذا لا حجة فيه لضعف ناوه كذا في فتح البارى. 
والمذهب القوى هر أن باعث الهدى لا يصير رما لثبوته عن رسول الله صلى الله عليه وسن 
بأسانيد صحيحة؛ وما ذهب إليه ابن عباس وغيره لم يقبت عنه بسند صحيح, واللّه تعالى أعلم. 
07١‏ باب ما جَاءَ في تقليد اعنم رت۰ ۷] 
حل و عع را مك عقن EE u E E e A‏ 3 

۹۹ حدثنا محمد بن يشان حدننا عبد الرحمن بن مهدي عر سفيان عر مُنصُور 
م هاوس ماسم ع هم 2 n‏ و رھ 4 
عن إبراهيم» عن الأسُوّد. عَنْ عائشة قالت: كنت آفټل قلائد هدي رسول الله صّلى الله عليه 
IE NETE‏ 
وسلمَ كلها غنمًاء نم لا يحرم. 

a A a AE کر‎ 

قال أبو عِيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صَّحِيحٌ. 

َالعْمَلٌ علي هذا عند بَعْضٍ اهل اليم من حاب الْبي صَلَى الله عليه وَسَلَمْ وَغَيْرهِمْ: 
رون تقبية الْعنم. 

قوله: «كنت أفتل قلائد هدى رسول الله صلى الله عليه وسلم كلها» بالنصب تأكيد 
للقلائد أو باحر تأكيد لهدى «غنما» حال عن الهدى إلا أنه اشترط قى الحال من المضاف إليه 
صحة وضعه موضع المضاف» وهو هاهنا مفقود إلا على قول من قال: إذا كان المضاف مثل جزء 
المضاف إليه فيجوز الحال منه» وفيما نحن فيه» نظرا إلى اتصال القلائد بالهدى كجزئه وأجاز بعسض 
ألنحاة من المضاف إليه مطلقا فحيتئد لا إشكالء كذا فى شرح الزمذى لأبى الطيب . 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخخر جه الجماعة. 


(4:5)انظر الذى قبله. 


٩۱۰ - ٩:٩ کتاب الحج ب ۷۰ = الاساج‎ -5 re4 


قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم...!لخ») وهو قول الكثيرين» قال النووى: فى 
حديث عائشة دلالة لمذهبناء ومذهب الكثيرين أنه يستحب تقليد الغنم. وقال مالك وأبو حنيفة: لا 
يستحب؛ بل حصًا التقليد بالإبل والبقر» وهذا الحديث صريح فى دلالته عليهما..انتهى. وقال ابن 
المنذر: أنكر مالك وأصحاب الرأى تقليد الغنم و لم نحد لهم حجة إلا قول بعضهم إنها تضعف عن 
النقليدء وهو حجة ضعيفة؛ لأن المقصود من التقليد العلامة: وقد اتفقوا على أنها لا تشعر لأنها 
تضعف عنه فتقلد مما لا يضعفهاء والحنفية ف فى الأصل يقولون ليست الغنم من الهدى» فالحديث 
حجة عليهم من حهة أخرى. . انتهى. 

(1/) پاب ما جَاءَ إذا عَطب الْهَدَيْ ما يُصْنَعُ بو رت ]۷١‏ 

4 حَدنا اروك بن إِسْحَاق الْهمْدَانَي حا عنْدَة ن سُليْمَان: عَنْ هِشّام بن عرو 
عر ابی عر ن تاحية الخراعي صاحِبٍ ين رَسُول الله صلى الاو E‏ 
رس الله ٠‏ كيف أَْنعٌ بمًا عَطِب من الْبدْن؟ قَالَ: «انحرها د م اعمس نَعْلَهًا في ديهاء نم 
خلّ بن الناس ويها فَيَأْكُلُوها». 

وفي اباب عَنْ ديب أبي فبيصة الْخْرَاعِيّ 

قال ابو عيسنى: حَدِيث نَاحيّة حَدِيتُ خسن جي 

الل علي هذا عند أهل البلم؛ وني خي لز : ذا عَطِب لآ يكل ُو راح 


وب الناس باوت وقد SE‏ وُو قول الشافعي رة 


وقالوا: إن أكل مِنْهُ سينا غرم بقذر مَا أكل من 

قال تعض أل العلم: إذا اكل من هي انعر ع سينا فَقَدْ صَمِنَ الذي أكل. 

قوله: «باب ما جاء إذا عطب اهدى ما يصنع به» عطب كفرح هلك والمراد قرب هلاكها 
حتى خحيف عليها الوت. 

قوله: «عن ناجية الخراعى» هو ابن حددب بن كعب» وقيل: ابن كعب بن جندب» صحابى 
تفرد بالرواية عنه عروة بن الزبير. قال السيوطى: ليس له فى الكتب إلا هذا الحديثء وكان اه 


ذكوان فسماه النبى صلى الله عليه وسلم ناجية حين نجا من قريشء واسم أبيه حندب» وقيل: 
كعب..انتهى. 


(8) حديث صحيح: رأخرحه أبر داود .)١755(‏ وابن ماحه .)51١5(‏ 
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قوله: «كيف أصنع بما عطب» قال فى النهاية: عطب الحدى هلاكه» وقد يعبر عن آفة تعتريه 
وتمنعه عن السير فينحر. .انتهى . «ثم أغمس نعلها» إنما يفعل ذلك لأحل أن يعلم من مر به أنه 
هدى فيأكله «ثم خل بين الناس وبينها فيأكلوها» ونى حديث ذؤيب أبى قبيصة: ولا تطعمها 
أنت ولا أحد من أهل رفقتك. قال النووى: وفى المراد بالرفقة وجهان لأصحابنا: أحدهما الذين 
يخالطون المهدى فى الأكل وغيره دون باقى القافلة» والثانى» وهو الأصح الذى يقتضيه ظاهر نص 
الشافعىء وجمهور أصحابنا أن المراد بالرفقة جميع القافلة؛ لأن السبب الذى منعت به الرفقة هو 
حرف تعطيبهم إياه وهذا موحود فى جميع القافلة؛ فإن قيل: إذا لم تحرزوا لأهل الرفقة أكله وقلقم 
بتر كه فى البرية كان طعمة للسباع وهذا إضاعة مال؟ قلنا: ليس فيه إضاعة:؛ بل العادة الغالبة أن 
سكان البوادى يتتبعون منازل الحجيج لالتقاط ساقطة ونحو ذلك» وقد تأتى قافلة إثر قافلة» والرفقة 
بضم الراء وكسرها لغتان مشهورتان..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ذؤيب أبى قبيصة الخزاعى» أخر جه أحمد ومسلم وابن ماحه عنه قال: 
كان النبى صلی الله عليه وسلم يبعث معه بالبدن ثم يقول: «إن عطب منها شسيء فخشيت عليها 
موتا فانحرها ثم اغمس نعلها فى دمهاء ثم اضرب به صفحتها ولا تطعمها أنت ولا أحد من أهل 
رفقتك». 

قوله: «حديث ناجية حديث حسن صحيح» قال فى المنتقى: رواه الخمسة إلا النسائى. 

قوله: «ويخلى بينه وبين الناس» أى: يازك بينه وبين الناس «يأكلونه» قال النووى: ولا يجوز 
للأغنياء الأكل منه مطلقا؛ لأن الهدى مستحق للمساكين فلا يجوز لغيرهم..انتهى. وقال القارى فى 
شرح الموطأ محمد: اعلم أن هدى التطوع إذا بلغ الحرم يجوز لصاحبه وغيره من الأغنياء؛ لأن القربة 
فيه بالإراقة إنما يكون فى الحرم وفى غيره التصدق. .انتهى» «وقد أجزأ عه» أى: لا بدل عليه 
«وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق وقالوا: إن أكل منه شيئا غرم مقدار ما أكل منه» أى: 
تصدق قيمة ما أكل منه من الغرم. وهو أداء شيء لازم. قال سعيد بن المسيب: إنه كان يقول: من 
ساق بدنه تطوعا ثم عطبت فنحرهاء فليجعل قلادتها ونعلها فى دمها ثم يزكها للناس يأكلونهاء 
وليس عليه شيء» فإن هو أكل منها أو أمر بأكلها فعليه الغرم. رواه محمد فى الموطأء وقوله: فعليه 
الغرم بضم الغين أى: الغرامة وهى قيمة ما أكل «وقال بعض أهل العلم إذا أكل من هدى التطرع 
شيئا فقد ضمن» أى: عليه البدل, وهذا حلاف مذهب الجمهور. قال عياض: فما عطب هدى 
التطوع لا يأكل منه صاحبه ولا سائقه ولا رفقته لنص الحديث» وبه قال مالك والجحمهور وقالوا: لا 
بدل عليه لآن مرضع بيان. وم يبين صلى الله عليه وسلم بخلاف ادى الواحب إذا عطب قبل مله 
فيأكل منه صاحبه والأغنياء لأن صاحبه يضمنه لتعلقه بذمته» قاله الزرقانى. 


4 5- كتاب الحج ب ۷۲ - ح 411 


(7/) باب ما جَاءَ في ركوب الْبَدَنَدَ رت ثلا 


١‏ -حَدَتََا فة حَدننا أو ا على الله علَيْهِ وَسَلْمَ 


2 


الله عليه وسم عبرم في رکه 


ل ر ري ب 


قوله: «رأى رجلا» قال الحافظ: لم أقف على امه بعد طول البحث «يسوق بدنة» بفتح 
الر جو والدان لوقه وی رواية ر مقلدة» وكذا فى رواية للبخارى «فقال: يا رسول الله 
إنها بدنة» أراد أنها بدنة مهداة إل البيت الحرا» ولو كان مراده الإخبار عن كرنها بدنة لم يكن 
عراس فيه لأ زياس ارا لاوم الام أن الر جل ظن أنه خفى على التبى صنى الله عليه 
ء سلم كونها هديا فقال: إنها بدنة. قال فى الفتح: والحق أنه لم يمخف ذلك على النبى صلى الله عليه 
سلم لكونها كانت مقلدة. وهذا ا و ويلك «ويحك أو ويلك» شك من 
الراوى. قال المتزرى فى التهاية: وه كلمة ترحم وتوحع» تقال لمن وقع فى هلكة لا يستحقهاء 
وقد يقال: معنى المدح ح والتعجب؛ وهى منصوبة على المصدر وقد ترتفع وتضاف ولا تضاف يقال: 
وریت وا له وويح له..اتتهى. وقال: الويل الحزن والهلاك والمشقة من العذاب وكل من وقع 
فى هلكة دعا بالويل» ومعنى النداء فيه: يا حزنى ويا هلاكى ويا عذابى أحضر» فهذا وقتك 
وأوانك فكأنه نادى الويل أن يحضره لما عرض له من الأمر الفطيع» قال: وقد يرد الويل ممعنى 
التعحب 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى هريرة وجابر» أما حديث على: فأحر حه أحمد عنه أنه سلل: 
أير كب الرحل هديه؟ فقال: لا بأس به» قد كان النبى صلى الله عليه وسلم يمر بالرحال .ممشوكن 
فيأمرهم بر کوب هديه. قال: لا تتبعون شيئا أفضل من سنة نبيكم صلى الله عليه وسلم. وأما 
حديث أبى هريرة: فأخخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى بنحو حديث أنس المذكور فى 
الناب. وأما حديث جابر: فأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى عنه أنه سثل عن ركوب 


(۹۱۱) حديث صحيحج: رأخرحه البخارى ( ۱13۰ 250784 1193), ومسلم )١888(‏ والتسائى 
مك4 وابين ماجه ٤(‏ ۰ ۳۱). 


5- کتاب الحج ب ۷۲ - ۷۳ اج 4V ٩۱۲-4۱۱‏ 
الفدى؛ فقال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «اركبها بالمعروف إذا ألحشت إليها 
حتى جحد ظهرا». 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وحكى ابن عبد البر عن الشافعى ومالك وأبى 
حنيفة وأكثر الفقهاء كراهة ركوبه لغير حاجة. ونقل الطحاوى عن أبى حنيفة جواز الركوب مع 
الحاحة» ويضمن ما نقص منها بال ركوب؛ والطحاوى أقعد .ععرفة مذهب إمامه وقد واقق أبا حنيفة 
الشافعى على ضمان النقص فى المدى الواحب» كذا فى النيل» وقال بعضهم: لا يركب مالم 
يضطر إليه. قال فى النيل: وقيد بعض الحنفية الحواز بالاضطرار ونقله ابن أبى شيبة عن الشعبى. 
وحكى ابن المنذر عن الشافعى أنه يركب إذا اضطر ركوبا غير قادح» وحكى ابن العربى عن مالك 
أن يركب للضرورة فإذا استراح نزل؛ يعنى إذا انتهت ضرورته؛ والدليل على اعتبار الضرورة ما فى 
حديث جابر المذكورة من قوله صلى الله عليه وسلم: «اركبها بالمعروف إذا للكت إليها». 

(۷۳) باب ما جَاءَ بأيّ جَانِبٍ الرّأس يَبْداُ في الْحَلّقَ رت "لاع 


او ماع وسو 


a امد برد ااي‎ a ا‎ E يم‎ 11 AE ست‎ i. 3 CR 
حسات» عن ابن سبرين» عن أنس بن مالك قال: لما رَمَى النبي صلى الله عليه وَسَلمَ الْجَمْرَة‎ 
تر تک ثم اول ا ع ان ف اغ ای ف و مورك‎ 
فَحَلْقَكُ فَقَالَ: «اقْسِمْهُ 0 الناس».‎ 

خد ابن أبي عم حا فيان عَنْ هشام: 1 

َال ابو عيسى: هَذَا حي حَسَنٌ صّحِيع. 

قوله: «خخر نسكه» جمع نسيكة بمعنى ذبيحة. قال فى النهاية: نسك ينسك نسكا إذا ذبح» 
والنسيكة الذبيحة «ثم ناول الحالق شقه الأعن» فيه استحباب البداءة فى حلق الرأس بالشق الأيمن 
من رأس المحلوق» وهو مذهب الحمهور. وقال أبو حنيفة: يبدأ بجانبه الأيسر لأنه على مين الحالق 
والحديث يرد عليه. والظاهر أن هذا الخلاف يأتى فى قص الشارب. قاله الشوكانى «فأعطاه» أى: 
الشعر المحلوق «فقال اقسمه بين الغاس» فيه مشروعية التبرك بشعر أهل الفضل ونحوه. وفيه دليل 
على طهارة شعر الآدمى, وبه قال الجمهرر. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه البخارى ومسلم. 

تنبيه: ذكر صاحب العرف الشذى هاهنا قصة الإمام أبى حنيفة والحجام المشهررة فقال: إن أبا 
حنيفة لما ذهب حاجًا ففرغ عن حجته» وأراد الحلق فاستدبر القبلة» قال الحالق: استقبلهاء شم بدأ 


(؟41) حديث صحيح رأحرجه البخاري (۱۷۱)» ومسلم (۱۳۰۵)» وأبو داود (1341). 


۳4۸ 5- كباب الحج ب ۷۴ - ۷4 ساج 4۱۲ = ۹۱۳ 


أبو حنيفة باليسار» قال الحالق: ابدأ باليمين» ثم بعد الحلق أحذ أبو حنيفة أن يقوم وما دفن 
الأشعار, قال الحالق: ادفنهاء فقال أبو حسيفة: أحذت ثلاثة مسائل من الحالق» ثم قال: هذه الحكاية 
ثبوتها لا يعلم..انتهى كلامه بلفظه. قلت: قال الحافظ ابن حجر فى التلخيص: وهى قصة مشهورة 
أخرجها ابن الجوزى فى مشير ا لغرام الساكن بإسناده إلى وكيع عنه. .انتهى. وقال الرافعى: واذا حلق 
فا مستحب أن يبدأ بالشق الأيمن ثم الأيسرء وأن يكون مستقبل القبلة. وأن يكبر بعد الفراغ» وأن 
يدفن شعره..انتهى كلام الرافعى. قال الحافظ فى التلخيص: أما البداءة ففى الصحيحين عن أنس أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أتى جمرة العقبة فرماهاء ثم أتى منزله عنى ومحر ثم قال للحلاق: 
«حذ» وأشار إلى جانبه الأعن فلما فر غ منه قسم شعره بين من بليه» ثم أشار إلى الحلاق فحلق 
الأيسر..الحديث. وأما استقبال القبلة فلم أره فى هذا المقام صريحا وقد استأنس له بعضهم بعموم 
حديث ابن عباس مرفوعا: «حير المجالس ما استقبلت به القبلة». أخرحه اتو داود» وهو ضعيف. 
وأما التكبير بعد الفراغ فلم أره أيضا. وأما دفن الشعر فقد سبق فى الحنائز» ولعل الرافعى أحذه من 
قصة أبى حنيفة عن الحجام ففيها أنه أمره أن يتوجه قبل القبلةء وأمره أن يكبر وأمره أن يدفن» وهى 
مشهورة إلى آخحر ما نقلنا آنفا. 


]۷ باب ما جاءَ في الْحَلق رالتقصير زت‎ )۷٤( 


رھ 


۳ - حَدَلْنا ينف لاسا او عرو بو لحري ابي الل 


عله وَسَلُمَ وَحَلقَ طَائِقَةُ ِن حابي وص يَعْطْهُيُ تال ان عُمر: إن رول الله صلَى اله 
يه عله وَسَلَمْ قال: «رجم م الله الْمُحَلْقِينَ» ا ار 1 نه قالَ: «وَالْمْقصرِين». 

قالَ: وي باب عَن البن عباس وان م الحْصيْن وارب وبي سيا وأبي مرم وبني 
ابن حنادة وأبي هريره 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

العمل علي هَذَا عند أَهْلٍ الله يتاروت لِلرَجُلٍ أن لق راسف وإنا صر يَرَوْنَ أن ذلك 
رئ عَنه وهو قول سيان لوي والشافعي وأخمد وإملحق. 

قوله: «قال رحم الله انخلقين مرة أو مرتين. ..إخ» لفظ حديث أبى هريرة عند الشيخون: قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: «اللّهم اغفر للمحلقين»» قالرا: يا رسول الله وللمقصرينء قال: 
«اللهم اغفر للمحلقين» قالوا: يا رسول الله وللمقصرين» قال: «اللّهم اغفر للمحلقين» قالوا: يا 


(41) حديث صحيح. وأخرحه البخارى (211957 /19/79), ومسلم (۱۳۰۱)» وأيو داود ٩۹۷۹(‏ 
۰( وابن ماجه ۰٤ ٤(‏ ۳). 


۹ئ۳ 5- كتاب المج ب 5لا ¬ هلا اج ٩۱٥ - ٩۱۳‏ 


رسول الله وللمقصرين قال: «وللمقصرين» والحديث يدل على أن الحاق أفضل من التقصير لتكريره 
صلى الله عليه وسلم الدعاء للمحلقين» وترك الدعاء للمقصرين فى المرة الأولى والثانية مع سرامم له 
ذلك. وظاهر صيغة الحلقين أنه يشرع حلق جميع الرأسء لأنه الذى تقتضيه الصيغة إذ لا يقال: لمن 
حلق بعض رأسه: إنه حلقه إلا بحازا. وقد قال بوحوب حلق الجميع أحمد ومالك» واستحبه 
الكوفيون والشافعى؛ ويجرئ البعض عندهم واختلفوا فى مقداره فعن الحنفية الريع إلا أن أبا يوسف 
قال: النصف» وعن الشافعى أقل ما يجب حلق ثلات شعرات» وفى وجه لبعض أصحابه شعرة 
واحدة» وهكذا الخلاف فى التقصيرء كذا فى النيل. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وابن أم الحصين ومارب وأبى سعيد وأبى مريم وحبشى 
ابن جنادة وأبى هريرة» أما حديث ابن عباس: فأخرجه ابن ماجه. وأما حديث ابن أم الحصين: 
فلم أقف عليه» نعم أخرج مسلم عن أم الحصين مرفوعا وفيه: دعا للملحقين ثلانا وللمقصرين مرة 
واحدة. وأما حديث مارب» ويقال له: قارب: فأخرحه ابن منده فى الصحابة. وأما حديث أبى 
سعید: فأخرجه ابن أبى شيبة. وأما حديث أبى مريم: فأحرجه أحمد فى مسنده. وأما حديث 
حبشى بن جنادة: فأخرحه ابن أبى شيبة. وأما حديث أبى هريره: فأخرجه الشيخان. وقد ذكر 
العينى فى عمدة القارى ألفاظ حديث هؤلاء الصحابة مع تراجمهم رضى الله عنهم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 

قوله: «هو قول سفيان الثورى والشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: فى حديث 
الباب من الفوائد أن التقصير يجزئ عن الحلق» وهو مجمع عليه..انتهى. 

(۷) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ اْحلْق للنسّاء رت٥‏ ۷] 

4- حَدلنا مُحَمّد ن مُوسَى الْحَرشي البصلري حا أبُو داد الطْيَالِسِييُ حت 
امه عن قاد عن لاي ن روء عن علي فال نهى رسول الله صل اله يوسم 
أن تحْلق المرأة رأسَهًا. 

قوله: «عن خلاس» بكسر الخاء المعجمة وتخفيف اللام «ابن عمرو» الهحرى البصرى ثقة 
«نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن تحلق المرأة رأسها» أى: فى التحلل أو مطلقاء وفيه 
دليل على أنه لا يجوز ال حلق للنساء فى التحلل» بل المشروع ن التقصير. 

قوله: «حديث على فيه اضطراب» فإنه رواه همام عن قتادة عن خلاس بن عمرو مرة مسندا 
بذكر على ومرة مرسلا من غير ذكر على» ورواه ماد بن سلمة عن قتادة عن عائشة. وقال عبد 
الحق فى أحكامه: هذا حديث يرويه همام عن يحيى عن قتادة عن حلاس بن عمرو عن على» 


(۹۱4) حديث مضطرب». وأخرحه النسائى (14: م عن محمد بن موسى الحرشى البصرى شيخ الترمذى فى 
هذا الحديث بهذا الإسناد عثله. 


5- کتاب الحج ب هلا - كلا احج 41٩‏ 15و Fo.‏ 


وخالفه هشام الدستوائى وماد بن سلمة فروياه عن قنادة عن النبى صلى الله عليه وسلم 
مرسلا..انتهى. وفى الباب عن ابن عباس مرفوعا: «ليس على النساء الحلق إنما على التساء 
التقصير». أخرجه أبو داود والدارقطنى والطبرانى» وقد قوى إسناده البخارى فى التاريخ: وأبو حاتم 

فى العلل: وحسنه الحافظ» وأعله أبن القطان» ورد عليه ابن الموفق فأصابب» كذا ف فى التيل. وفى 
الباب أيضا عن عائشة من وجه آخر أخرحه البزار» وهو ضعيف؛ وعن عثمان رضى الله عنه 


أحرجه البزارء وهر أيضا ضعيف. 


5 
1 


ُو داو عَنْ هَمَام» عَنْ جلآس و ا 


وروي هذا الْحَدِيثْ عر حَمّادٍ بن سَلَمّة عن قاد عَنْ عائشة: أن اَي صَلّى الله عَلَيْهِ 
وسل نى أن تخل رأة رأسها 

وَالعَمَلْ عَلَى هذا عند أهل الْعِلْم؛ لا يَرَوْنَ عَلَى الْمَرأةٍ حلقاء وَيرَْنَ أن عَلَيَْا التقصيمر. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم لا يرون على المرأة حلقا ويرون أن عليها التقصير» 
وحكى الحافظ فى الفتح الإجماع على ذلك. 

(5/ باب ما جاءَ فِيِمَنْ حَلَقَ قَبْلَ أن يَذَبَحَ أو نَحَرَ قَبْلَ أن يَرْبِيّ رت 0/5 

11 حَدَننا سيد ن عبد الرّحْمَنِ الْمَحْرُومِي وان أبي عُمَرَ قالاً: : حَدَنَا سفياك ابن 
یی عن لرھک دعن ططق ب طلكة ع ی الله ن عو ان رجلا سال رون الله 
صلی الله عليه وَسَلُمَ فقَالَ: َلَفْتْ قَبِلَ أن اح فَقَالَ: «اذبّح ولا خرج» وسال آحْرُ 
فقَال: نَحَرْت قبل أن بي قَالَ: «ازم وَل حَرچ». 

ل دود الل E‏ 

قال: دفي الاب عن حَلِي حابر وان عباس وان عَم وَأُسَامَةٌ ِن شري 

ال أو عبسى: حَدِيتُ َد الل ن عرو ڪيٽ َس صحِح. 


وَالعَمَلُ عَلَى ها عند أكثر أهل الْهلْم وهو قول أَحْمَدَ وَإملحق. 


(418) حديث مرسل وانظر الذى قبله. 
(AI‏ حديث صحيح. وأخرجه البحارى A N NYE A)‏ مكككي ومسلم (5١5١)ء‏ وأبر 
داود (4١501ي‏ وابن ماحه (۳۰۵۱). 


5- كتاب الحج ب 5لا - ۷۷ اج 815 - ٩۱۷‏ لمم 
تت تت و 

وَقَالَ بض أهل الْعِلَم: إذا قَدَمَ نكا قبل نسّك فَعَليْهِ د 

قوله: «فقال: اذبح ولا حرج...1لخ» أى: لا ضيق عليك فى ذلك. اعلم أن وظائف يوم النحم 
بالاتفاق أربعة أشياء: رمى جمرة العقبة» ثم نحر الهدى أو 'ذيحه؛ ثم الحلق أو التقصيرء ثم طواف 
الإفاضة. وقد أجمع العلماء على مطلوبية هذا الرتيب» واختلفوا فى جواز تقديم بعضها على بعض. 
فأجمعوا على الإجزاء فى ذلك إلا أنهم احتلفوا ف E‏ جواز 
یم يعضها على بعل وعدم وحوب الدم؛ فإن قوله صلى الله عليه وسلم: «لا حرج» ظاهر فى 
رفع الإثم والفدية معا لأن اسم الضيق د يشملهماء وهو مذهب الشافعى وجمهور السلف والعلماء 
وفقهاء أصحاب الحديث. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه أحمد والرمذى «وجابر» أحرجه ابن حرير «وابن 
عياس» أخرحه الشيخان «وابن عمر» أحرجه البزار «وأسامة بن شريك» أحرحه أبو داود, 

قوله: «حديث عبد الله بن عمرو حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر اهل العلم, وهو قول أحمد وإسحاق...1خ» قال الطب 
رهه الله: أفعال يوم النحر أربعة: رمى حمرة العقبةء ثم الذبح. ثم الحلق. ثم طواف الإفاضة؛ فقيل: 
هذا الزتيب سنة» وبه قال الشافعى وأحمد وإسحاق لهذا الحديث يعنى لحديث عبد الله بن عمرو 
فلا يتعلق بتر که كه دم. . وقال ابن جبير: إنه واجب وإليه ذهب جماعة من العلماء» وبهقال أبو حنيفة 
ومالك وأولوا قوله: ولا حرج على دفع الإثم لحله دون الفدية. .انتهى. قال القارى: ويدل على هذا 
أن ابن عباس روى مثل هذا الحديث وأوجب الدم. فلولا أنه فهم ذلك وعلم أنه المراد لما أمر 
بخلافه. .انتهى كلام القارى. قلت: احتج الطحاوى بقول ابن عباس: من قدم شيئا من نسكه أو 
أخره فليهرق لذلك دما. قالء وهو أحد من روى: أن لا حرج؛ فدل على أن المراد بنضى احرج 
نفى الإثم فقطء وأجيب بأن الطريق بذلك إلى ابن عباس فيها ضعف؛ فإن ابن أبى شيبة أخرجها 
وفيها إبراهيم بن مهاحرء وفيه مقال؛ وعلى تقدير الصحة فيلزم من يأحذ بقول ابن عباس أن یو حب 
الدم فى كل شيء من الأربعة المذكورةء ولا خصه بالحلق قبل الذبح أو قبل الرمى. 

قف eo‏ [ٿ۷۷] 

۷ - حَدَلنا أَحْمدُ حا م أخبرنا منصور - يُعْنِي: ابن رَاذَانَ- عن عبد 
الرَّحْمَِ بن القاس» ؛ عَنْ ابی عن عار نشّة قالت: طيبثت رول الله صلّى الله عليه وْسَلمْ قبل 
أذ حرم ويرم الذخر قبل أن يُطُوف باليْت بطيب فيه مسلك. 

(411) حديث صحيح؛ وأخرجه البخارى (۰۲۹۷ ۵۲۷۰ ۲۷۱) (۰۱۰۳۸ ۱۵۳۹ 401064 وفى غير 


موضيع من صحیحه» ومسلم فى صحيحيه (01619- ۱۱۹۲) والنسائى (۲۹۸۳ - ۲۷۰٤‏ وأبو داود 
(00/45 400745 وابن ماجه (۲۹۲۸). 
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وَفِي الاب عن ابن عباس . 
قال ابو عِيسّى: حَدِيث عَائْسّة حَدِيث خسن ص صخ 


راجن علي قدا وا ار أكل اولي استحاي لين على الله عليه وَسْلُمَ وَغَيْرهِمْ: 
رون أن الْمُحْرم إذا رَمَى حمر الْعََبَة وم لخر وح وَحَلَقَ أو قَضرَ فقَذ حل له كل شئاء 
حرم علب إل السا وهر فرك الافبي واخ وشن 

وڏ روي عَنْ عُمر بْن الْحَطَابٍ أنه قال: حَلَّ له كل شيء إلا السا وَالطيسب. 

وقد ذهب ينض أل ايلم إلى هن a u,‏ وهر 


قول اهُا ل الكوقة. 

قوله: «باب ما جاء فى الطيب عند الإحلال قبل الزيارة» أى: قبل طواف الزيارة. 

قوله: «ويوم النحر قبل أن يطوف بالبيت بطيب...إلخ» هذا دليل صريح على أنه يجوز 
استعمال الطيب يوم النحر قبل الطواف بالبيت» وهو الراجح المعول عليه «وفى الباب عن ابن 
عباس» قال: إذا رميتم الجمرة فقد حل لكم كل شيء إلا النساءء فقال له رحل: ياابن عباس 
والطيب؟ فقال: أما أنا فقد رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يضمخ رأسه بالمسك» ٠‏ أفطيب 
ذلك أم لا؟ أنحرجه النسائى وابن ماجه. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمند وإسحاق». وهو قول الحنفية. 

قوله: «وقد روى عن عمر بن الخطاب أنه قال: حل له كل شيء إلا النساء والطيب» 
أخرجه محمد فى الموطأ بلفظ: من رمى اللدمرة ثم حلق أو قصر ونحر هديا إن كان معه حل له ما 
حرم عليه فى الج إلا النساء والطيب حتى يطوف بالبيت «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا 
من أصحاب النبى صلى اللّه عليه وسلم وغيرهم» وبه قال ابن عمر رضى الله عنه» وهو قول 
مالك «وهو قول أهل الكوفة» ليس المراد بأهل الكوفة الإمام أبا حنيفة؛ لأن مذهيه قى هذا الباب 
هو ما ذهب إليه الشافعى وأحمد وإسحاق. قال محمد فى اللوطأ بعد رواية أثر عمر رضى الله عنه 
المذكور: هذا قول عمر وابن عمرء وقد روت عائشة حلاف ذلك قالت: طيبت رسول الله صلى 
الله عليه وسلم ببدى هاتين بعدما حلق قبل أن يزور البيت» فأخذنا بقوها. وعليه أبو حنيفة والعامة 
من فقهائنا. .انتهى. . وقد استدل مالك ما روى الحاكم عن عبد الله ب بن الزبير قال: من سئة الحج إذا 
رمي اشير إلكوى کل ديع نزم عليه إلا نيار راس ی رلت الك زيادة الطيب 
فى هذه الرواية شاذة كما صرح به الحافظ فى الدراية؛ والقول الراحح القوى هو ما ذهب إليه 
الشائعى وغيره. 


Fer ٩۱۸ كتاب الحج ب ۷۸ = ح‎ -٦ 


(۷۸) باب مَا جَاءَ مَنَى تُقْطَع الل في الْحَجّ ت ۷۸] 

۸ دنا محمد بن بٿا حَدَننَايَحبَى ب سوي عن ان ر عن عَطَاء عن 
ابن عباس» عَنِ الفضل بن عباس قَالَ: رفني رَسُول الله صلى الله عَليْهِ وَسَلمَ مِنْ جَمْع إلى 
ينی فلم برل بلي ختى رتى الخثرة. 

وقي اياب عن علي وان نوو وان عباس 

قال أبو عبسى: حَدِيت الْفَضْلٍ حَدِيثُ حن صحيح. 

وَالعَمَلُ علي هَذَا عند أَهْل الم مِنْ حاب الي صَلّى الله عليه وَسَلّمَ عبرب أذ 
احاح لا يصع التلبيّة حى ريي الْجَثرَةء وهو قول الشَافِهي وَأَحْمَدَ وَسْحَقَ. 

قوله: «من جمع» بفتح الحيم وسكون اميم اسم للمزدلفة «حتى رمى جمرة العقبة» وفى رواية 
لمسلم: حتى بلغ الجمرة. 

قوله: «وفى الباب عن على» أخرجه الب لبيهقى وابن مسعود أخحرحه أبو داود بلفظ: رمقت النبى 
صلی الله عليه وسلم» فلما يزل يلبى حتى رمى جمرة العقبة بأول حصاة كذا فى الدراية «وابن 
عباس» أخرجه ابن حرير. 

قوله: «حديث الفضل حديث حسن صحيح» أخخر بجه الجماعة» كذا فى المنتقى «أن الحاج لا 
يقطع التلبية حتى يرمى الجمرةء وهو قؤل الشافعى وأجمد وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: 
واختلقوا هل يقطع التلبية مع رمى أول حصاة أو عند تمام الرمى؟ فذهب إلى الأول الدمهور: وإلى 
الثانى أحمد وبعض أصحاب الشافعى» ويدل هم ما روى ابن خزيمة من طريق جعفر بن محمد عن 
أبيه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل قال: أفضت مع النبى صلى الله عليه وسلم من 
عرفات فلم يزل يلبى حتى رمى جمرة العقبة يكر مع كل حصاة ثم قطع التلبية مع آحر حصاة. قال 
ابن جزيمة: هذا حديث صحيح مفسر لما أبهم فى الروايات الأخرى وأن المراد بقوله حتى رمى جمرة 
العقبة أى: أتم رميها..انتهى كلام الحافظ. قال الشوكانى: والأمر كما قال ابن خزيمة فإن هذه 
زيادة مقبولة خخارجة من مخرج صحيح غير منافية للمزيد وقبولها متفق عليه..انتهى. قلت: واحتج 
الجمهور برواية مسلم بلفظ: حتى بلغ الجمرة وحديث ابن مسعود المذكور. قال النووى فى شرح 
مسلم: قوله: م يزل يلبى حتى بلغ اللدمرة دليل على أنه يستديم التلبية حقى يشرع فى رمى جمرة 
العقبة غداة يوم التحرء وهذا مذهب الشافعى وسفيان الثورى وأبى حنيفة وأبى ثور وجماهير العلماء 
من الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار ومن بعدهم. وقال الحسن البصرى: يلبى حتى يصلى الصبح 


(۹۹۸) حديث صحيح, وأحرحه الیخاری (1914)) (۱1۷۰)» (۱1۸9)» (۱۹۸۷)» ومسلم (0۲۸1) 
وأبو داود »)۱۸۱١(‏ ابن ماجه (۰ ٤‏ ۳۰)» والنسائى (۳۰۸۰ - ۰۸۲ ۳). 
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يوه عرفة ثم يقطع» وحكى عن على وابن عمر وعائشة ومالك وجمهور فقهاء المدينة أنه يلبى تخ 
م عرفة ولا يلبى بعد الشروع فى الوقوف. وقال أحمد وإسحاق وبعض الف 


درول الشمس یو 


يلبى حتى يفرغ من رمى جمرة العقبة. ودليا ل الشافعى والحمهور هذا الحديث الصحيح» ولا حجة 
للأحرين فى مخالفتها فيتعين اتباع السنةء وأما قوله فى الرواية الأخرى: اقلم ولول يلبق خی زی 
حمرة العقبة فقد يحتج به أحمد وإسحاق لمذهبهماء وجيب الجسهور عنه بأن المراد حتى شرع فى 


الرمى أ بين الرواينيى. .ال كلاه النووى. قلت: رواية ابن ديه امد ويه ا A‏ 
خرن ممع 1 نتهي ر ي ر 2 5 


اججواب. 


(۷۹) اب ما 0 رت۷۹] 


ف و 


۹1۹ َتنا هناف حَدَنْنا هُشَيِ عن بن ابي لَيْلَى» عن : عَطَاءء عن ابن عباس - رفع 
اديت ب 0 2 0 عن التلبية + في لر و إذا الم الجر 


قن وفى ثاب عن عد الله بن عمرو. 


7 2 اله 


قال أبو عيسى: حَدِيت ابن عاد كد امول 

العمل عله عند أك أخل العلم؛ قالوا: ل لمتشي اليه حى تلم حر 

وقال بهم إذا تھی إل 2 مكة قطعْ التلبيّة 

وَالْعَنا عن عديك کے لی اچ ر وبه يقو سيا لشَافِعِي وَأَحْمَدُ 
وَإسلْحْقٌ 

قوله: «عن ابن أبى ليلى» هر محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى» كما صرح به المنذرى. قال 
الحائظ فى التقر و : صدوق سيء الحفظ جدا. 

قوله: «قال يرفع الحديث» أى: قال عطاء: يرفع ابن عماس الحديث إلى النبى صلى الله عليه 
وسل كدي ززم وكاو لوط رد ابن أبى ليلى عن عطاء عن 
ابن عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم قال ل: يلبى المعتمر حتى يستلم الحجر «أنه كان» أى: 

سول ال الله عليه وسلم «إذا استلم الحجر» أى: الجر الأسود يقال: استلم الحجر إذا 
لمسة وتناونه 


قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» لينظر من أخرحه. 


١‏ (919) حديث ضعيف لضعف محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى الأتصارى» سبق بيان تضعيفه» والحديث 
أخرجه أبو داود (/1811). 
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قوله: «حديث ابن عباس حديث صحيح» قال المنذرى: فى إسناده محمد بن عبد الرحمن بن 
أبى ليلى» وقد تكلم فيه جماعة من الأئمة.. انتهى. وقد عرفت أنه سيء الحفظ جداء ففى صحة هذا 
الحديث نظر. وقال أبو داود بعد روايته: رواه عبد الملك بن أبى سليمان وهمام عن عطاء عن ابن 
عباس موقوفا. .انتهى. 

قوله: «قالوا لا يقطع ١‏ المعتمر التلبية حتى ب يستلم الحجر» واستدلوا بحديث الباب وظاهره أن 
المعتمر يلبى فى حال دخوله المسجد وبعد رؤية البيت وفى حال مشيه حتى یشرع فى الاستلاف 
ويستفنى منه الأوقات التى فيها دعاء مخصوص «وقال بعضهم: إذا انتهى إلى بيوت مكة قطع 
التلبية» لم يهم على هذا القول دليل» وهو مخالف لحديث الباب. 

(6) باب ما جَاءَ في طَوَاف الرَيارَة باللَيْلِ ت ٠‏ ۸] 


تقوو 


a دق فق وق ام أو و رای 0000 ف الع‎ r 

n ۹‏ حخدثنا محمد بن ہا حدثنا عبد الرحمن بن مهدي حدننا سفياد» عن أبي 
ال عن ابن عباس وعايشة: أن الي صلَى الله عليه وَسلم عر واف الريارة إلى اللي 

قال أبُو عِيسّی: هَذَا حَدِيِتُ خسن صُحِيمٌ. 

وقذ رخص بَعْض أل الم في أذ بور راف لبا إلى الل واملتحب ينط] أن 
رور بوم الدخرء ووس عْصهُم أن موس ولو إلى آجر يام منّى. 

قوله: «أخر طواف الزيارة إلى الليل». قال ابن القطان الفاسى: هذا الحديث مخالف لما رواه ابن 
عمر وجابر عن النبى صلى الله عليه وسلم: أنه طاف يوم النحر نهارا..انتهى. قلت: روى الشيخان 
عن ابن عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أفاض يوم النحر ثم رجع فصلى الظهر عنى. 
وروى مسلم عن جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم انصرف إلى المنحر فنحرء ثم ركب فأفاض إل 
البيت فصلى .عكة الظهر. وقد أشار الإمام البخارى فى صحيحه إلى الجمع بين الأحاديث بأن يحمل 
حديث ابن عمر وجابر على اليوم الأول» وحديث ابن عباس وعائشة هذا على بقية الأيام. قال 
البخارى فى صحيحه: باب الزيارة يوم النحرء وقال أبو الزبير عن عائشة وابن عباس: أحر النبى 
صلى الله عليه وسلم الزيارة إلى الليل. ويذاكر عن أبى حسان عن ابن عباس أن النبى صلى الله عليه 
وسلم كان يزور البيت أيام منى. وقال لنا أبو نعيم: حدثنا سفيان عن عبيد الله عن نافع عن ابن 
عمر أنه طاف طوافا واحداء ثم أتى منى يعنى يوم النحره ورفعه عبد الرزاق قال: حدائنا عبيد الله 
ثم ذكر البخارى حديث أبى سلمة أن عائشة, قالت: ححجنا مع التبى صلى الله عليه وسلم 


(470)فى إسناده أبو الزبير مدلس» وقد عنعنه» ولم يسمع أبو الزبير من ابن عباس وعائشة» والحديث شاذ 
حالف لا رزاه ابن عمرو حابر ين عبد الله عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه طاف يوم النحر نهار ولا ضرورة 
للجمع بين حديث ضعيف وآخر صحيح من غير وحه. 


۹۲۹ - ٩۲۰ کتاب الحج ب ۸۰ - ۸۱~ ح‎ ٦ e٦ 


فأفضنا يوم النحر ..الحديث. قال الحافظ فى الفتح: ولرواية أبى حسان شاهد مرسل أخرحه ابن 
أبى شيبة عن ابن عيينة: حدئنا ابن طاوس عن أبيه أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يفيض كل 
ليلة. .انتهى . قلت: حديث ابن عباس وعائشة المذكور فى هذا الباب ضعيف كما ستعرف فلا 
حاحة إلى الحمع الذى أشار إليه البخارى» وأما على تقدير الصحة فهذا ابشمع متعين. 

قوله: «هذا حديث حسن» فى کون هذا الحديث حسنا نظر» فإن أيا الزبير ليس له ماع من 
ابن عباس وعائشة كما صرح به الحافظ ابن أبى حاتم فى كتاب المراسيل. 

قوله: «وقد رخص بعض أهل العلم فى أن يؤخر طواف الزيارة إلى الليل» قال فى زاد العاد: 
أفاض صلى الله عليه وسلم إلى مكة قبل الظهر راكباء فطاف طراف الإفاضة؛ وهر طراف الزيارة 
والصدر ولم يطف غيره ولم يسع معه. هذا هو الصواب. وطائفة زعمت أنه لم يطف فى ذلك اليوم 
وإغا أحر طراف الزيارة إلى الليل» وهو قول طاوس وبماهد وعروة. واستدلوا بحديث أبى الزبير 
المكى عن عائشة المحرج فى سنن أبى داود والزمذى. قال الترمذى: حديث حسن. وهذا الحديث 
غلط بر ن حلاف المعلوم من فعله صلى الله عليه وسلم الذى لا يشك فيه أهل العلم بحجته صلى اللّه 
عليه وسلم. وقال أبو الحسن القطان: عندى أن هذا الحديث ليس بصحيح» إنما طاف النبى صلى 
الله عليه وسلم يومئذ نهاراء وإغا اختلفوا هل هو صلى الظهر بمكة أو رحع جع إلى منى فصلى الظهر 
بايد افرع من طوافه؟ فابن عمر يقول: إنه رحع إل منى فصلى الظهر بها وجابر يقول: ا 

صلى الظهر عكةء وهر ظاهر حديث عائشة من غير رواية أبى الزبير هذه التى فيها أنه أحر الطواف 
إلى الليلء وهذا شيء لم يرو إلا من هذا الطريق. وأبو الزبير مدلس لم يذكر هاهنا سماعا من 
عائشة.. انتهى. 


(41) باب ما جَاءَ في تُرُول البح ت ]۸١‏ 
0١‏ حدقا ملق ن منصورء حبرا عبد ال راق حرا عبد الله ن عَم عن عَنْ نافع» 
عن ابن عَم قالَ: کان ا صلی الله عله وَسلم وأو بر وعم ومان ترون الأنطح. 
قال: : ري اباب عن عَائَِة زأبي راي وان عباس 
قال ابو عِیسّى: ديت ا ن عُيْر حَدِيتّ حن منحِبحٌ عُريب؛ إنما عر ِن حديث عبد 
ازاف عن عد اله ي حمر 


(۹۲۱) حدیث صحيح وأخرحه البخارى (۱۷1۹)» ومسلم (۱۳۱۰)» وأبو داود )۰۲۰۱۲ ۲۰۱۲۳)»ء وابن 
ماجه (۳۰۹۹). 


5- كتاب الحج ب ۸۱ داح ۹۲۱ ov‏ 


وقد اسْبَحَب + نض أل ايلم نزول الأنطح من عير أذ يرا ذلك وَاجبا إلا م حي 
E‏ ا ل ل 


قوله: «باب ما جاء فى نزول الأبطح» أى: البطحاء التى بين مكة ومنى» وهى ما انبطح من 
الوادى واتسع وهى التى يقال ها: امحصب ولمعرس» وحدها ما بين الحبلين إلى المقبرة قاله الحافظ. 
وقال التووى: الحصب والحصبة والأبطح والبطحاء وخيف بنى كنانة اسم لشيء واحد. «الته: 

قوله: «كان النبى صلی الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر وعثمان ینزلون الأبطح» ويأتى فو 
هذا الباب عن ابن عباس أنه قال: ليس التحصيب بشيء إإها هو منزل نزله رسول اله صلى الله عليه 
وسلم» وعن عائشة: إغا نزل رسول الله صلى الله عليه وسلم الأبطح لأنه كان أسمح لخروحه. قال 
النووى: فحصل حلاف بين الصحابة رضى الله عنهم ومذهب الشافعى ومالك والجمهور استحبابه 
اقتداء برسول الله صلى الله عليه وسلم والخلفاء الراشدين وغيرهم وأجمعوا على أن من تركه لا 
شيء عليه» ويستحب أن يصلى به الظهر والعصر والمغرب والعشاء وييبت به بعض الليل أو كله 
اقتداء برسول الله صلى الله عليه وسلم..انتهى. / 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» قالت: نزول الأبطح ليس بسنة إنما تزله رسول الله صلى الله 
عليه وسلم لأنه كان أسمح لخروجه إذا خرجء أخرحه الشيخان وغيرهما «وأبى رافع» قال لم 
يأمرنى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن أنزل الأبطح حين حرج من منى ولكن جات فضربت 
قبته فجاء فتزل» أخرحه مسلم وأبو داود «وابن عباس» أخخر بحه الزمذى والشيخان. 

قوله: «حديث ابن عمر حسن صحيح» رأخرجه مسلم. 

قوله: «وقد استحب بعض أهل العلم نزول الأبطح من غير أن يروا ذلك واجبا»» وهو 
مذهب الشافعى ومالك وأيى حنيفة والجمهور, الاي قال الحافظ زكى الدين عبد العظيم 
المنذرى: : التحصيب مستحب عند جيع العلماي وقال 5 شيخنا زين الدين: وفيه نظ لأن الزمذى 
حكى استحبابه عسن بعض أهل العلم» وک ایی او ف الم ال 
والجمهورء وهذا هو الصواب. وقد كان من أهل العلم من لا يستحبه فكانت أسماء وعروة بن الزبير 
لا يحصبان حكاه ابن عبد البر..انتهى كلام العينى. والاستحباب هو الحق لتقريره صلى الله عليه 
وسلم على ذلك وقد فعله الخلفاء بعده. وما يدل على استحباب التحصيب ما أخرجه الشيخان 
وغيرهما من حديث أسامة ابن زيد أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «نمن نازلون بخيف بسى 
كنانة حيث قاسمت قريشا على الكفر» يعنى الحصب» > وذلك أن بنى كنانة حالفت قريشا على بنى 
هاشم أن لا يناكحوهم؛ ولا یوووهم» ولا يبايعوهم؛ قال الزهرى: والخيف الوادى. وأخصرج 
الشيخان وغيرهما من حديث أبى هريرة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: د 
منى: : «نحن نازلون غدا» فقكر نحوه. 


۹۲٤ - 197 كتاب الحج ب ۸۱ - ۸۳ اح‎ -5 aA 


۲ حَدَلنا هن بي عَم حَدَننَا سيد ٠‏ عَنْ عرو ُن ڊينار» عَنْ عَطاء عن ا ن عبان 


رَسُولُ الله صلی اللَهُ عليه و ول 


ا ألو عينى: هذا حَدِيت خسن متحي 


قوله: «وليس التحصيب بشيء» أى: من أمر المناسك الذى ينزم فعله. قاله ابن المنذر. قال 
الحافظ: من نفى أنه سنة كعائشة وابن عباس أراد أنه ليس من المناسك فلا يلزم بز كه شيى ومن 
أثبته كابن عمر أراد دحوله فى عموم التأسى بأفعاله صلى الله عليه وسلم لا الإلزام بذلك. .انتهى. 


(89) باب مَنْ نَل الأَبْطْحَ رت ؟8] 
۴ - خَدَنا محم لم عد الأْلى» حَدَننَا بريد بن ريع حَدَلنا يب لمعل عن 
شام نن عرف عن أبيب عن عَائِعْة فالته: نما لرل سول اله صَلى الله عله وَسَلَم 
لبط لأنهُ كان امح خرو جه 


قال ابو عیسی: هذا خی که ن صحيح. 


حَدَنَا ابن أبي عم حا سيان عَنْ هيشام بن عُررة: نَخوَة. 

قوله: «لأنه كان أسمح خروجه» أى: أسهل لتوجهه إلى المدينة ليستوى فى ذلك البطيء أو 
المعتدل؛ ويكون مبيتهم وقيامهم فى السحرء ورحيلهم بأجمعهم إلى المدينة قاله الحافظ. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 


(۸۳) باب ما جَاءَ في حَجََ الصبي نتمم 


ا م E ENE‏ ليد ى a‏ لد د a‏ لوا بوك قد 9 ل ا 
45 حدتنا محمد بن طريف الكوفيء حدننا أبو معاوية» عن محمد بن سوقة» عن 


لخد ن المدَكَد عن حابر ن عبد الله َالَ: رفغت امْرَاةُ صا َا إلى رَسُول الله صلى الله 
عليه و وَسَلُمْ فقَالَتْ: ارول الل لدا حَح؟ قال : «لعم ولك أجر». 


.)۱۳۱۲( ومسلم‎ »)۱۷۹٩( حديث صحيح متفق عليه أخر جه البخارى‎ )٩۹۲۲( 

(477) حدیث صحيح. رأخرحه البخارى (73/ا1): ومسلم (۱۳۱۱)» وأبر داود (۲۰۰۸)» وابن ماجه 
(Tey)‏ 

)۹۲٤(‏ حديث صحيح: رأخرحه ابن ماحه (6310 من طريق أبى معاوية بهذا الإسناد عثله» وانظر الذى 


بعادة. 


1- كتاب الحج ب ۸۳ ساح ٩۹۲۹ - ٩۲٤‏ وم 
س س 2ك 

قال: وَفِي اباب عن ابن عبَاس. 

حَدِيث حابر حَلدِيت غرِيب. 

قوله: «حمد بن طريف» بن خليفة البجلى أبو جعفر الكوفى عن عمرو بن عبيد وأبى بكر ب 
عياش وأبى معاوية وعنه م د ت ق صدوق مات سنة ۲٠١‏ النتين وأربعين ومائتين «أخبرنا أبو 
معاوية» امه محمد بن حازم التميمى الضرير الكوفى ثقة «عن محمد بن سوقة» ضم السين المهملة 
وسكون الواو e‏ لي ل ا 

قوله: «قال: نعم ولك أجر» قال !! لنووی: فيه حجة للشافعى ومالك وأحمد وجماهير العلماء أن 
حج الصبى منعقد صحيح يثاب عليه وإن كان لا يحزئه عن حجة الإسلاى بل يقع تطوعاء وهذا 


5 


الحديث صريح فيه. وقال أبو حنيفة رحمه اللّه: لا يصح حجه. قال أصحابه: وإنما فعلوه تمريناً له 
ليعتاده فيفعله إذا بلغ وهذا الحديث يرد عليهم» قال ابن بطال: أجمع أئمة الفقوى على سقوط 
الفرض عن الصبى حتى يبلغ إلا أنه إذا حج به كان له تطوعا عند الجمهور. وقال أبو حنيفة:؛ لا 
يصح إحرامه؛ ولا يلزمه شيء بفعل شيء من حظورات الإحرامء وَإئما يحج به على جحهة التدريب» 
كذا فى فتح البارى. قلت: وا حتج الجمهور بقوله صلى الله عليه وسلم: «نعم ولك أجر»؛ وهو 
حجة على أبى حنيفة. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أن ن التبى صلى الله عليه وسلم لقي ركبا بالروحاءء فقال: 
م ن اغوم الوا المسلموث؛ فقالوا: مر ن أنت؟ فقال: رسول الله صلى اله عليه وسلي فرفعت 
إليه امرأة صبيًا فقالت: أهذا 00 ولك أجر». رواه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى. 

قوله: «حديث جابر حديث غريب» م يكم الزمذى على هذا الحديث بشيء من الصحة 
والحسن» والظاهر أنه تحن ر یرود له ديت ابن عبان الد کون 

6 - حَدَتَا فف حا قرع بُ مركم ااي عن مُحَمَّدٍ بن منک عَنْ حابر ابن 
عَبْدٍ الله عن عن النبي صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلّم: نحوة. 

قال يو عيسى: وَقَد روي عَنْ مُحَمّد بن انکر عن عَن التبي صَلَى الله عليه وسل مرا 


قوله: «أخبرنا قزعة» بفمح القاف والز زاى والعين «ابن سويد» بالتصغير أبو محمد البصرى 
ضعيف» قاله الحافظ. 


E ۹۲٦‏ إسمعيل» ؛ عن محمد بن يُوسشف؛ عن السّائب بن 


يزيد قال: : َي بي أبي مَعَ رَسُول الله صلّى اله عليه وَسَلمَ في حَكُة اوداع ونا ان سَبْع 


زفيلة صحيح. وانظر الذى قبله» والذى بعده. 


-٦ ۴۹۰‏ كتاب المج ب ۸۳ - ۸٤‏ - ح ۹۲۹ - ۹۲۷ 


3 


عِيسّى: هدا حَدِيتٌ خسن صح 


a 


الاك اكز ود مركو اب روا مار لحيل E‏ 
تلك الْحَمَّهُ عن حَحّة الإشلام وكذلك الْمَمْلْركُ إذا حي في رفه ثم أُغين عليه الْحَجْ إذا 


وَحَدَ إلى ذلك سبي ولأ بُحِْئُ عَنْهُ ما حح ني حال رقي وَهُوَ فول سيان الفُوْرِيّ 
والشافعي وَأَحْمَدَ وإسلحق. 

قرله: «حج بى أبى» وقال ابن سعد عن الواقدى عن حاتم: ححت بی أمى» ويجمع بينهما يأنه 
كان مع أبويه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أحمد والبخارى. 

قوله: «قد أجمع أهل العلم أن الصبى إذا حج قبل أن يدرك» من الإدراك أى: يبلغ «فعليه 
ل ا د ل ا ل ا ا E‏ 

حزأه ذلك عن حجة الإسا سلام» لظاهر قوله صلى الله عليه وسلم: «نعم» فى جواب قوها: ألهذا 
سا اا اع لم اد لو ا ا ل ١‏ 
راوى الحديث قاله: أما غلام حج به أهله ثم بلغ فعليه حجة أخرى. ثم ساقه بإسناد صحيح. وقد 
أخرج هذا الحديث مرفوعا الحاکې > وقال: على شرطهماء والبيهقى وابن حزم وصححه» وقال ابن 
خزعة: الصحيح موقوف. وأخرجه كذلك. قال البيهقى: تفرد برفعه محمد ين المنهال» ورواه الثورى 
عن شعبة موقوفاء ولكنه قد تابع محمد بن المنهال على رقعه الحارث بن شريح؛ أخر جه كذلك 
الإسماعيلى والمنطيب؛ ثم ذكر الشوكانى روايات أحرى قال: فيؤخذ من مجموع هذه الأحاديث أنه 
يسح حج الصبى» ولا يحزئه عن حجة الإسلام إذا بلغ» وهذا هو الحق فيتعين المصير إليه جمعا بين 
الأدلة. .انتهى . 

(۸) باب رتوم 
۷ > حَدَننَا مُحَمَّدُ محمد بْنُ إسْمَعِيلَ الراسطي قَالَ: سمغت ان نير عَنْ أشلعت إن سَؤَار 


أ ؛عَنّ حَابرء قَالَ: كنا إا حَحَحْنا مع الي صلى الله عله وَسَلَمَ فَكُنا ّي عن 
النساء وترّيي عَنٍ الصبيان. 


(495) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (0/65/8 من طريق حاتم بن إسماعيل بهذا الإسناد عثله» وأخرجه 
مسلم (۳۳۹) عن كريب عن ابن عباس يمثله فى صحة حج الصبى وأجر من حج به. 

(۹۲۷) حديث ضعيف فى إسناده: «أشعث بن سوار» ضعيف؛ وتدليس أبى الزبير عن جابر مع عتعنتف 
والحديث أحرجه ابن ماجه (۳۰۳۸). 


ك- کتاب الحج ب 84 - ۸٥‏ - ح ٩۹۲۸ - ٩۲۷‏ قوم 


قال ابو عِيسّى: هذا حديث غريب لا نَعْرفهُ إلا مِنْ هَذَا الْوَحْه. 

1 م‎ o CG E Ea كلم وسو رر‎ 4f E AEE E 

وق أَحْمَعَ اَهَل العم على أن الْمَرأَة ل ييي عَنْهَا ياء بل هي تلبّي عن نفسيهاء ويكرهُ 
0 ها رفع الوت بالتلبية. 

قوله: «فكنا نلبى عن النساء ونرمى عن الصبيان» وأخرج هذا ١‏ الحديث أحمد وابن ماجه وابن 
أبى شيبة بلفظ: حججنا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم ومعنا النساء والصبيان فلبينا عن 
الصبيان ورمينا عنهم. قال ابن القطان: ولفظ ابن أبى شيبة أشبه بالصواب؛ فإن المرأة لا يلبى عنها 
غيرهاء أجمع على ذلك أهل العلم. 

قوله: «هذا حديث غريب» ومع غرابته ضعيف؛ فإن فى سنده أشعث بن سوار» وهو ضعيف 
كما صرح به الحافظ فى التقريب» وفيه أيضا أبو الزبير المكى» وهو مدلس» ورواه عن جابر 
بالعنعنة. 


(88) باب ما جَاءٌ في الْحَجّ عن التتيخ الْكبير وَالْمَّتِ [ت٩۸]‏ 


8 -احَدَنْنا امد صدة رقو حار اتاو عرد الى خرن الخاري 0 


ابي قال: حَدئئِي سيا ن سار عن عبد لله ن باه ء عن الْفَضل بن عَبّاس: أن 
رأة ِن شم قَالْت: :نا سول الي أ أبي أذر كت رة الح ومر وَ شيخ کي ل سطع 
أن يسوي على ظَهْر امير قَالَ: «حُجَي غنة». 

قَالَ: وني ااب عَنْ علي وَبُرَيْدَة وحصين بن عرف و وأبي رَزِينٍ الْعْمَيْلِيَ وسودة بد بنت رة 
وَابْنِ عباس. 

دروك عن ان عاس عن حصن إن عض اني عن ابي صلى اله عليه وسم 
وروي عن ان عباس بصا عَنْ مينان بن عبد الله اهي عَنْ عمو عن الى صلی الله 
عليه وَسَل, 

وروي عَنْ ابن عباس عن الي صَلَى اله عليه وَسَلُم. 


(۹۲۸) حديث صحيح وأخرحه البخارى (۵۱۳ ۱ ۱۸54 ٩‏ وفى غير موضع» ومسلم ١(‏ ۱۳۳ 
۰ ) والنسائى »۲٣۳۳(‏ 554 5)) وابن ماجه ره :3" كلهم من رواية عبد الله بن عباس عن أخيه الفضل 
بنحوه إلا النسائى فلم يذكر الفضل بن عباس. 


-١ 4%‏ كتاب الحج ب 86 - ح ٩۲۸‏ 


كين E ٠.‏ ع شرفي ع مع نر لو لوي يي امت E‏ ار ب د a‏ د ا و 
قال: وسألت محمدا عن هذه الروايات» فقال: أصح شيء في هذا الاب ماروى ابن 


عاس عن الْفظلٍ وو الي صَلَى الله علي وسم 


وش لم رَوَى هذا عن الب متلى الله له وس وأسشلك وم مَك الذي سنيغة بء 
قال أو عيسى: وقد صم عن اني ملى الل عليه وسم في هذا ااب عير ويخ . 
و ل على هذا عند أهل العم من : صاب الي صَلَى الله عليه وسم وَغَيْرهِم. 
ويه تقول الفوريُ وال الْمْبَارَكِ لشاف احم وإسشحاق» يرون أَنْ بُح عن المت 


5 و 


وَقال مَالِلكُ: إذا أُوْصّى أن ن بح عَنْهُ حُجّ عَلهُ. 

وقد رخص بعصم أذ سح عن لني إذا کان كبيرا: أو بحال لا يقير أذ يْحُجَّ وَهُوَ 
قول ابن الْمبَارَكِ والشافعي. 

قوله: «حدثيا روح بن عبادة» بفتح راء وسكون واو وإهمال جا ومن ضم الراء أعطأء كذا 
في امي 

قوله: «أن امرأة من خفعم» بفتح الخاء المعجمة والعين المهملة أبو قبيلة من اليمن ”موا به 
٠‏ يجوز منعه وصرقه «وهو شيخ كبير» قال الطيبى : بأن أسلم شيخاء وله الال أو حصل له المال فى 
هذا الجالء لا يستطيع أن يستوى على ظهر البعير استئناف مبين قال: «حجى عنه» فيه دليل على 
جواز احج عن غيره إذا كان معضوباء وبه قال أبو حنيفة وأصحابه والثورى والشافعى وأحمد 
و! ا وال 

قوله: «وفى الباب عن على» أحر حه البيهقى بلفظ: أن امرأة من تحشعم شابة قالت: يارسول 
الله إن أبى شيخ كبير أدركته فريضة الله على عباده فى الحج لا يستطيع أداءهاء فيجزى عنه أن 
أؤديها؟ قال: «نعم». ذكره الحافظ فى التلخيص» وسكت عنه «ويريدة» أخرحه الزمذى ومسلم 
«وحصين بن عوف» أخرجه ابن ماجه من طريق محمد بن كريب عن أيه عن ابن عباس قال: 
حدثنى حصين بن عوف قلت: يا رسول الله إن أ بی أدركه الحج» > ولا يستطيع أن يحج إلا معتزضاء 
فصمت ساعة» ثم قال: «حج عن أبيك»..انتهى. قال العقيلى: قال أحمد: محمد بن كريب منكر 
الحديث كذا فى نصب الراية «وأبي رزين العقيلى» أحرجه أصحاب السنن الأربعة وابن حبان فى 
صحيحه والحاكم فى المستدرك وقال: على شرط الشيخين «وسودة» أخرحه الطبرانى» وذكر 
الزيلعى سنده ومتنه فى نصب الراية «وابن عباس» أحرجه الشيخان. 

. قوله: «وروى عن ابن عباس أيضا عن سنان بن عبد الله الجهنى عن عمته عن النبى صلى 
الله عليه وسلم» قيل: فى قول الترمذى هذا نظر من حيث إن الموجحود بهذا الإسناد هو حديث 
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الث نت ااا يبب 
آخبر فى المشى إلى الكعبة لا عن الكبير العاجز» رواه الطبرانى من رواية عبد الرحيم بن سليمان عن 
محمد بن كريب عن كريب عن ابن عباس عن سنان بن عبد الله الجهنى: أن عمته حدثته أنها أتت 
النبى صلى الله عليه وسلم ققالت: يا رسول الله توفيت أمى وعليها مشى إلى الكعبة نذراء فقال 
النبى صلى الله عليه وسلم: «هل تستطيعين أن تمشى عنها»؟ قالت: نعم قال: «قامشى عن 
أمك»» قالت: أو يجزئ ذلك عنها؟ قال: «نعم أرأيت لو كان عليها دين ثم قضيتيه عنها هل كان 
يقبل منك؟» قالت نعم فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «فالله أحق بذلك». وأجيب عنه بأنه 
أراد أن يبين الاحتلاف فى هذا الحديث عن ابن عباس فى المعن والإسناد معا وهذا احتلاف فى 
متنه؛ كذا فى عمدة القارى. قلت: لو كان إرادة الزمذى بيان الاختلاف فى هذا الحديث فى المتن 
أيضا ساق لفظ حديث ابن عباس عن سنان بن عبد الله عن عمته» فالظاهر أنه قد جاء بهذا الإسناد 
حديث فى الحج عن الكبير العاحر أيضا. وقد وقف عليه الترمذى والبخارى ولم يقف عليه من 
تعقب على الزمذى فى قوله المذكورء والله تعالى أعلم. 

قوله: «فقال أصح شيء فى هذا ما روى ابن عباس عن الفضل بن عباس...!ل». قال الحافظ 
فى الفتح: إنما رجح البخارى الرواية عن الفضل؛ لأنه كان أردف النبى صلى الله عليه وسلم حيهذ, 
وكا ابن عباس قد تقدم من مزدلفة إلى منى مع الضعفة وقد سبق فى باب التلبية والتكبير عن ابن 
عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم أردف الفضلء فأخير الفضل: أنه لم يزل يلبى حتى رمى 
الجمرة» فكأن الفضل حدث أخاه بما شاهده فى تلك الحالة»..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وقد صح عن النبى صلى الله عليه وسلم غير حديث» أى: أحاديث كثيرة؛ وقد 
ذكرها الزيلعى فى نصب الراية. 

قرله: «وبه يقول الثورى وابن المبارك والشافعى وأمد وإسحاق يرون أن يحسج عن الميت» 
وبه قال أبو حنيفة. قال محمد فى موطأه: لا بأس بالحج عن الميت وعن المرأة والرحل إذا بلغا من 
الكبر ما لا يستطيعان أن يحجاء وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقهائنا. .انتهى. 

قرله: «وقال مالك إذا أوصى أن يحج عنه حج عنه. . .| لخ» قال العينى فى شرح البخارى: 
وحاصل ما فى مذهب مالك ثلاثة أقوال مشهورها: لا يجوز. ثانيها: يجوز من الولد الثها: يجوز 
إن أوصى به. وعن النخعى وبعض السلف: لا يصح الحج عن ميت ولا عن غيره. وهمى رواية عن 
مالك وإن أوصى به. وفى مصنف ابن أبى شيبة عن ابن عمر أنه قال: لا يجج أحد عن أحدى ولا 
يصم أحد عن أحدء وكذا قال إبراهيم النخعى. وقال الشافعى والجمهور: يجوز الحج عن اميت عن 
فرضه ونذره سواء أوصى به أو م يوصء وهر واحب فى تركته. .التهى «وقد رخص بعضهم أن 
يحج عن الحى إذا كان كبيرا... 1 ل». وهو قول أحمد وإسحاق وأبى حنيفة كما تقدم. 
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(85) باب مته آخْرُ ت ]۸٩‏ 


وب الا SG‏ سيان اوري عَنْ عَبْدِ 
الله بن عَطَاء قَالَ: وخا علي ٿن خخر» حا علي ن لهي عن عبد الل : ن عطاء عنْ 
ب الله بن ريد عر أبيه قَالَ : ات اثرأة إلى الي صلی اله علو وسم َفالت: ! أي 
مات ولم تخ افاج عَنْهَا؟ قَالَ: «نعم حُجَي عَنَهًا». 

قال: وَهُذَا خريد چ 

قوله: «قال: نعم حجى عنها» فيه حواز الحج عن الميت. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم وأخرجه الحاكم فى المستدرك وزاد فيه 


الصوم والصدقة؛ وقال: صحيح الإسنادء و لم يخرحاف كذا فى نصب الراية. 
(۸۷) باب منهُ (ت۸۷] 


۳۰ حَدَتنَا پوس بن عيسىء حَدَنَنَا و کیم عن سُحْيْقَ عن امان ن سال عَنْ 
عرو ن أوأسء عن أبي رَزِينِ الْتَيلِي أله أَى ابي صلی اله عله وسل فقال: ا سول 
للد إن أبي شيخ كيو لأ يسْْطِيعْ احج ولا الْعُمْرَه ولا اللّخْنَ قَالَ: «حُج عَن أبيك: 
وَاعْسَهِر». 

ال ایر عيسى: هذا حَلِيت حن صحِيخ. 

وَإنَمَا ذكرّت الْعنْرَةٌ ة عن الب صلّى اله عليه وَسَلّمَ في هذا الْحَديث غ أن يمر الرَخُلُ عن 
ب 

وَأبُو رزین ب قيلي اسلحة: ر بن عَامرٍ. 

قوله: «عن عمرو بن أوس» بفتح الفمزة أوسكون الواو وبالسين المهملة الثقفى الطائفى تابعى 


كير من الثانية» ووهم من ذكره فى الصحابة «عن أبى رزين» بفتح الراء وكسر الراء «العقيلى» 
بالتصغير و سمه لقيط بن عامر» كذا فى فتح البارى. 


(۹۲۹) حديث صحیح» وأخرحه مسلم »)۱۱٤۹(‏ وأبو داود (1555) (۲۸۷۷)» (۳۳۰۸)» وابن ماجه 
T4 1۷0۹)‏ 
(4۳۰) حديث صحیح وأخرجه النسائى (575)» وأبو داود (۱۸۱۰)ء وابن ماجه ,)۲۹۰٩(‏ 
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قوله: «فقال يا رسول الله إن أبى شيخ کبر...إ» قال الحافظ فى الفتح: هذه قصة أى: غير 
قصة الخقعمى» قال: ومن وحد بينها وبين حديث الختمعى فقد أبعد وتكلف «ولا الظعن» بفتح 
ظاء وسكون عين وح ر كتهاء الراحلة أى: لا يقوى على السير ولا على ال ركوب من كبر السن 
كذا فى المجمع «حج عن أبيك» فيه حواز الحج عن الغير» واستدل الكوفيون بعمومة على حواز 
صحة حج من لم يحج نيابة عن غيره» وخالفهم اللدمهور فخصوه يمن حج عن نفسه» واستدلوا مما 
فى السنن وصحيح ابن خزيمة وغيره من حديث ابن عباس: أن النبى صلى الله عليه وسلم رأى 
رجلا يلبى عن شبرمة فقال: «أحججت عن نفسك؟» فقال: لاء قال: وجج عن ك اججج 
عن شبرمة». كذا و فى الفتح. قلت: Oe‏ والله تعالى أعلم «واعتمر» 
ستدل به من قال بوجوب العمرة. قال الإمام أحمد: لا أعلم فى إيجاب العمرة حديثا أحود من هذا 
ولا أصح معه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود» وسكت عنه» ونقل المنذرى فى تلخيصه 
تصحيح الترمذى وأقره وأحرجه أيضا النسائى وابن ماجه وغيرهم كما تقدم. 

قوله: «وأبو رزين العقيلى امه لقيط بن عامر» قال الحافظ فى التقريب: لقيط بن صبره بفمح 
المهملة و كسر الموحدة صحابى مشهورء ويقال: إنه جده واسم أبيه عامرء وهو رزين العقيلى 
والأكثر على أنهما اثنان..انتهى . 

(۸۸) باب ما جَاءَ في الْعُمْرَةِ راج هي اَم ل رتفم 


۹۴۱ خئنا محمد بن عند اأطلى الطنقانيء اتا عد ني عي احا عن ع 
محمد ن المنکڍر» عَنْ جابر: : أن الي صلى الله عله وَسَلْمَ سيل عَن الُْمْرَةٍ أواحبة مي؟ 
قَالَ: دل وان تَغْتَمِروا ا 

قال او عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صحِيح. 

وهر قول بَعْضٍ أَمْلٍ الْلْم؛ قالوا: الْعُمْرَةٌ ليست بيوَاحبَةٍ. 

وکات يُقَالُ هما حَحّان: الْحَّ الأكر يوم الح والح الفح التكرة. 

وال الشافعي: مره سن لا نعم أحَدًا رص في هاون فیا شی ناب بان 
نطو وقد روي عن الي صَلَى الله عله وَسلْم اساد وهو ضتعيف "لا َه قوم بوه الح 
وقد بلغا عَنِ ابن عباس أنه كان يوحبها. 


(411) حايث ضعيف وم أحده عند غير الزمى من أصحاب الكتب الستةء وفى إسناده الححاج -هو ابن 
أرطاة- كثير الخطأ والتدليس» وقد عنعنه. 
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قال أبو عِيسى: كله كام المَاذعيَ 
قرله: «عن الحجاج» هر ابن أرطاة الكوفى القاضى أحد الفقهاء صدوق كثير المخطأ والتدليس. 
قوله: «قال: لا وأن يعتمروا هو أفضل» احتج به الحنفية والمالكية على أن العمرة ليست 


بواحبة لكن الحديث ضعيف كما ستعرف. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى الفتح: فى إسناده الحجاجء وهر ضعيف. 
وقد رو ابن شيعة عن عطاء بن حابر مرفوعا: الج والعمرة فريضتان, أخحرجه ابن عدىء وان 
ميعة ضعيف؛ ولا يثبت فى هذا الاب عن جابر شی بل روى ابن الهم المالكى بإسناد حسن عن 
جابر: ليس مسلم إلا عليه عمرة» موقوف على تابر وانتهى. وقال العينى فى شرح البخارى: فإك 
قلت: قال المندرى: وفى تصحيحه له نظر فإن فى سنده الحجاج بن أرطاق ولم يحتج به الشيخان 
فى صحيحيهمء وقال ابن حبان: تركه اب المبارك ويحبى القطان وابن معين وأحمد. وقال: قا 
الدارقطنى لا يمتج به» وما روى هذا الحديث موقوف على جابر. وقال البيهقى: ورفعه ضعيف. 
قلت: قال الشيخ تقى الدين بن دقبق العيد فى كتاب الإمام: وهذا اکر اشع فى رو 
الكرحى لكتاب الرمذى. وفى رواية غيره حسن لا غير غير وقال شيخنا زين الدين: لعل الرمذى إا 
حكم عليه بالصحة يئه من وجه آخر فقد رواه يحيى بن أيوب عن عبد الله بن عمر عن أبى الزبير 
عن حابر: قلت: يا رسول الله العمرة فريضة كالحج؟ قال؛ «لا وأن تعتمر حير لك». ذكره 
صاحب الإمام. وقا ل: اعترض عليه بطعف عد الله. بن عمر العمرى قال العيبى: رؤاة:الذار قطني 
من رواية يحيى بن أيوب عن عبيد الله بن المغيرة عن أبى الزبير عن حابر قال فلن ا رن الله 
سا E‏ لك». و ورواه اليبهقى من رواية يحيى 
ا أيوب عر ن عبيد الله غير منسوب عن أ بى الزبير. ثم قال: وهو عبيد اله بن المغيرة تفرد به 
عن أبى الزبیر. وروی ابن ا ل عدبت طب بن عطد الله ألا ع رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يقول: «الحج جهاد. والعمرة تطوع»» وروى عبد الباقى بن قانع من حديث أبى هريرة عن 
لنبى صلى الله عليه وسلم نحوه. وكذا روى عن ابن عباس عن النبى صلى الله عليه وسلم 
خحوه..انتهى. 

قوله: «وهو قول بعض أهل العلم قالوا العمرة ليست بواجبة»» وهو قول الحنفية والمالكية: 
واستدلوا بحديث الباب. وقد عرفت أنه ضعيف لا يصلح للاحتجاج. 

قوله: «وكان يقال: هما حجان احج الأكبر يوم النحر والحج الأصغر العمرة» قال فى مجمع 
البحار: ومعه الحج الأكبر هو يوم النحر أو يوم عرفة ويسمون العمرة الحج الأصغر وأيام الحج كلها 
ا و القران أو يوم حج أبو بكرء والأصغر العمرة أو يوم عرفة أو الإفراد..اتتهى ما فى المع «وقال 
الشافعى: العمرة سنة» أى: واحبة ثابتة بالسنةء قال العينى: قال شيخنا زين الدين: ما حكاه 
الزمذى عن الشافعى لا يريد به أنها ليست بواحبة بدليل قوله: لا نعلم أحدا رحص فى تركها؛ لأن 
السنة التى يراد بها حلاف الواحب يرحص تركها قطعاء والسنة تطلق ويراد بها الطريقة» وغير سنة 


كد کتاب الحج ب ۸۸ - ۸٩‏ ¬ جح ۹۳۱۹ - ۹۳۲ 1Y‏ 


الرسول صلى الله عليه وسلم..انتهى. «قال» أى: الشافعى «وقد روى» أى: فى كون العمرة 
تطوعا «عن النبى صلى الله عليه وسلم» وهو ضعيف» وقد تقدم آنفا الأحاديث التى رويت فى 
كون العمرة تطوعا «وقد بلغنا عن ابن عباس أنه كان يوجبها» أخرج الشافعى وسعيد بن منصور 
كلاهما عن سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار سمعت طاوسا يقول: معت ابن عباس يقول: والله 
إنها لقرينتها فى كتاب الل «إوأقوا احج والعمرة لله وللحاكم من طريق عطاء عن ابن عباس: 
الحج والعمرة فريضتان» وإسناده ضعيف. والضمير فى قوله: لقرينتها للفريضة» وكأن أصل الكلام 
أن يقول: لقرينته؛ لأن المراد الحج» »> كذا فى فتح البارى. وقد ذهب الشافعى وأحمد وغيرهما من 
أهل الأثر إلى وجوب العمرة» واحتاره البخارى فى صحيحه؛ واستدلوا بقول ابن عباس المذكورء 
وذكره البخارى تعليقا. وبقول ابن عمر رضى الله عنه ليس من لق الله أحد إلا عليه حجة وعمرة 
واحبتان من استطاع إليه سبيلاء فمن زاد شيئا فهو حير وتطوع. أخرجه ابن خزيمة والدارقطنى 
والحاكم» وذكره البخارى تعليقا. وقال سعيد بن أبى عروبة فى المناسك عن أيوب عن نافع عن ابن 
عمر قال: الحج والعمرة فريضتان» وبقول صبى بن معبد لعمر: رأيت الحج والعمرة مكتوبين على 
فأهللت بهماء فقال له: هديت لسنة نبيك» أخرحه أبو داود. وروی ابن خزيمة وغيره فى حديث 
عمر سؤال حبريل عن الإبمان والإسلام فوقع فيه أن تحج وتعتمر» وإسناده قد أخرجه مسلم لكن لم 
يسق لقفظف وبأحاديث أحر غير ما ذكرء وبقوله تعالى: #إوأتموا الحج والعمرة لله أى: 
أقيموهماء والظاهر هو وجوب العمرةء والله تعالى أعلم. 


(49) باب من ت ۸۹] 
7 - دنا خمد بن عبد الضبي» حَدَننا رياد ن عبد ال عن يزيد بن أ أبي زيا عَنْ 
مُحَاهِدٍ عن ابن عباس ِ عَنِ النبيّ صَلَى الله عليه وَسَلّم قال : «دخلت الْغُمْرَةُ ف في الْحَج إلى 
قَالَ: وقي الاب عَنْ سثراقة بن حُعْشُم وجَابر بن عد الله. 
فل الوق شود ا 
وَمَعْنَى هدا الحدي: ا لا يَأ اعرذ في أَشهر الْحَجّْ؛ وَهَكَذَا سره الشَافِعِي وَأَحْمَدُ 
وَإِسْحَقُ» وَمَعْتى هَذَا الْحَدِيثْ:ٍ اا ور يا الح فلَمّا ججَاءً 


(۹۳۲) حديث صحيج وفى إسناده: يزيد بن أبى زياد القرشى سبق تصعیفه» ولكن أخرجه مسلم (41؟1) 
من طريق آحر عن مجاهد عن ابن عباس» وانظر أيضًا مثله أبو داود (010/9). 


۳۹۸ ؟- كتاب الحج ب ۸٩‏ - ح ۹۳۲ 


ادم رخص الي صلّى الله عله وَسَلُمَ في ذلك فَقَالَ: «ذَحلّت الْغُمْرَةُ في الْحَح إلى 
وم ی ا ی رای 

وهر 0 سَوَالٌ وذو القغدق وَعَظْرٌ مِنْ ِي احق لآ ينبني شغي ِلرّحْلٍ أن بهل بِالْحَجّ 
واشهر الحرم رجب و القَعْدَقَ 7 الخ وال هکذا قال ع واج مأل 
للم من أُصْحَاب النبيّ صلی الله عَلَيْه وَسَلُمَ وغَيْرهِمْ. 

قوله: «دخلت العمرة فى الحج» أى: فى أشهر الحج. 

قوله: «وفى الباب عن سراقة» بضم السين «بن مالك بن جعشم» بضم الحيم والشين صحابى 
مشهور» من مسلمة القت مات فى خخلافة عثمان رضى الله عنه سنة ۲١‏ أربع وعشرين» وقيل: 
بعدها. أخرج النسائى وابن ماجه من طريق طاوس عن سراقة أنه قال: يا رسول الله أرأيت عمرتنا 
هذه لعامنا أم للأبد؟ فقال: «لا بل للأبد دلت العمرة ف فى المج إلى يوم القيامة». ولطاوس عن 
سراقة» فى اتصاله نظرء ولكن أخرجه الدارقطنى من طريق أبى الزبير عن جابر عن سراقة «وجابر 
ابن عبد اللّه» أخر ج مسلم حديثه الطويل قى قصة حج النبى صلى الله عليه وسلم وفيه: «فمن 
كان منکم 5 ى معه هدی فليحل» » وليجعلها عمرة»» فقال سراقة بن مالك بن جعشم: يارسرل 
اله العا هذا أم للأبد؟ فشبك رسول الله صلى الله عليه وسلم أصابعه واحدة فى الأخرى» وقال: 
«دحلت العمرة ف فى المج -مرثين- لا بل لأبد أبد». 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» فى إسناده زياد بن عن الله بن الطفيل العامرى 
البكائى أبو محمد الكوفى صدوق ثبت فى المغازى» وفى حديثه عن غير ابن إسحاق لين» ول يبت 
أن وكيعا کذبهء وله فى البخارى موضع واحد متابعة. وفى إسناد هذا الحديث أيضا يزيد بن أبى 
زياد الحاشمى مولاهم الكوفى ضعيف كبر فتغير صار يتلقن وكان شيعياء فتحسين الزمذى لعله 
لشواهدة 

قوله: «ومعنى هذا الحديث: أن لا بأس بالعمرة فى أشهر الحج» وهكذا قال الشافعى وأحمد 
وإسحاق» قال الجزرى فى النهاية: دحلت العمرة فى الحج معناه أتها سقط فرضها بوجوب الحج 
ودحلت فيه» وهذا تأويل من لم يرها واحبة» فأما من أوجبها فقال: معناه أن عمل العمرة قد دحل 
فى عمل الحج فلا يرى على القارن أكثر من إحرام واحد وطواف وسعىء وقيل: معناه أنها قد 
دخلت فى وقت الحج وشهوره لأنهم كانرا لا يعتسرون فى أشهر الحج فأبطل الإسلام ذلك 
وأحازه..انتهى. قلت: هذا المعنى الأخير هو الذى اعحتاره التزمذى» وبه قال الشافعى وأحمد 
وإسحاق» وهو الظاهرء والله تعالى أعلم. 

قوله: «وأشهر الحج شوأل وذو القعدة وعشر سن ذى الحجة» أجمع العلماء على أن المراد 
بأشهر الحج ثلائة: أولها شوال» لكن احتلفوا هل هى بكماها أو شهران وبعض الكالث؛ فذهب إلى 


۳4 ومو‎ - ٩۳۲ كتاب الحج ب وم - لو داح‎ ~٦ 


الأول مالك وهو قول الشافعى» وذهب غيرهما من العلماء إلى الثانى» ثم احتلفوا فقال ابن عمر 
وابن عباس وابن الزبير وآخرون: عشر ليال من ذى الحجة؛ وهل يدخل يوم النحر أولا؟ فقال أحمد 
وأبو حنيفة: نعم» وقال الشافعى فى المشهور المصحح عنه: لاء وقال بعض أتباعه: تسع من ذى 
الحجة ولا يصح في يوم النحر ولا فى ليلته» وهو شاذء ويرد على من أخرج يوم النحر من أشهر 
الحج قوله صلى الله عليه وسلم فى التحر هذا يوم الحج الأكبر. 
(40) باب ما ذُكِرَ في قَطئلٍ الُْمْرَةِ رت ۰ ۹] 
q۳‏ - حَدَثنا أبو كريب حدنّنا وکی عن سيان عن سي عن أبي صالې عن ابي 
هرر قَالَ: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عله وَسَلَم: «الْعُمرَة إلى ال مُمْرة تَكَفْرٌ مَا بَيْنَهُمَا 
وَالحج الْمبْرُورٌ لَيْسَ لَهُ جرَاءُ إلا الجَنَةُ». 
قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيِتُ خسن صّحِيحٌ. 
قوله: «عن مى» بضم السين وفتح الميم وشدة التحتانية مولى أبى بكر بن عبد ال حمن ثقة 
قوله: «العمرة إلى العمرة تكفر ما بينهما» من الذنوب دون الكبائر كما فى قوله: الجمعة إلى 
الجمعة كفارة لما بينهماء قاله العينى «واحج المبرور» قال ابن خالويه: المبرور المقبول» وقال غيره: 
الذى لا يخالطه شيء من الإثم» ورجحه النووى. وقال القرطبي: الأقوال الى ذكرت فى تفسيره 
متقارية المعنى وهى أنه الحج الذى وفيت أحكامه ووقع موقعاً لما طلب من المكلف على الوحه 
الأكمل. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة إلا أبا داود. 
(41) باب ما جَاءَ في الْعُمْرَةِِنَ التنعيم رت١‏ ۹] 


وه 


که ووو ر a‏ ف 
۳£ حدثنا یحیی بن موسى وابن أبي عُمَرَ قالاً: حَدَننا فيان ن عي عَنْ عرو 
ان دينارء عن عرو بن اوي عَنْ عب الحم إن أبي بک كرِ: أن الي صَلَى الله عَلَئِهِ وَسَلْم 
SS‏ 


(۲) حديث صحيج وأخرحه الشيخان: البخارى (۱۷۷۳)» ومسلم .)١۳٤۹(‏ 

)۳٤(‏ ححديث صحيح وأخرحه بقية الحماعة: : البحارى (۲۹۲)؛ (1515-1870)) وفى غير موضع من 
صحيحة؛ ومسلم (21511 ۱۲۲۸ ۱۲۷۷)» والنسائى (551495): وفى مواضع كثيرة من سننه» وأبو داود 
( ۱۷۰ ۷۸ زقلالاك ۱۷۸۱ كلا وابن ماجه رفحو = نمم 
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قوله: «باب ما جاء فى التشرة من التعيم» اي :اناه :وبي كرت البود وكسر المهملة مكان 
معروف حارج مكة» وهو على أربعة أميال من مكة» إلى جهة المدينة. 

قوله: «أن يعمر» بضم الباء من الإعمار. قال صاحب المدى: لم ينقل أنه صلى الله عليه وسلم 
اعتمر مدة إقامته ممكة قبل الممجرة ولا اعتمر بعد المجرة إلا داحلا إلى مكة؛ ولم يعتمر قط خارجا 
بن مكة إلى الحلء تم يدل مكة بعمرة كما يفعل الناس اليوم» ولا ثبت عن أحد من الصحابة أنه 
فعل ذلك فى حياته إلا عائشة وحدها..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: وبعد أن فعلته عائشة بأمره 

دل على مشروعيته؛ قال : : واختلفوا هل يتعين التنعيم لمن اعتمر من مكة» فروى الفاكهى وغيره من 
طريق محمد بن سيرين» قال: ااا 
ومن طريق عطاء قال: من أراد العمرة من هو من أهل مكة أو غيرها فليخرج إلى التنعيم؛ أو إلى 
الجعرانة فليحرم منها. وأفضل ذلك أن يأتى وقتا أى: ميقاتا من مواقيت الحج. قال الطحاوى: 
ذهب قوم إلى أنه لا ميقات للعمرة لمن كان بمكة إلا التتعيم» ولا يتبغى محاوزنه كما لا ينبغى 
محاوزة المواقيت التى للحح» وخالقهم آخرون؛ فقالوا: ميقات العمرة الحلء رإغا أمر التبى صلى الله 
عليه وسلم عائشة بالإحرام من التنعيم؛ لأنه كان أقرب الحل من مكة» ثم روى من طريق ابن أبى 
مليكة عن عائشة فى حديئها قالت: وكان أدنانا من الحرم التنعيم فاعتمرت منه» قال: فثيت بذلك 
أن ميقات مكة للعمرة الحل؛ وأن التنعيم وغيره فى ذلك سواء..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 


(47) باب ما جَاءَ في الْعُمْرَةِ م مِنَ الْجهرانةٍ رتكق 


عمد ما 


8 - حَذتنا مُحَمَّدُ مح بن بار دنا ى بن سوي عن ان خُر عن مُرَاحِمٍ أن 
أبي مُڙاجي عَنْ عند اريز ين عبد الل عن مُحَرْشٍ الْكَبِي: لاونو كط اذه لهم 
سرح بن الحب راف لا مشیر دعل مك لا فص ططرقك ل حرج من ليه تأمتي 
بالحیرانة كباشت لما قا ّت انس من الد َرَج ن بن سرف حى حا مح الطأريقي - 
طريق جَمْع ينَطن سرف - فين أل ذلك قيس عُمْرةُ على التاس. 

ا ا ا 
عله وَسَلُمَ غيرَ هذًا الْحَدِيثء وَبقَالُ: جَاءً مع الطريق مَوْصُول. 

قرله: «باب ما جاء فى العمرة من الجعرانة» المعرانة: فيها لغتان إحداهما كسر الحيم وسكون 
العين المهملة وفتح الراء المخففة, والثانية كسر العين وتشديد الراء» وإلى التخفيف ذهب الأصمعى» 
وصوبه الخطابى وهى ما بين الطائف ومكة» وهى إلى مكة أقربء قاله العينى 


(88) حديث صحيح: وأخر+ه أبر داود )۱۹۹٩(‏ والنسائى (007455. 


5- کتاب الحج ب ٩۴ - ٩۲‏ ساح ولاو - ٩۳۷‏ ۳۷۱ 
ا ااا ا ل 

قوله: «عن مزاحم بن أبى مزاحم» المكى مولى عمر بن عبد العزيزء روى عنه وعن عبد العزيز 
بن عبد الله وغيرهما «عن محرش» بضم الميم وفتح الحاء المهملة وكسر الراء المشددة وشين معحمة 
على المشهور» وقيل: بكسر الميم وخاء معجمة ساكنة وفتح الراء؛ قاله السيوطى. قال الحافظ: 
صحابى له حديث فى عمرة الجعرانة. 

قوله: «فأصبح بالجعرانة كبائت» اسم فاعل من بات يبيت؟ يعنى أصبح صلى الله عليه وسلم 
بالجعرانة كأنه بات فيها ولم يخرج عنها ولم يذهب منها إلى مكة «فى بطن سرف» E‏ ايزا 
مرضع على نحو ثلاثة أميال من مكة 

قوله: «هذا حديث حسن غريب...!خ» قال فى تهذيب التهذيب فى ترجمة مزاحم بن أبى 
مزاحم: حرج الشافعى عن ابن عبينة عن إتماعيل بن أمية عنه حديث حرش الكعبى فى العمرة من 
المعرانة» وأخرجه النسائى من طريق ابن عيينة. 

(۹۳) باب ما جَاءَ في عُمْرَةٍ رَجَبٍ [ت۳٩]‏ 

۹۳٦‏ - حَدَلَنَا أبو ريب حَدَنَا یی إ بن آدم عن ا ؛ أبي بكر بن عياش عن الْأَعْمَشء 
عر ن حبيب بن أبي ابي عن عُرْوَة قال: E‏ 
الله عليه وَسَلَم فقال: : في رحبي فقالْت عائِشة بغة: ما اتر رول الله صَلى الله عله ولم 
إلا وهو مع - تبي ابن عَم وما تمر في شَهْرٍ رحب قط 

قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيثُ غرِيب. 


و 


سَمِعْت مُحَمّدا يُقُولُ: الات اكول ع ورا لير . 

قوله: «إلاء وهو معه» تعنى ابن عمر» أى: حاضر معه وقالت ولك ال فى نكت إل 
النسيان «وما اعتمر فى شهر رجب قط» زاد عطاء عن عروة عند مسلم فى آخره قال: وابن عمر 
یسمع» فما قال: لاء ولا: نعم» سکت. قال النووى: هذا يدل على أنه اشتبه عليه أو : نسى أو شك» 
وهذا سكت عن الإنكار على عائشة ومراجعتها بالكلام» فهذا الذى ذكرته هو الصواب الذى يتعين 
المصير إليه. 


gg e‏ دیا الك بن مر د شيا عن مَنضُورِء عَنْ 


مُحَاهِدِ عَن ان عُمَرَ: : أذ ابي صَلَى الله عله وَسلمَ عم ربعا داهن في رَجَب. 


(456) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۰۱۷۷۰ »)۱۷۷٩‏ ومسلم »)۱۲٣۵(‏ وأبو داود (۱۹۹۲)» وان 
ماجه 0314517 1۹۸ )» وهو فى الصحيحين وسن أبئ داود من غبر طريق حبيب بن أبى ثابت. 
(4۴۷) هو مختصر الذى قبله. 
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َال ابو عِيسّى: هَذَا حَډيٹ حَسَنُ صَحِيحٌ غُريب. 

قوله: «اعتمر أربعا إحداهن فى رجب» هكذا رواه الزمذى مختصراء ورواه الشيخان من طريق 
جرير عن منصور عن جاهد مطولاء فلفظ البخاری قال: دحلت أنا وعروة ابن الزبير المسجد فإذا 
عبد الله بن عمر جالس إلى حجرة عائشةء وإذا أناس يصلون فى المسجد صلاة الضحى قا 
فسألناه عن صلاتهم فقال: بدعة» ثم قال له: كم اعتمر النبى صلى الله عليه وسلم ؟ قال: أربع 
إحدهن فى رحب فكرهنا أن ترد عليه. قال: وسمعنا استنان عائشة أم المؤمنين فى الحجرة» فقال 
عروة: يا أماه يا أم المؤمنين ألا تسمعين ما يقول أبو عبد الرحمن ؟ قالت: ما يقول ؟ قال: يقول: إن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم اعتمر أربع عمرات إحداهن فى رحبب قالت: يرحم الله با عبد 
الرحمن ما اعتمر عمرة الا وهو شاد وما اعتمر فى رحب قط..انتهى. وروى الشيخان عن أنس 
رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم اعتمر أربع عمر كلهن فى ذى القعدة إلا التى مع 
حجته: عمرة من الحديبية أو زمن الحديبية فى ذى القعدة وعمرة من العام المقبل فى ذى القعدة 
وعمرة من حعرانة حيث قسم غنائم حنين فى ذلك القعدة» وعمرة حجته. 

(44) اب ما جَاءَ في عُمْرَةٍ ذِي الْقعدَةٍ رت٤‏ 4] 
۸ “حلا اس ن مح الور حلا إِسْحُيُ بْنْمَنْصُورٍ - هو السلُولي 


ا كُرنِي- عن إسرائيل» عَنْ بي إِسْحَاقَ» عن راء اذ اي صلَى الله عليه ولم مر في 
ذي الد 

قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحيح. 

وفي لباب عن ابن عباس 

قوله: «حدثنا العباس بن محمد الدورى» أبو الفضل البغدادى» خوارزمى الأصل» ثقة 
من الحادية عشر» كذا فى التقريب. وقال فى الخلاصة: أحد الحفاظ o‏ 
وأبى داود الطيالسى وشبابة وحلق» ولزم ابن معين وأحذ عنه المرح والتعديل» وعنه أهل السنن 
الأربعة..انتهى. وقال الذهبى فى تذكرة الحفاظ: ولد سئة ٠١۸‏ مان وحمسين ومائة» وتوفى فى 
صفر سنة ۲۷١‏ إحدى وسبعين ومائتين» قال: وكتابه فى الرحال عن ابن معين محلد كبير نافع ينبئ 
عن بصره بهذا الشأن..انتهى «السلولى» بفتح السين وباللامين» وصدوق تكلم فيه للتشيع. 
قوله: «اعتمر فى ذى القعدة» وفى رواية البخارى من طريق إبراهيم بن يوسف عن أبيه عن 
أبى إسحاق قال: سمعت البراء بن عازب يقول: اعتمر رسول الله صلى الله عليه وسلم فى ذى 
القعدة قبل أن يحج مرتين..انتهى. 


(4"8) حديث صحيح, رأخر . البحاری (31/481: 1841414). 


Y۳ ٩۳۹ - ٩۳۸ ساح‎ ٩٩ - ٩٤ كتاب المج ب‎ -٦ 


قوله: «هذا حديث حسر صحيح» وأخرجه البخارى من وجه آخر. 
قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» لينظر من أخرجه. 


(88) باب ما جَاءَ في عُمْرَةٍ رْمَضَانْ ت18] 

۹ - حَدَتَنَا نَصْرٌ بن علي دنا أو أحْمَدَ يري حَدَتنا إسْرَائِيل عَنْ أبي إمحاق» 
عن السود أن زيه عن اين ام مق ع عن أ مَعْقِلِء عن الي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ قال: : 
«عُمْرَة في رَمَضَانَ تَعْدِلُ حَجَّة. 

ولي الاب: عَن ان عباس وجابر وأبي هريره ونس وَوَهُب إن خنيش. 

قال ایو عِيسّى: وَيُقَالُ: هرم بن خحنبش. 

قال يان وَحَايرٌ: عن الي عن وهب ن خنييش. 

َقَالَ ڌاو الأودي: عن الشَمِي» عن هَرمُ بن تيش وَوَهْب أصح. 

ودي ام مغل حَدِيثُ خسن غريب ِن هَدَا لوحي 

7و قن وردلق E E‏ فى اع E‏ 


قال سحن مَنى هَذا الوب مغل ما روي عن الى صلی اله عليه َسلُم أنه قل: «من 
َرأ قل هُوَ اللّهُ أحَذ فَمَدُ قرا ثلث الْقُرآن». 

قوله: «أخبرنا أبو أحمد الزبيرى» بضم الزاى وفتح الموحدة وسكرن الياء هو محمد بن عبد اله 
ابن الزبير الكوفى ثقة َة د ثبت إلا أنه قد يخطئ فى حديث النورى «عن ابن أم معقل» قال العينى فى 
عة تار ض :14 جاه : ابن أبى معقل» الذى لم يسم فى رواية التزمذى امه معقل» كذاورد 
ا ا ل ل 
أبى سلمة عن معقل بن أبى معقل عن أم معقل قالت: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم «عمرة 
فى رمضان تعدل حجة» ومعقل هذا معدود فى الصحابة من أهل المدينة. قال محمد بن سعد: 
صحب النبى صلى اله عليه وسلم وروى عنه» وهو معقل بن أ ابی معقل بسن نهيك بن أساف بن 
عدى. .انتهى بقدر الحاجحة. قلت: ليس فى رواية الترمذى ابن أبى معقل» بل فيها ابن أم معقل «عن 
أم معقل» الأسدية أو الأشجعية زوج أبى معقل» ويقال ها: الأنصارية صحابية لها حديث فى عمرة 
رمضان» كذا فى التقريب. 


(۹۳۹) حديث صحيح وأخرحه أبو داود (۱۹۸۸)» وابن ماجه (59517). 


٩٤١ = ٩۳۹ کتاب الحج ب 45-98 - ح‎ -١ VE 


قوله: «عمرة فى رمضان تعدل حجة» فى الثواب لا أنها تقوم مقامها فى إسقاط الفرض. 
للإجماع على أن الاعتمار لا جز عن حج الفرض. وقال ابن العربى: حديث العمرة هذا صحيح: 
وهو فصل من الله ونعمة فقد أدركت العمرة منزلة الج بانضمام رمضان إليها. وقال ابن الجسوزى: 
فيه أن واب العمل يزيد بزيادة شرف الوقت كما يزيد ضور القنب وحلوص المقصد. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وجابر وأبى هريرة وأنس ووهب بن خنبش» ععحمة ونون 
وموحدة وزن حعفر الطائى صحابى نزل الكوفة» ويقال: اسمه هرم ووهب أصح قاله فى التقريب» 


أما حديث ابن عباس: فأحرحه الشيخان. وأما حديث جابر: فأخرجه ابن ماحه عنه: أن النبى صلى 


الله عليه وسلم 


ال: «عمرة فى رمضان تعدل حجة». وأما حديث أبى هريرة: فلينظر من أخرجحه. 
وأما حديث أنس: فأحرجه أبو أحمد بن عدى فى الكامل عنه: أنه سمع الببى صلى الله عليه وسلم 
يفول: «عمرة فى رمضان كحجة معى») وفى إسناده مقال. وأما حديث وهب بن خنبش: 
فأخرجه ابن ماحه من رواية سفيان عن بيان وحابر عن الشعبى عن وهب بن خنبش مرفوعا: 
«عمرة فى رمضان تعدل حجة». وفى الباب أحاديث أخرى ذكرها العيبى فى عمدة القارى ص 
١5‏ سد 
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قوله: «وحديث أم معقل حديث حسن غریب من هذا الوجه» وأحرجه أبو داود من وجه 
حر وأخرجه النسالى اا من وجه آخر. 

قوله: «قال إسحاق: معنى هذا الحديث مثل ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم من 
قرأ: #إقل هر الله أحد» فقد قرأ ثلث القرآن» وقال ابن عرعة: إن الشيء يشبه بالشيء ويجعل 
عدله إذا أشبهد فى بعض المعانى لا جميعها؛ لأن العمرة لا يقضى بها فرض الحج ولا النذر.. انتهى. 


(47) تاب ما جَاءَ في الذي ُهل بالْحَجّ فَيِكْسِرُ أو يَعْرْج ت 35 


ose ەر‎ 


56 حَدَا احق بن مَنصُورء ابرا روح بن عاد حَدَننَا حَحَاجّ الصّراف حا 
نحتى أن أبي کټ عن عِكْرِمَة فَالَ: حَدئِي الاج بن عرو قال: قال رَسول اللو صلّى 
الله عليه وَسلم: «من كير أو غرج فَفَدْ حل وَعَلَئِهِ حجة أخرى» نَذَكْرْتُ ذلك لأبي 


حَدّنا إملحق بن مُنصُورء حبرا محمد ِن عَبْدٍ الله الأنْصَارِي؛ عن الاج مل قال: 
وَسْمِعْتْ رَسول الله صلى الله عَليْهِ وسم يقول. 


(854) حديث صحيح وأخرجه أبر داود (2)1875 والتسائى (5889 4)1850 واین ماحه (لالا ۳). 


5 کتاب الحج ب 45 - ح 356 نضا 
قَالَ بو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنْ صجيح. هَكَذَا روا عير وَاجِدٍ عن احاح الصّرَافٍ 
وَرَوَى مَعْمَرٌ وَمُعَاوِيّة بن سَلام هذا الحَدِيث عَنْ يي ابن أبي كثير. عَنْ عكرمة» عن عَبْدٍ 

TIE‏ ل aR‏ و E a‏ ا 

الله بن رافع» عن الحجاج بن عمرو» عن النبي صلى الله عَليْهِ وَسَلمْ: هذا الحديتث. 
وَحَحَّاج الصّرّاف لَمْ يكر في حَدِيئِه: عَبْدَ الله بن راف وَحَّْاجٌ ثقة حَافظ عِنْدَ أل 
معاه E ê EE aa a E‏ ع 
وَسَمِعْت مُحَمَّدًا يقول: رواية معمر ومعاوية بن سلام أصح. 
حَدَننا عبد بن حُمَيْدِ أحبرنا عند الرراق» ابرا ْمَل عن يى بن أبي كن ع 

کرمة عن عند الل بن راف عن الْحاحٍ إن حَطْرِوء عن الى صلی الله عليه وسم نخرة. 
قوله: «باب ما جاء فى الذى يهل بالحج فيكسر أو يعرج» بصيغة المحهول «أو يعرج» بصيغة 

المعروف. قال العينى فى شرح البخخارى: اختلف العلماء فى الخصر بأى شيء يكون وبأى معنىء 

فقال قوم: يكون الحصر بكل حال من مرض أو عدو وكسر وذهاب تفقة ونحوها مما بمنعه عن 
اللضى إلى البيت» وهى قول أبى حنيفة رضى الله عنه وأصحابه» وروى ذلك عن ابن عباس وابن 

مسعود وزيد بن ثابت. وقال آحرون - وهم الليث بن سعد ومالك والشافعى وأحمد وإسحاق-: 

لايكون الإحصار إلا بالعدو فقط ولا يكون با مرض. . انتهى . قلت: قال الحافظ فى الفتح: وصح 

عن ابن عباس أن لا حصر إلا بالعدي وأخرج عبد الرزاق عن معمرء وأخرج الشافعى عن ابن عيينة 
اكلاهما عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن عباس قال: لا حصر إلا من حبسه عدو فيحل بعمرة ولیس 
عليه حج ولا عمرة..انتهى. وإليه ذهب ابن عمر رضى الله عنه؛ روى مالك فى الموطأ عن ابن 

شهاب عن سالم عن أبيه» قال: من حبس دون البيت بالمرض فإنه لا يمل حتى يطوف بالبيت. 

وروى مالك عن أيوب عن رجحل من أهل البصرة قال: حرحت إلى مكة حتى إذا كنت بالطريق 

كسرت فخذى فأرسلت إلى مكة» وبها عبد الله بن عباس وعبد الله بن عمر والناس فلم يرخص لى 
أحد فى أن أحل؛ فأقمت على ذلك إلى تسعة أشهر ثم حللت يعمرة. واحنج من قال: أن لا 
إحصار إلا بالعدو اتفاق أهل النقل على أن قرله تعالى: لإفإن أحصرتم فما استيسر من المحدى ولا 
تحلقوا رعرسكم حتى يبلغ الهدى محله) نزل فى قصة الحديبية حين مد النبى صلى الله عليه وسلم 
عن البيت فسمى الله صد العدو إحصارا. وحجة الآخرين التمسك بعموم قوله تعال: لإفإن 

أحصرتم» وبحديث الباب» والظاهر هو قول من قال بتعميم الإحصار, واللّه تعالل أعلم. 
قوله: «من كسر» بضم الكاف وكسر السين «أو عرج» زاد أبو داود فى رواية له: أو مرض» 

قال فى القاموس: عرج أصابه شيء فى رجله زليس جخلقة» فإذا كان خلفة فعرج كفرحء أو يثلث 

فى غير الخلقة «فقد حل» أى: يجوز له أن يترك الإحرام» ويرحع إلى وطنه «وعليه حجة أخرى» 


-٦ ۳۷۹‏ كتاب الحج ب ٩۷ = ٩٩‏ = ح ٩٤۰‏ - 11و 


زاد أبو داود: من قابل أى: يقضى ذلك الحج فى السنة المستقبلة. قال الخطابى: هذا فيمن كان 
جج عن فرص . فأما المتطو ع بالحج إذا أحصر فلا شيء عليه غير هذا الإحصار. وهذا على قول 
عالث ك رمه الله والشاقعى رحه الله. وقال أبو حتيفة رحمه الله وأصحابه: : عليه حجة وعمرق وهو 
3 النخعى» وعن محاهد والشعبى وعكرمة: عليه حجة من قابل..انتهى. 

قوله: «فذكرت ذلك لأبى هريسرة وابن عباس...!ل» وفى رواية أبى داود: قال عكرمة: 
فسألت ابن عباس وأبا هريرة عن ذلك فقالا: صدق. 

قرله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أبو داودء وسكت عنه. ونقل المنذرى تحسين الرزمذى 
وأقره» ورواه أيضا النسائى وابن ماجه. وقال القارى فى المرقاة: وقال غير الترمذى: صحيح. 


(/41) باب ها جاء في الات شتراط في الْحَجّ (ت۹۷] 
0١‏ حَدَتنا زياد بن أيوب الْبَعْدَادِي حَدََنا E‏ تعبا عن 
ِكْرمَة: عن ان عباس: أ صبَاعَة بنت الزبير نت لبي صَلّى الله عليه وَسَلم فقالت: يا 


0 


الل 5 رید الْحَجَّ اشر ط؟ قَالَ: «تقمو» قالت: كيف : أفول؟ قَالَ: «قولي: بنك 
اللهم ليك لبك م جلي مِن الأرْض ت 5 تحبسبي». 
قال: رفي ا اغا بشت أبي کر وعائشة. 


اليس دات الو ن عام ب حَدِيثُ خسن صَحِيحٌ. 

العمل علي هذا عد بض اهل اليم رود الاشتراط فِي الج ويقرلون: إن ارط 
فَعَرّض لَه مَرَضُ أو و عدر فل أنا يل ويَحرحَ ِن إحرايه» رل الافعي احم وَإِسْحَق. 

ولم ر بَعْضْ أهل العلم الاسترَاط في الْحَج وَقَالُوا: إن اشترط فيس أ له أن يحرج مِنْ 
حرام ورون كم لم يشترط. 

قوله: «أن ضباعة» بضم الضاد المعجمة وبالموحدة والعين المهملة «بنت الزبير» آي ابن عبد 
المطلب بن هاشم «محلى» بفتح الميم وكسر الحاء أى: تمل نخروجى من الحج وموضع خلالى من 
الإحرام أى: ووه تمنعنى يا اللّه. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أخرجه البيهقى «وأسماءم أى: محا كر رضن اله غه 
أخرجه ابن ماجه «وعائشة» قالت : دحل رسول الله صلى الله عليه وسلم على ضباعة بنت الزبير» 


(441) حديث صحیح» رأحرحه مسلم (۱۳۰۸)» وأبو دارد »)۱۷۷٩(‏ والنسائى (79/38)) وابن ماجه 
(TATA)‏ 


5- کتاب الحج ب ۹۷ = ۹۸ عاج VV ٩٤٩ - ٩۹٤۱‏ 


فقال ها: «لعلك أردت الحج؟» قالت: واللّه ما أحدنى إلا وجعة فقال ها: «حجى واشرطی 
وقولى: اللّهم محلى حيث حبستنى»؛ وكانت تحت المقداد بن الأسود, أخرجه الشيخان. فال 
الحافظ فى الفتح: وفى الباب عن ضباعة نفسهاء وعن سُعْدَى بنت عوفء وأسانيدها كلها 
قوية. .انتهى» وفى الباب أيضا عن أنس وابن مسعود وأم سايم عند البيهقي» وعن أم سلمة عند 
أحمد والطبرانى فى الكبير» وفى إسناده ابن إسحاق» ولكنه صرح بالتحديث؛ وبقية رجاله رجال 
الصحيح» وعن ابن عمر رضى الله عنه فى الطبرانى فى الكبيرء وفيه على بن عاصم» وهو ضعيف. 

قوله: «حديث ابن عياس حديث حسن صحيح» أخير جه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأجد وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: وصح القول بالاشتراط عن 
عمر وعثمان وعلى وعمار وابن مسعود وعائشة وأم سلمة وغيرهم من الصحابةء ولم يصح إنكاره 
عن أحد من الصحابة إلا عن ابن عمرء ووافقه جماعة من التابعين ومن بعدهم من الحنفية 
والمالكية. .انتهى. 

قوله: «ولم ير بعض أهل العلم الاشزاط فى الحج...إخ»» وهو قول أبى حنيفة ومالك 
وبعض التابعين» وأجابوا من حديث ضباعة بأحوبة منها: أنه حاص بضباعة» قال النووى: وهو 
تأويل باطل؛ وقيل: معناه محلى حيث حبسنى الموت إذا أدركتنى فى الوفاة انقطع إحرامى» حكاه 
إمام الحرمين» وأنكره النروى وقال: إنه ظاهر الفساد. وقيل: إن الشرط خاص بالتحلل من العمرة 
لا من الحج, حكاه المحب الطبرى. وقصه ضباعة ترده كما تقدم من سياق مسلم. وقد أطنب ابن 
حزم فى التعقب على من أنكر الاشتراط يما لا مزيد عليه قاله الحافظ. 

(۹۸) باب مِنْهُ ت ۹۸] 

7 حَدَلنا أَحْمَد ن ميمه حَدَننا عبد الله بن المبارك أخمبرنى مَعْمَىٌ عن الرهري 
عن سال عن أبيه: أنه كان بكر الإشيراط في الي وَيَقُول: ليس حَسنبكئْ سْنْة بيك 
صَلى اللهُ عَلَبْهِ وَسَلم؟! 

ء تر 5 هم 00 5 

قال أبو عيسى: هذا حديث حَسَنْ صّحِيح. 

قوله: «عن أبيه» أى: عبد الله بن عمر «أنه كان ينكر الاشتراط فى الحج» أشار ابن عمر 
بانکار الاشتراط إلى ما كان يفتى به ابن عباس» قال البيهقى: لو بلغ ابن عمر حديث ضباعة فى 
الاشراط لقال به» كذا فى الفتح «ويقرل اليس حسبكم سنة نبيكم» أى: ليس يكفيكم سنة 
نبيكم لأن معنى الحسب الكفاية» ومنه حسبنا الله أى: كافينا. وحسيكم مرفوع؛ لأنه اسم ليسء 
وسنة نبيكم منصوب على أنه خبر ليس. 


.)۲۷۹۸( حديث صحيح وأخرحه البخارى (۱۸۱۰)» والنسائى‎ )۹٤۲( 
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قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه البخارى مطولا. 


(44) باب ما جَاءَ ف في الْمَرأةٍ تحیضُ بعد الإقاضّةٍ (ت۹۹] 


ييف OI‏ 6د ن عَبّْدٍ الرّحْمَنِ بن الْقَاسِمٍ عن أبيو عَنْ عَائِشَةَ آنا 
ا 1 


كرت إرَسُول الله صَلَى الله عله و سلما َي ت يي حاص في ايام بني فقَال: 
واا هي؟» قَالّوا: إنها فد فاضت .فقا رسو الله ا الل عليه وسا دفلا إذا». 


نفل ولیس غلبھا شي وهر رل الور 
قوله: «باب ما جاء فى المرأة تحيض بعد الإفاضة» أى: بعد طواف الزيارة. 
قوله: «ذكر» بصيغة المحهول «أن صفية بنت حيى» بضم الحاء المهملة وبالتحتيين مصغرا 
«فقال : أحابستنا هى؟» الحمزة فيه للاستفهام أى: أمانعتنا من التوحه من مكة فى الوقت الذى 
أردنا التوجه فيه ظناً منه صلى الله عليه وسلم أنها ما طافت طواف الإفاضة «قد أفاضت» أى: 
طافت طراف الزيارة «فلا إذا» أى: فلا حبس علينا حينعذ أى: إذا أفاضت قلا مانع لنا من التوحه 
لأن الذى يجب عليها قد فعلته. 
قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخمرحه الترمذى والنسائى والخاك كم «وابن عباس» قال : کان 
الفا مشرقون فى كل وجه فقال رسول الله جلى الله عليه وسلم: لال الخد کے کون اکر 
عهده باليت» أخرحه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماجه» وفى رواية: أمر الناس أن تكرن آحر 
عهدهم بالبيت إلا أنه حفف عن الرأة الحائض. أخر جه الشيخان. 


قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 
قوله: «وهو قول الثورى والشافعى وأمد وإسحاق» وبه قال أبو حنيفة رمه الله. 
£4 


مع 


او عَمّار دا سی بن يُوئْس» عن عد الله بن عُمَرَ عن نافم» عن 
ان عَم قال: من ج الت فَليِكُنْ ر عَهده بات إلأ ايض ررح لوك و ا 
صلی اله عليه وسم 


(44*9) حديث صحيح. وأحرحه الجماعة: البخارى AYY AVoV VFT 1°11) (۳۲A)‏ الالاكا 
۱ ۹ ۷ 01153 ومسلم ))١5١١(‏ وأبو داود ))1١51(‏ والنسائى (585). 
)۹٩ ٤ ٤(‏ حديث صحيح. رأخرجه البخارى (17/31)) ومسلم (۱۳۲۸). 
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قال او عيسى: حديث ابن عُمَرَ حَدِيت خسن صجيح. 

وَالعَمَلُ علي هذا عند أل العلم. 

قوله: «ورخص هن» أى: للنساء اللاتى حضن بعد أن طفن طواف الزيارة أن يركن طواف 
الوداع. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث صحيح» وأخربحه النسائى: وصححه الحاكم. كذا فى الثيل. 

قوله: «والعمل على هذا عند آهل العلم» قال ابن المنذر: قال عامة الفقهاء بالأمصار: لمن 
على الخائض التى أفاضت طراف الوداع» وروينا عن عمر بن النطاب رضى الله عنه وابن عر 
وزيد بن ثابت أنهم أمروها بالمقام إذا كانت حائضا لطواف الوداع. وكأنهم أوجبوا عليها طواف 
الإفاضةء إلى أن قال: وقد ثبت رجوع ابن عمر وزيد بن نابت عن ذلك وبقى عم فخالفناه 
لثبوت حديث عائشة. .انتهى بقدر الحاحة. 


١١١ باب ما جَاءَ ما تقطبي الْحَائض مِنَ الْمَنَابِكٍ رت‎ )٠٠١( 


6 - حتا علي بن ج احبر شريك عن حابر - وَهُوَ ال يريد العفو عر 
عَبَدٍ لرّْمَنٍ بن الأسْوَدء عَنْ أبي عن عة قالت: جضت فأمَرّني رَسُولُ الله صَلَّى اللّهُ 
8 2 0 89م لرك 0 0 0 
عليه وَسَلمَ أن أقضي الْمَنَاسيكَ كلها إلا الطُرَاف باليت. 

ا 5 ا 2 ا و a‏ ا e‏ 0 2 

قل أو عيسى: الْمَمَلُ عَلَى هذا الْحَديث عند أهل اله أن الحَائض تقضبي الْمَناسِك كله 
ما حا الطُرّاف بِالبيت. 

وق روي هذا الحديث عن عائشة ن غير هذا الْوّحْهِ أيِضًا. 

قوله: «أن أقضى المناسك كلها إلا الطواف بالبيت» وفى رواية للشيخين: «أهلى بالحج 
واصنعى ما يصنع الخاج غير أن لا تطوفى بالبیت» وقد روى هذا الحديث عن عائشة من غير هذا 
الوجه أيضا؛ أى: من غير هذا الإسناد الذى أخرجه الزمذى» وقد روى هذا الحديث الشيخان 
وغيرهماء وله ألفاظ. 

کا ومدق 5 د ا ا 3 3 0 ع ود د يق 7 

٥م‏ حَدثنا زياد ن ایر حدينا مروا نن جاع الجَرّري؛ عن خصيفيب.ء عن 

عكرمة رجاهم وعطاء عن اين عباس - رفع اْحَديث إلى رول اله صلى الله عه وسل 
E a as‏ 

(946) حديث صحيح أخرجه البخارى (۱۰۱۸)» ١+9‏ - 00537 وفى مواضع أخرى من صحيح 
ومسلم (01511 ۱۲۲۸ ۲۷۷ ۱) وأبو داود ز.هلا3 ۷ الالال ۷ ۷ والنسائى (55148) 
وفى مراضع. أخرى من ستنه وابن ماجه .)۲٩٩٥(‏ 

(5؟ 4م) انظر الذى قيله. 
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أن النصَناءً والحَائض تيل ورم وتقضي الْمَنَاسِكَ كلها عَبْرَ أن لآ طوف بيت حنى 


نهر 

قال او عیسی: هذا حَدِيتٌ حَسَنٌّ غريب مِنْ هدا الْوَحه. 

قوله: «حدثنا زياد بن أيوب» بن زياد البغدادى» وأبو هاشم الطوسى الأصل بلقب دلويه»ء 
وكان يغضب منهاء ولقبه أحمد شعبة الصغيرء ثقة حافظ من العاشرة «أخبرنا مروان بن شجاع» 1 
الحزرى أبو عمروء ويقال: أبو عبد الله الأموى مولاهم نزل بغداد» صدوق له أوهام» ويقال له: ۰ 
الخصيفى لكثرة روايته عن خصيف. 

قوله: «أن النفساء والحخائض تغتسل وتحرم...! لخ» وفى رواية أبى داود: الحائض والنفساء إذا 
أتنا على الوقت تغتسلان وتحرمان وتقضيان المناسك كلها...إلخ. قال النووى: فيه صحة إحرام 
النفساء والحائض واستحباب اغتسالهما للإحرام؛ وهو مجمع على الأمر به» لكن مذهينا ومذهب 
مالك وأبى حنيفة والجمهور أنه مستحب. وقال الحسن وأهل الظاهر: هو واجب؛ والحائض 
والنفساء يصح منهما جميع أفعال الحج إلا الطواف وركعتيه؛ لقوله صلى الله عليه وسلم: «اصنعى 
ما يصنع الحاج غير أن لا تطوفى»» وفيه أن ر كعتى الإحرام سنة ليستا بشرط لصحة الحج؛ لأن 
أسماء لم تصلهما. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأحرجه أبو داود. قال النذرى: وأخرجه 
الرمذى وقال: غريب من هذا الوحه هذا آحر كلامه» وفى إسناده حصيف» وهو ابن عبد الرحمن 
الحرانى كنيته أبو عون وقد ضعفه غير واحد. .انتهى كلام المنذرى. 

]٠١١تآ باب ما جاءَ مَنْ حح أو اَم فَليَكُنَ آخير عَهْدِهِ بيت‎ ٠١1 

0 - حدقا صر ن عد الحم الْكُوفِي حَدْتَنَا لحري عن الْحَجَّاج بن أَرْطَائَ 
عن عد املك بن الْمُهوَة» عن عبد لحن بن ماني عن عرو إن أونيء عن الْحَارثٍِ 
9 0 82-3 3 ا O‏ عي ا e A ER RI r EE‏ 4 
ابن عبد الله ُن أواس» قال: سَمِعْت النبي صَلَى اله عليه وَسَلُمَيَقَول: «من خج هذا ايت 
أو اعتمَر فلَيَكُنْ آخيرٌ عهده بالبَيْتِ» فَقَالَ لَه عُمَرُ: حَرَرْتَ مر يديك سَمِعْتَ هدا مِنْ 
رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وسل ولم تخبرنا بو! 


قالَ: وَفِي الاب عن ابن عباس 


(445) حديث ضعيفه فى إسناده: الححاج بن أرطاة كثير الخطا والتدليسء وعبد الرحصن بن الييلماني 
ضعيف» وقد خولف ابن أرطاة فى بعض هذا الإسنادء والحديث فى سنن أبى داود )٠٠٠١٤(‏ 
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ا ا ل 

قال أو عيسی: حَدِيث الْحَارِث بن عبد اله ن أؤس حَدِيت غريب وَهَكَذا رَوَى عي 
وَاحِدٍ عَنِ الحجاج بْنِ أرطاة مثل هَذا. وقد خولف الححاج في بض هذا الإشاد. 

قوله: «حدثنا نصر بن عبد الرحمن الكوفى» الناحى الوشاء ثقة روى عن عبد الله بن إدريس 
وعبد الرحمن بن محمد امحاربى وغيرهماء وروى عنه الزمذى وابن ماجه وغيرهما «أخبرنا النحاريى» 
هو عبد الرحمن بن محمد بن زياد الكوفى لا بأس به» وكان يدلس من التاسعة «عن عبد الملك بن 
المغيرة» الطائفى مقبول من الرابعة. وقال فى تهذيب التهذيب: روى عن ابن عباس وعبد الرحمن بن 
البيلمانى وغيرهماء وعنه الحجاج بن أرطاة وغيره» وذكره ابن حبان فى الثقات «عن عبد الرحمن 
ابن البيلمانىي» بفتح الموحدة ثم تحتانية ساكنة وفتح اللام» كذا فى الخلاصة؛ وقال فى التقريب: هو 
مولى عمر رضى الله عنه» مدنى نزل حران ضعيف من السادسة. وقال فى تهذيب التهذيب: عبد 
الرحمن بن أبى زيد هر ابن البيلمانى؛ روى عن ابن عباس وعمرو بن أوس وغيرهما «عن عمرو بن 
أوس» الثقفى الطائفى تابعى كبير من الثانية: وهم من ذكره فى الصحابة «عن الحارث بن عبد 
الله بن أوس» قال فى تهذيب التهذيب: الحارث ابن أوس» ويقال: ابن عبد الله بن أوس الثقفى 
حجازى سكن الطائف» روى عن النبى صلى الله عليه وسلم وعن عمرء وعنه عمرو بن أوس 
التقفى. 
قوله: «من حج هذا البيت أو اعتمر فليكن آخر عهده بالبيت» كذا فى هذا الحديت بزيادة 
«أو اعتمر» رواه أبو داود فى ستنه وليس فيه هذه الزيادة وليس هذه الزيادة فى حديث ابن عباس 
الذى أشار إليه الزمذى» فهذه الزيادة غير محفرظة «فقال له عمر» بن الخطاب رضى الله تعالى عنه 
«خررت من يديك» قال الجزرى فى النهاية: أى: سقطت من أجل مكروه يصيب يديك من قطع 
أو وح وقيل: هو كناية عن الخجل. يقال: خررت عن يدى أى: خحجلت» وسياق الحديث يدل 
عليه؛ وقيل: معناه سقطت إلى الأرض من سبب يديك أى: من جنايتهماء كما يقال: لمن وقع فى 
مكروه: إنما أصابه ذلك من يده أى: من أمر عمل وحيث كان العمل باليد أضيف إليها. .انتهى. 
ووقع فى رواية أبى داود: أربت عن يديك. قال الجزرى: أى: سقطت أرابك من اليدين خاصة. 
وقال الحروى: معناه ذهب ما فى يديك حتى تحتاج» وفى هذا نظر؛ لأنه قد جاء فى رواية أخمرى 
هذا الحديث: خحررت عن يديك؛ وهى عبارة عن الخجل مشهورة كأنه أراد أصابك حجل أو ذم 
ومعنى خحررت سقطت..انتهى. قال فى حاشية النسخة الأحمدية: فإن قلت: كان عمر رضى الله 
عنه يرى ذلك برأيه واحتهاده فلم غضب عليه؟ قلت: غضبه على أنه كان ينبغى له أن يبلغ هذا 
الحديث عند أداء المناسك لكى يرى الناس ذلك سنة» ولم يسنده إلى اجتهاد عمر ورأيه..انلتهى. 
قلت: هذا ليس بصحيح بلى وحه ذلك مذكور صراحة فى رواية أبى داود» فقد رواها عن الححارث 
بن عبد الله بن أوس قال: أتيت عمر بن الخطاب فسألته عن المرأة تطوف بالبيت يوم النحر ثم 
تميض. قال: ليكن آخر عهدها بالبيت. قال: فقال الحارث: كذلك أفتانى رسول الله صلى الله عليه 
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وسلم قال: فقال عمر: أربت عن يديك» سألتنى عن شيء سألت عنه رسول الله صلى الله عليه 
وسنم لكى ما أحالف. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس رضى الله عنه» قال: كان الناس ينصرفوك ن فی كل وجه 
فقا( ك رفول للم ميل الله عليه وسلم: الا ينشر ر أحد حتى يكون آحر بالبيت». رواه أحمد ومسلم 
: أمر الناس أن يكون آحر عهدهم بالبيت إلا أنه حفف عن المرأة 
الخائض؛ متفق عليه» كذا فى المنتقى. 

قوله: «حديث ET‏ وأخرجه النسائى 


«أبو داود وابن ماحه. ٠‏ وفى رر وأية 


والإسناد الذى أخرجه أبر داود والنسائى حسنء وأخرجه الزمذى بإسناده ضعيف» وقال: 
غريب..انتهى كلام المنذرى. قلت: فى إسناد الترمذى الحجاج بن أرطاةء وهو صدوق كثير الخطاً ا 
والتدليس» وروى هذا الحديث عن عبد الملك بن مغيرة بالعنعنة» وفى إسناده أيضا عبد الرحمن بن 
البيلمانى. وهو ضعيف كما عرفت. وأما أبو داود والنسائى: فأخمرحاه بإسناد آحر غير إستاد 
الرمذى. وفى أحاديث الباب دليل على وجوب طواف الوداع. قال النووى: وهو قول أكثر 
العلماء» ويلزم بتر كه دم. وقال مالك وداود وابن المنذر: هو سنة لا شيء فى تركه. قال الحافظ: 
والذى رأيته لابن المنذر فى الأوسط أنه واجب؛ إلا أنه لا يحب بز که شيء..انتهى. قال الشوكانى: 
وقد احتمع فى طواف الوداع أمره صلى الله عليه وسل » ونهيه عن تركه؛ وفعله الذى هو بيان 
لمعيل ركفي ولا شك أن الك ية المرب والله ال أعلم. 


الاك ہاب جيه بر ل الله ل 


)١۰۲(‏ باب ما جا أن الْقَارِن يَطَوف طََافًا وَاحِدًا ت۰۲ 


4۷ حدقا اين أبي عر حَدُنا ايو مُعَاوِيَة عن الْحَمَّاحء عن أبي الي عَنْ جَابر: 


4 د رَسُولَ الله صلّى الله عله وَسَلُم فن الْحَجّ وَالعُمرَة مطاف لَهُمَا طَرَافًا وَاجِدًا. 
قال: وفي الاب عَنٍ بن عر ر 


ن عاي 

قال ابو عیسی: حَدِيتُ حابر حَدِيت حَسَن. 

وَالعْمَلُ على هَذَا عِنْد بض أَهْل الْعلْم مِنْ أُصْحَابٍ الي صَلَى اله عَلَيْهِ وَسَلْمْ وَغَيْرِهِمْ 
قأرا: ارد يَطُوف عراف راجا وهو قو لعافو سند وإسْحق. 

َال خض أهل هلم ن حاب الي متلى اله علو وسم وعَيْرِهم: طوف طاقن 
ويسْعَى سين وهو قول التوؤريً وأَهْلٍ الكوفة. 


)۹٤۷(‏ حدیٹ صحيح: وأخرحه مسلم (۵ ۰۱۲۱ ۱۲۷۹ والنسائى »)۲۹۸٩(‏ وأبو داود »)۱۸۹٩(‏ وابن 
ماحه )14¥ .(YAYT‏ 


ie 


5- كتاب الحج ب ۱۰۲ - اج Ar ٩۹٤۷‏ 

قوله: «فطاف هما طوافا واحدا» استدل به من قال بكفاية الطواف الواحد للقارن» وإليه 
ذهب الجمهور. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرحه أحمد وابن ماجه مرفوعاً: من قر بين حجه وعمرته 
أجزأه هما طواف واحدء وأحرجه الزمذى أيضا ويأتى لفظه «وابن عباس رضى الله عنه» أخبر جه 
ابن ماحه عن عطاء وطاوس وبجاهد عن جابر بن عبد الله واين عمر وابن عباس: أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم لم يطف هو وأصحابه لعمرتهم وحجتهم حين قدموا إلا طوافا واحدا. وفى 
الباب أيضاً عن عائشة قالت: حرجنا مع النبى صلى الله عليه وسلم فى حجة الوداع ..الحد بنك 
وفيه: فطاف الذين كانوا أهلوا بالعمرة بالبيت وبين الصفا والمروة ثم حلوا د ثم طافوا طوافا آخر بعد 
أن رجعوا من منى لحجهم» داق الس ص e E‏ أخر جه 
الشيحان. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن» وأخرحه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه بلفظ: لم 
يطف النبى صلى الله عليه وسلم ولا أصحابه بين الصفا والمروة إلا طوافاً واحدا طوافه الأو 1 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحد وإسحاق» وبه قال مالك» وهو قول ا 
النووى وغيره» وتمسكوا بأحاديث الباب. 

قوله: «وهو قول الغورى وأهل الكوفة» قال النووى: وهو يحكى عن على بن أبى طالب وان 
مسعود والشعبى والتخعى. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح: : واحتج الحنفية عا روى عن على أنه جميع 

بين احج والعمرة فطاف هما طوافين؛ وسعى مما سين ثم قال: هكذا رأيت رسول الله صلى الله 

عليه وسلم فعل» وطرقه عن على عند عبد الزراق والدارقطنى وغيرهما ضعيفة» وكذا أحرج من 
حديث ابن مسعود بإسناد ضعيف نحوه» وأخرج من حديث ابن عمر نحو ذلك وفيه الحسن بن 
عمارة؛ وهو مروك والمخرج فى الصحيحين وفى السنن عنه من طرق كثيرة الاكتفاء بطواف 
واحد. وقال البيهقى: إن ثبت الرواية أنه طاف طوافين فيحمل على طواف القدوم وطواف 
الإفاضة» وأما السعى مرتين فلم يقبت. وقال ابن حزم: لا يصح عن النبى صلى الله عليه وسلم ولا 
عن أحد من أصحابه فى ذلك شيء أصلدٌ قال الحافظ: كن رز الارن زه ری عن 
على رابن مسعود ذلك بأسانيد لا بأس بها إذا اجتمعت» ول أر فى الباب أصح من حديثى ابن 
ارو 1 لوزيو كي كات حر حر لقعا E‏ مرزتهة الرقرت عليه 
فليرجع إلى فتح البارى. وأراد بحديث ابن عمر الحديث الذى أشا ر إليه الزمذى» وتقدم تخريجه 
ولفظه» وأر راد بحديث عائشة الحديث الذى أحرجه البخارى وغيره وفيه: : وأما الذين جمعوا بين الحج 
والعمرة» فإنما طافوا طوافاً واحداء قلت قلت: القول الراجح هو أن القارن لا يجب عليه إلا طواف واحد 
كالمفرد. 


145-548 کتاب الحج ب ۱۰۲ - ۱۰۳ = ج‎ -5 FA 


f 


4 - دنا حلا بن 
عم عَنْ ا عم فَالَ: قال سول الله صلی الله عليه وَسَلَمَ: «من أَخْرُمٌ بالج 
َالْعمْرَةٍ أَجرَأهُ طُوَافٌ واج وَسَغْي راڈ عَنْهُمَا حَنَى يَجِلَ مِنهُمًا جَمِيعًا». 

فال أبو غيدتى: هذا ديت حَسْنٌ صَحِيحٌ غريب تفرد به الدَرَاوَرْدِيُ على ذلك اللّفْظِء 


لم العْداوي» حَدََنا عَبْدُ اريز ن مُحَمَّبِ عَنْ يد الله الي 


kA 13: HIR 


وقد رَوَاهُ عير وَاجِدٍ عَنْ عبد الله ين عُمَرَ ولم يرقعرف وهو أصح. 

قوله: «أخبرنا عبد العزيز بن حمد» هو الدراوردى. 

قوله: «من أحرم بالحج والعمرة أجزأه طواف واحد وسعى واحد منهما» أى: من الحج 
والعمرة» ورواه سعيد بن منصور بلفظ: من جمع بين الحج والعمرة كفاه هما طواف واحد وسعى 
واحدء كذا فى فتح البارى. وهذا الحديث نص صريح فى أن القارن لا يجب عليه إلا طواف واحد 
اسع الما 

قرله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأحرجه أحمد وابن ماجه. 

5 ايان وي BD‏ اك e‏ ري 
)٠١*(‏ باب ما جَاءَ أن يُمْكث الْمُهَاجِرُ بمكة بَعْدَ الصذر ثلاثا [ت١۳١٠]‏ 


RE 


8 -حَدَنَنا أَحْمَدُ ES‏ 
السّائب بْنَ يريت عَن العلا ن الْحَضْرَمِيّ - يُعني: : مُرْقُوعاك- قال: يكت الْمْهَاجِرُ غد 
فضاء كه بمْكة لها . 


e 

وقد روي مِنْ غَيْرِ هدا اوخو بهذا الإساد مَرْفُوعَاء 

قوله: «باب ما جاء أن يمحكث المهاجر بمكة بعد الصدر ثلاثا» قال فى التهاية: الصدر 
بالتحريك رحو ع المسافر من مقصد والشا اربة من الوردء يقال: صدر يصدر صدورا وصدرا. ,ننه 
وقال فى المجمع: أى: بعد الرحوع من منى وكان اقا الما كةو ها م أبيح بعد قضاء 
السك ثلاثة أيام. .انتهى. 

قوله: «يمكث» بضم الكاف من باب نصر ينصر أى: يقيم «المهاجر بعد قضاء نسکه» أى: 

بعد رجوعه من منىء كما قال ف فى الرواية الأخرى: بعد الصدر أى: انال اررق 
«مکة ثلاثا» أى: يجوز له مكث هذه المدة لقضاء حوائجه. ولا يجوز له الزيادة عليها؛ لأنها بلدة 


(48 4) حديث صحيح, وأخر جه ابن ماجه (5910/5) 
(449) حديث صحيح وأخرجه البخارى (۳۹۳۳)» ومسلم )١855(‏ والنسائى (۱۰۷۲)» وأيو داود 
(۲۰۲۲)» ولبن ماحه ( ٤١١ ۱٤٥٤‏ ۱), 


ك كباب الحج ب 1١4-158‏ ح ٩۵۰ - 46٩‏ ممم 


تركها الله تعالى فلا يقيم فيها أكثر من هذه المدق لأنه يشبه العود إلى ما تركه لله تعالى: قال 
النووى: معنى الحديث أن الذين هاحروا من مكة قبل الفتح إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم 
حرم عليهم استيطان مكة والإقامة بهاء ثم أبيح هم إذا وصلوها جج أو عمرة أو غيرهما أن يقيموا 
بعد فراغهم ثلاثة أيام ولا يزيدوا على الثلاثة. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيج» وأخرحه البخارى فى الهجرة» ومسلم فى الحج؛ وأبو داود 
أيضا فى الح وأخرجه النسائى أيضا فى الحج وفى الصلاة» وابن ماحه فى الصلاة «وقد روى من 
غير هذا الوجه بهذا الإسناد مرفوعا» إن شئت الوقوف على ذلك فارجع إلى الصحيحين والسئن» 
وقد ذكرنا مواقع الحديث فيها. 


٠١ 4(‏ باب ما جَاءَ ما فول عند الْقفُول ين الْحَج وَالْعُمْرَةٍ آت؟ ]٠١‏ 

6٠‏ - خلقنا علي بن حجر ينا ييل بن يراجم عن أيُوب» عن نافع عن ان 
ع 0 ا مياه 20100 ف RES e‏ ا 3 5 3 
مر كال: كان النبي صَلى الله عليه وَسَلم إذا قفل من غزرةء أو حَج أو عُمْرَةِ فَمَلاً فَدْقَدا 
٤ E‏ ر ع E‏ اك اكع ل لو عو وو ف اوه n ALE‏ 
من الأرّْض» أو شرفا كير ناء م قَالَ: «لا إلة إلا الله وخدةء لا شريك له لَه الْمُلْكٌ وَلْهُ 
الْحَمْد؛ وهو على كُلَّ شيء قَدِير آينون تاوف عَابدُونَ سائحون لرا حَامِدُون, دق 
الل وَعْدَهُ وَنِصّرٌ عَبْدَه وَهَرَمَ الأَحْرَّاب وَخْدَةُ». 

وتي الباب: عن البراء ونس وجتابر. 

قال او عيسى: حَدِيت ان عُمَرَ حيث حَسَنْ صَحِيح. 

قوله: «باب ما جاء ما يقول عند القفول من الحج والعمرة» أى: عند الرحوع منهما. 

قوله: «إذا قفل» أى: رحع «فعلا» الفاء للعطف وعلا فعل ماضى «فدفدا» بتكرار الفاء 
المفتوحة والدال المهملة المكان الذى فيه ارتفاع وغلظ, قاله السيوطى» وكذلك فى النهاية» وجمعه 
فدافد «أو شرفا» بفتح الشين المعجمة والراء المكان المرتفع «كبر» جواب إذا «آتبون» بهمرة 
ممدودة بعدها همزة مكسورة اسم فاعل من آب يكوب إذا رجع أى: نحن راجعون من السفر 
بالسلامة إلى أوطاننا «تائبون» أو من المعصية إلى الطاعة «عابدون» أى: لمعبودنا «سائحون» جمع 
سائح من ساح إلاء يسيح إذا جرى على وجه الأرض أى: سائرون لمطلوبنا وداثسرون محبوبناء قاله 
القارى فى المرقاة «لربنا حامدون» أى: لا لغيره لأنه هو المنعم علينا صدق الله وعده» أى: فى 
وعده بإظهار الدين «ونصر عبده» أراد نفسه النفيسة «وهزم الأحراب» أى: القبائل امجتمعة من 
الكفار المختلفة لحرب النبى صلى الله عليه وسلم والحزب جماعة فيهم لط «وحده» قوله تعالى: 


.)۲۷۷۰( حديث صحيح وأخرجه البخارى (۱۷۹۷)» ومسلم (1554) وأبو داود‎ )۹٩۰( 


٩٩۱ - ٩0۰ ح‎ = ۱۹9 ¬ ٩۰ ٤ كتاب المج ب‎ -5 A1 


عإوما النصر إلا من عند الله وكانوا النى عشر ألفا ترحهوا من مكة إلى المدينة واجتمعوا حوفا 
سوى من انضم إليهم من البهود ومضى عليهم قريب من شهر لم يقع بينهم حرب إلا الزامى بالتبل 
أو الخجارة زعما منهم أن المؤمنين م يطيقوا مقابلتهم فلا بد أنهم يهربون» فأرسل الله عليهم ريما 
ثيلة سفت الراب على وجوهه و أطفأت نيرائهم» وقلعت أوتادهي وأرسل الله ألفاً من الملائكة 
فكبرت فى معسكراتهمء فحاصت الخيل» وقذف فى قلوبهم الرعب» فانهزمواء ونزل قوله تعالى: 
تيا أيها الذين آمنرا أذكروا نعمة الله عليكم إذ جاءتكم جنود فأرسلنا عليهم ريحا وجدودا لم 
تروها ومنه يوم الأحزاب وهو غروة الخندق. وقيل: المراد أحزاب الكفار فى جميع المواطن» قاله 
ا 

قرله: «وفى الباب عن البراء» أحرحه الترمذى فى الدعوات «وأنس» أحرجه أبو نعيم الحافظ 
د كر لففله العينى فى عمدة القارى «وجابر» أحرحه الدارقطنى عنه: كنا إذا سافرنا مع النبى صلى 
الله عليه و سلم إذا صعدنا كبرنا وإذا هبطنا سبحنا. كذا فى عمدة القارى. قلت: وأخرجه البخارى 
أيضا. 

قوله: «حديث ابن عمير حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى فى الحج والدعوات» 
ومسلم فى الحج» وأبو داود فى الجهاد؛ والنسائى فى السير. 


)1١ 6(‏ باب ما جاء ف في الْمُحرم يموت في إخرامه زته١٠]‏ 


وو ا 


Ca‏ - حا الي ن أبي عُمَرَ حَدَتََا سيان بن عي عَنْ عَمْرو بْنِ دينار» عَنْ سَعِيدٍ يار بن 
حم عن ان عباس» قال : کا مع اي صلی اله عه وسم في سق ری رجلا فذ سقط 
من ن بعيره فؤقصء فمات وهو مرم فقا ل رفول الله على الله عليه ول «اغْسِلُوهُ بِمَاء 
وسك م اة بهل أو يُلبّي». 

ال بو عيسى: : هَذَا حدِيث حَسْنْ صحِيح. 


حرسي ع دير ادوالسي » وهو فول سيان الشوْرِي وَالشَّافِعِيَّ وَأَحْمَدَ 


م 


وقان بض أهل الْعلم: إا مات الحرم الْقَطَمَ حرام وبصت به كما يصع بعر الحرم 
قوله: «فوقص» بصيعة امحهول أى: كسر عنقه. قال فى النهاية: الوقص كسر عنق» وقصت 
عنقه أقصها وقصاء ووقصت به راحلته كقولك: خحذ الخطام وخذ بالخطام ولا يقال: وقصت 


(861) حديث صحيح. وأخرحه البخارى (55؟١‏ - .)١758‏ ومسلم (۱۲۰۹) وابن ماحه (50815). 


5- کتاب الحج ب 1١8‏ - ح PAY ٩۵۱‏ 


العنق نفسهاء ولكن يقال: وقص الرحل فهو موقوص..انتهى «ولا تخمروا رأسه» أى: لا تغطره 
«يهل أو يلبى» شك من الراوى والحملة حال أى: يبعث ليا 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى والشافعى وأ-[صد وإسحاق». وهر قول الجمهور قالوا: لا 
ينقطع إحرام الحرم بعد موته فلا يغطى رأسه ويكفن فى ثوبيه» واستدلوا بحديث الباب. 
قوله: «وقال بعض أهل العلم إذا مات الحرم ينقطع إحرامه ويصنع به ما يصنع بغير الحرم» وهر 
قول الحنفية والمالكية» واستدلوا بحديث أبى هريرة رضى الله عنه: إذا مات ابن أدم انقطع عمله 
الحديث. رواه مسلمء وأحاب العينى والزرقانى وغيرهما من الحنفية والمالكية عن حديث الباب بأن 
النبى صلى الله عليه وسلم لعله عرف بالوحى بقاء إحرامه بعد موته فهو خاص بذلك الرحل» وبأنه 
واقعة حال لا عموم هما وبأنه عللَّه بقوله: فإنه يبعث ملبيا. وهذا الأمر لا يتحقق فى غيره وحوده 
فيكون خاصا به. قال صاحب التعليق الممجد بعد ذكر هذه الأجوبة ما لفظه: ولا بخفى على 
المنصف أن هذا كله تعسف؛ فإن البعث ملبيا ليس بخاص بهء بل هو عام فى كل محرم حيث ورد 
يبعث كل عبد على ما مات عليه. أحرجه مسلم. وورد من مات على مرتبة من هذه المرائب بعث 
عليها يوم القيامة» أخرحه الحاكم» وورد أن المؤذن يبعث وهو يؤذن؛ والملبى يبعث وهو يلبى. 
أحرجه الأصبهانى فى الترغيب والتزهيب» وورد غير ذلك مما يدل عليه أيضا كما بسطه السيسوطى 
فى البدور السافرة فى أحوال الآخرة» فهذا التعليل لا دلالة له على الاختصاص؛ وإئما علل به لأنه لما 
حكم بعدم التخمير المخخالف لسن الموتى نبه على حكمه فيه وهو أنه يبعث ملبياء فينبغى إيقاؤه 
على صورة الملبين» واحتمال الاختصاص بالوحى جرد احتمال لا يسمع؛ وكونه واقعة حال لا 
عمرم ها إنما يصح إذا لم يكن فيه تعليل» وأما إذا وجدء وهو عام فيكون الحكم عاماً. والجواب عن 
أثر ابن عمر يعنى الذى رواه محمد عن مالك عن نافع أن ابن عمر كفن ابنه واقد بن عبد الله وقد 
مات محرما بالجحفة ومر رأسه أنه يحتمل أنه لم يبلغه الحديث. ويحتمل أن يكون بلغه وحمله على 
الأولريةء وحوز التحمير» ولعل هذا هو الذى لا يتجاوز الحق عنه...اتتهى كلام صاحب التعليق 
الممجد. وقال الحافظ فى فتح البارى: قال أبو الحسن بن القصار: لو أريد تعميم هذا الحكم فی كل 
محرم لقال: فإن المحرم كما جاء أن الشهيد يبعث وجرحه يثعب دما. وأجيب بأن الحديث ظاهر فى 
أن العلة فى الأمر المذكور كرنه كان فى النسك؛ وهى عامة فى كل مرم والأصل أن كل ما ثبت 
لواحد فى زمن النبى صلى الله عليه وسلم ثبت لغيره حتى يتضح التخصيص. .انتهى. 


٩٥۲ كتاب الحج ب ۱۰۹ - ح‎ ١ TAA 


]٠١5ت باب ما جَاءَ ف في الْمُحرم يشتكي عَيَنهُ فيَضْمِدُهَا بالصّبر‎ 0٠١5١ 


o‏ > تتا 1 ن ابي عَم حَدَننا سفيان ن عَيينةه عن ايوب بن موسي عن ا 


وو مق 


وهو أن عُمَرَ ِن عُبَيْدٍ الله بن مَعْمْر اشتكى عي وهو محر فال أبَانَ بْنّ عنما فقال: 
امد هنا بالصّر؛ اني سمغت عنْمَانَ بن عَمَانَ يَذَكْرُهَا عن رول الله صلّى الله عليه وَسَلّمَ 
يقول: «اطمذهُما بالصّبر». 


ا 2 ا NE TE‏ 
قاا : 6 
قال ابو عيسى: هدا حديث حسن صحجيح. 


وَالعَمَلُ ل علي هذا عند اهل الْعلْم؛ ان نا أن يتناو ال بدواء ما لح يكن فيه 
ظيت اسيك 

قوله: «باب ما جاء أن الحرم يشتكى عينه فيضمدها بالصبر» ككتف ولا يسكن إلا بضرورة 
الشعرء وهو عصارة حامدة من نبات كالسوسن بين صفرة وحمرة منه سقوطرى. ومنه عربى» ومنه 
سميخانى أفضله سقوطرى» كذا فى القاموس وعر الجواهر. والضماد بالكسر أن يخلط الدواء مائع 
ويلين ويوضع على العضوء افا امد السو نو بن مرت عا ضمد رأسه وجرحه إذا شده 
بالضمادة. وهى خرقة يشد بها العضو الماؤف, ثم نقل لوضع الدواء على المرح وغيره وإن لم يشد. 

قوله: «عن بيه بن وهب» بنون مضمومة وباء موحدة مصغرا. 

قرله: «اشتکی عينيه» وفى رواية لمسلم: رمدت عينه «يقول اضمدهما بالصبر» بكسر اليم 
وفى رواية لمسلم: فإن عثمان حدث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الرجمل إذا اشتكى 
عينيه» وهو حرم ضمدهما بالصبر. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم...إل» قال النووى: اتفق العلماء على جراز تضميد 
العين وغيرها بالصبر ونحوه مما ليس بطيب» ولا فدية فى ذلك فإن احتاج إلى ما فيه طيب جاز له 
فعله وعليه الفدية. واتفق العلماء على أن للمحرم أن يكتحل بكحل لا طيب فيه إذا احتاج إليه ولا 
فدية عليه فيه» وأما الاكتحال للزينة فمكروه عند الشافعى وآخرين؛ ومنعه جماعة منهم أحمد 
وإسحاق. وفى مذهب مالك قولان كالمذهبين» وفى إيجاب الفدية عندهم بذلك خحلاف.. انتهى. 


.)19*( حديث صحيح. وأخرحه مسلم (4 ۱۲۰)» والتسائى (١١0101)؛ وأبو داود‎ )٩٩۲( 


5- کتاب الحج ب ۱۰۷ - ح ۹۵۳ ۳۸۹ 
س س سسب ببببب ب لل 
٠‏ 


) ٠٠۷تر باب ما جَاءَ في الْمُخرم يُحلق رَأسَهُ في إِخرَامِهِ ما عَلَيْهِ‎ )٠١( 


#6 معد مقو a a‏ فيو Eo‏ ع واد ف الو وا له 
۴ - حدثنا ابن أبي عمرء حدننا سفيان بن عبينة» عن أيوب السخياتي واب بي نجيج 
وت الأطرج ود اڏکريي عن مجاهي عن عبد امن ٿن أبي ليل عن كفب ي 


E ro 
٠ 


عُْجْرَة: ان الي صلی الله عله وَسَلُم مر به- وهو بالحدلية ل أن يَدْخُلُ مَك وهو مرب 
وَهْر بويد تحت قذرء والقمل يَعَهَافت على رجهي فَقَالَ: «أتؤؤيك هَوَامُكَ هَذِه» كَقَالَ: 
نعم فقالَ: «اخلق وام قا ين عة مساكين» وَلْفرقئ َل امع «أو ْم اة اد أو 
انك تسِيكة» قال ابن أبي نجيح: «أو اذبح شَاف». 

َال أو عیسی: هذا بيت حو مجبيخ. 

ْمَل عليه ند فض اهل الهم بن أمْحَاب الي صلی الله عليه وَسَلُم وخَْرِة أ 
المحم إِذا حَلْقَ رَأسّف أو لبس مِنّ الاب ما لآ بغي لَهُ أن يبس في إحْرَامهه أو لطب فعلية 
الكفارة بقل ما روي عن النبىّ صَلَى الله عليه وسل 

قوله: «عن كعب بن عجرة» بضم العين وسكون الحيم صحابى مشهور. 

قوله: «مر به» أى: بكعب بن عجرة «وهو» أى: كعب «بالحديبية» بضم الحاء المهملة وقح 
الدال مصغرا. قال الحزرى فى النهاية: هئ قرية قريبة من مكة ميت ببئر فيها وهى مخففةء وكثير 
من المحدثين يشددها. .انتهى «وهو محرم» وهو يوقد تحت قدر» الضميران يرجعان إلى كعب» وفى 
رواية أبى وائل عن كعب: وأنا أطبخ قدرا لأصحابى» قاله الحافظ «والقمل» بفتح القاف وسكون 
اميم دويبة يتولد من العرق والوسخ إذا أصاب ثوباً أو بدناً أو شعراً يقال له: بالفارسية: سب 
«يتهافت» بالفاء أى: يتساقط شيئا فشيئا «هوامك» بتشديد اميم جمع هامة وهى مايدب من 
الأحشاش. والمراد بها ما يلازم جسد الإنسان إذا طال عهده بالتنظيف» وقد عين فى كثير من 
الرويات أنها القملء قاله الحافظ «وأطعم فرقا» بغتح الفاء والراء وقد تسكن قاله ابن فارس. وقال 
الأزهرى: كلام العرب بالفتح, والنحدثون قد يسكنونه وأحره قاف مكيال معروف بالمدينة 
«والفرق ثلاثة آصع» ,عد الهمزة وضم الصاد جمع صاع» وأصله أصرع فقلب» وأبدل الواو همزة 
والهمزة ألفا. وحاء فى رواية أصوع على الأصل» وذلك مثل آدر فى جنع دا كذا فى اللمعات. 
ولسلم من طريق أبى قلابة عن ابن أبى ليلى أو أطعم ثلائة آصع من تمر على ستة مساكين. قال 


(869) حدیث صحيج وأخرجه البخارى (4 ١41‏ - ۱۸۱۸)» وفى مواضع أخرى من صحيحه» ومسلم 
e۰1)‏ وأبو دارد ›»۱۸٥٩(‏ ۷ 49۹ 1۰ والنسائى (2358601 7م وابن ماججه (۳۰۷۹)» 
وهو فى الصحيحين وغيرهما من طرق عن كعب بن عجرة. 


وم 5- كتاب الحج ب ۱۰۷ = ۱۰۸ - ج 49۳ - ٩94‏ 


الحافظ فى فتح البارى: وإذا ثبت أن الفرق ثلاثّة آصع اقتضى أن الصاع خمسة أرطال وثلث خلافا 
لمن قال: إن الصاع ثمانية أرطال «أو انسك» بضم السين «نسيكة» أى: اذبح ذبيحة والنسيكة 
الذبيحة «قال ابن أبى جيح أو أذبح شاة» أى: مكان أر اننتلة تسيكة: 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحر جه الشيخان. 

قرله: «فعليه الكفارة بمثل ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم» أى: فى حديث الباب 
من الإطعام أو الصيام أو ذبح شاة 

)٠١8(‏ باب ما جَاءَ ف في الرحصَة للرّعاء أن يَرْمُوا يَوْمًا وَيَدْعُوا یوما [ت۱۰۸] 

E e‏ بن مُحَمَّدٍ 

ن عرو بن حم عن أبيه. عر ا بي الْبْذّاحٍ بن عي لا اال ع E‏ 
ارحص للرعاء أن يَرْمُوا يوم وَيَدَعُوا يَوْمًا. 

قال بُو عيسى: هَكَدَا رَوَى ابن عة 


ممم عبن هه فم ممعم وغ عع ددع هع أ اشام 7 3 
وَرَوَى مالك بن نس عن عبد الله بن أبي بكر عن أببه» عن أبي البداح بن عاصم بن 


وَروَائة الك أُصّح. 

وقذ حص قوم من أل الم لِلرّعَاء أن موا يما وَيَدعُوا وما وهو قول الشف 

قوله: «باب ما جاء فى الرخصة للرعاة أن يرموا يوما ويدعوا يوما» الرعاة بضم الراء جمع 
الراعى . 

قوله: «حدثنا ابن أبى عمر» هو محمد بن يحبى بن أبى عمر العدنى نزيل مكة صدوق» صنف 
المسنك واكان لازم ابن عيينة» لكن قال أبو حاتم: كانت فيه غفلة. وقال فى الخلاصة: وثقه ابن 


حبان. وقال أبو حاتم: صدوق حدث بحديث موضوع عن ابن عيينة «أخبرنا سفياك» هو ابن عيينة 
«عن أبى البداح» بنتح الموحدة وتشديد المهملة وآحره مهملة ابن عاصم بن عدى بن الحد بفنعح 
الحيم: يقال: اسمه عدى ويقال: كنيته أبو عمرو» وأبو البداح لقب ثقة من الثالقة «عن أبيه» أى: 
عاصم بن عدى. قال السيوطى فى قوت المغتذى: ليس لأبى البداح ولا لأبيه عند المصنف إلا هذا 


الحديث, 


(464) حدیث صحيح, وأخترجه أبو دلود (۵ ۱۹۷ ۰۱۹۷٩‏ والنسائى (58 .9 ۳۰۹۹)» وابن ماجه 
(TTY‏ 


۳۹۱ اح 184و‎ ١١48 كتاب المج ب‎ “٦ 


قوله: «رخص للرعاء» بكسر الراء ج جمع الراعى «أن يرموا يوماً ويدعوا يوما» بفتح الدال أى: 
ينزكواء يعنى يحوز هم أن يرموا اليوم الأول من أيام التشريق» ويذهبوا إلى إبلهم فيبيقوا عندهاء 
ويدعوا يوم النفر الأول» ثم يأتوا فى اليوم الثالث» فيرموا ما فاتهم فى البوم الثانى مع رمى اليوم 
الثالث» وفيه تفسير ثان» وهو أنهم يرمون جمرة العقبة» ويدعون رمى ذلك اليوم ويذهبون» ثم يأتون 
فى اليوم الثانى من التشريق فيرمون ما فاتهم ثم يرمون عن ذلك اليوم كما تقدم» وكلاهما جائ 
وإنما رص للرعاء لأن عليهم رعى الإبل وحفظها لتشاغل الناس بنسكهم عنهاء ولا يمكنهم اللدمع 
بين رعيها ويين الرمى والمبيت» فيجوز طم ترك المبيت للعذر؛ والرمى على الصفة المذكور رق دا 

فى النيل. 

قوله: «هكذا روى ابن عيينة» يعنى روى عن عبد الله بن أبى بكر عن أبيه عن أبى البداح بن 
عدى عن أبيه فقال أبن عيينة: : عن أبى البداح بن ععدى عن أببه» فيظهر منه أن عدياً والد أبى 
البداح» وهو يروى هذا الحديث عنه» وليس الأمر كذلك فإن عديا هو جد أبى البداح» ووالد أب 
ا ورا بطق بردو روي سا لسار والده عاصم بن عدی» وقد صرح به 
الإمام مالك فى الرواية الآتية. وقال الإمام محمد رحمه الله فى موطأه: أخبرنا مالك حدما عبد الله 
3 ن أبى بكر أن أباه أخيره أن ن أبا البداح بن عاصم بن عدى أخبره عن أبيه عاصم بن عدى عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه رخص لرعاء الإبل الحديث «وروى مالك بن أنس عن عبد 
الله بن أبى بكر عن أبيه عن أبى البداح بن عاصم بسن عدى عن أبيه» فقال مالك: عن أبى 
البداح بن عاصم بن عدى عن أبيه ي يعنى عاصم بن عدى. وهذا هو هو الصحيح» فإن أبا البداح يروى 
هذا الحديث عن أبيه؛ وهو عاصم لا عن جده» وهو عدى» رهذا ظاهر. كن طبخ ,كس الرجتال 
ولذلك قال الزمذدى: «ورواية مالك أصح» يعنى قول مالك عن أبى البداح بن عاصم بن حدق 
عر ن أبيه صحيح» وأما قول سفيان بن عيينة عن أبى البداح بن عدى عن أبيه ليس بصحيح. فإك 
قلت: قال الحافظ فى التلخيص: من قال : عن أبى البداح بن عدى فقد نسبه إلى جحده..انتهی؟ 
قلت: يخدشه قوله عن أبيه بعد قوله: عن أبى البداح بن عدى فتفكر. 

تنبيه: وجه كون رواية مالك أصح ظاهر» لكن لم يفهمه صاحب العرف الشذى فاعارض على 
الزمذى حيث قال: كيف الفرق بين رواية مالك وابن عيينةء ثم ذكر وجوها للأصحية واهية من 
عند نفسه ثم ردهاء ولم يرض بها ثم قال: فالحاصل أنى لم أحد وجها شافيا لرحيح رواية مالك 
على رواية ابن عيينة. .انتهى. 

قلت: : لو تأمل صاحب العرف الشذى فى كلام الزمذى تأملا صادقا لوجد الوجه الشافى 
لأصحية رواية مالك. 


۳4۲ ك- كتاب الحج ب ۱۰۸ - ۱۹۹ - جح ٩۵٩ - ٩٥۵‏ 


هه - خدتا الْحْسَنُ بن علي الال حضتا عد الررّاق» حبرا مالك بن أنس» حَدَئبِي 


3 


عبد اله ٿن أبي کي عن ابي عر نين النذاح إن غاص بان غدي» فر أيه قَال: رخص 
رول الله صَلَى اله عله وسل إرعاء الإبل في وة أذ موا يوم ال تم يَحْمَعُوا رمي 
مين بعد يوم النطر فيرمُولة في أحدجما 

فال مالك: ت أله فال في الأول مِنْهمَا: ن رمن يوم الثفر. 

قال اي هڌا حديٹ حَسَنٌ صجيځ وَهُرَ اصح مِنْ حَديث ان عبن عَنْ عبد الله 
ن أبي بک 

قرله: 2 مصدر بات أى: فى القيام ليلا عنى اللائق للحجاج أى: أباح لرعاة الإبل 
ترك الميتوتة عى «أن يرموا يوم النحر» أى: جمرة العقبة «م يجمعوا رمى يومين» أى: الحادى 
عشر والثانى عشر «فيرمونه» أى: رمى اليومين «فى أحدهما» أى: فى أحد اليومين لأنهم 
مشغولون برعى الإبل. قال الطيبى رحمه الله أى: رخص هما أن لا يبيتوا بمنى ليالى أيام التشريق» 
وأن يرموا يوم العيد جمرة العقبة فقط ثم لا يرموا فى الغدء بل يرموا بعد الغد رمى اليومين القضاء 
والأداء. ولم يجوز الشافعى ومالك رحمهما الله أن يقدموا الرمى فى الغد..انتهى كلام الطيبى. قال 
القارى: وهو كذلك عند أثمتناء 

قوله: «قال مالك: ظننت أنه» أى: عبد الله بن أبى بكر «في الأول منهما» أى: فى اليوم 
الأول من اليومين «ثم يرمون يوم النفر» أى: يوم الانصراف من منىء وهر اليوم الشالث عشرء 
وهو يوم النفر الثانى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال فى المنتقى: أحرجه الخمسة» وصححه الترمذى. وقال 
فى النيل: أحرحه أيضا مالك والشافعى وابن حبان والحاكم..انتهى. وفى الباب أحاديث أحرى 
ذكرها الشوكانى فى النيل. 

وى باب ت ۱۰۹] 
107 حدق ارد a‏ 0 نا أبي» تاس 


ابن سيان قَالَ: سيعت مَرْوَادَ الصف عُنْ أنْس بن مَالِكٍ: أن عَبِيّا قَدمَ عَلَى رَسُول الله 


(©986) مكرر الذى قبله. 
(465) حديث صحيح وأخرجه البخارى (1524): ومسلم .)۱۲٣۰(‏ 


5- كناب الحج ب ۱۰۹ ~ ۱۱۰ - ج ٩۵۸ - ٩0٩‏ ۳4۳ 


صلی الله عليه ولم مِنَ اليم فقال: «بم أهلَلْت؟» قَال: أَهَلَلْت بِمّا اَهَل به سول الله 
صلی الله عَلَيْه رلب قال: «لؤلا أن معي هليا لاخللت». 

قال بو عيسى: هدا حَدِيث حَسَنٌ صجيح غريب ين هَذَا الْوَمْهِ. 

قوله: «أخبرنا سليم» بفتح أوله «بن حيان» بفتح المهملة وتشديد التحتانية المزلى البصرى ثقة 
من السابعة «قال: معت مروان الأصفر» أبا حليفة البصرى قيل: اسم أبيه حاقان» وقيل: سالم ثقة 
من الرابعة. 

قوله: «بما أهللت؟ قال: أهللت با أهل به رسول الله صلى الله عليه وسلم» وفى حديث 
حابر الطويل عند مسلم: ماذا قلت حين فرضت الحج؟ قال: قلت: اللهم إنى أهل مما أهل به 
رسولك «قال: لولا أن معى هديا لأحللت» وفى حديث جابر الطويل قال: فإن معى المدى فلا 
تحل. وفى الحديث دليل على أنه يجوز تعليق إحرام الرجل على إحرام غيره. 

]١١١تد باب مَا جَاءَ في يَوْم الْحَجّ الأكبر‎ )1١١١( 

۷ - حَدَننا عَبْدُ الرارث بن عَبْدٍ المد ن عَبْدٍ الوارث حَدََنَا أبي عر أيه عر 
مامت و E‏ ه 000 8 Si‏ مر ا 8 
مُحَمَّدٍ بن إملحَاق» عن أبي إسْحَاق عن الحارث عن علي قال: سَلَتْ رَسُولَ الله صْلى 
الله عليه وسلم عن يوم الْحَجّ الاک فَقَال: «يوْمٌ الدخر». 

قوله: «فقال: يوم النحر» لما فيه من أكثر أحكام الحسج من رمى جمرة العقبة والحلق والذى 
وطواف الزيارة وغيرها. 

64 - حَدَلنا ابن أبي عَم حَدتَنا سيان ن عيينة» عن أبي إممْحَاق» عن الحارث عر 
a A AE‏ كل نورت 07 1 1 
علي قال: يوم الحج الأكبر يوم الدخر. 

قال ابو عيسى: وَلَمْ رفغ وَهَذَا اصح مِنَ الْحَدِيث الأول ورواية ان عيب وفوا أُصَحٌ 
بن روا محمد ِن إِسْحَاق مَرفوعاء هذا رَو غَيْرُ اڊ مِنَ الْحمَاظ عن يي اق عن 
EDA 00‏ و 
الحارث» عن علي مَوُقوفا. 


(481) حديث صحيح وإسناده ضعيف لضعف الحارث بن عبد الله الهمدانى الأعور» وفيه تدليس محمد بن 
إسحاق وعنعنته» وقد روى موقوفا على على بعده من غير طريق محمد بن إسحاق من طريق سفيان بن عبينة 
ورححهما بعض الحفاظ على رواية ابن إسحاق وللحديث شاهد من حديث نافع عن ابن عمر أخرجه أبو داود 
(445 4 وآخر من رواية أبى هريرة أحرجه أبر داود أيضّاب رقم (0545» رفيها أن يوم الحج الأكبر يوم عرفة. 
(۹9۸)هو موقوف على على بن أبى طالب» وانظر ما قبله. 


٩۵۹ - 40۸ كتاب الحج ب ۱۱۰ = ۱۱۱ = ج‎ -١ ۳۹٤ 


وق روَى شه عن أبي إسلحاق قال عن عبد الله لن مره عن الخارث عن علي 
مَوفوفا 

قوله: «وهذا أصح من الحديث الأول» أى: أرحح من الحديث الأول وأقل ضعفا منه فهما 
ضعيفان؛ لأن فى سندهما الحارثء وهو الأعورء وهر ضعيف. وبين الزمذى وجه الأصحية بقوله: 
روى غير واحد من الحفاظ...إخ. وفى الباب عن ابر ن عمر رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وقف يوه النحر 4 ترات فت الفح ای جم فال «هذا يوم الحج الأكبر». 
أخر جه البخارى وغيره. 

تنبيه: قد اشتهر به بين العوام أن يوم عرفة إذا وافق يوم الجمعة كان احج حجًا أكبر ر ولا أصل الى 
نعم روف رزين عن طلحة بن عبيد الله بن a‏ ارسله: ا ل الأيام يوم عرفة وإذا وافق يوم جمعة 
فهر أفضل من سبعين ححة فى غير يرم جمعة. كذا فى بجمع الفرائد وهو حديث مرسلء ولم أقف 
على إستاده. 

فائدة: قال الحافظ: واحتلف فى المراد بالحج الأصغر, فالجمهور على أنه العصرة؛ وقيل: الج 
الأصغر يوم عرفة» والحج الأكبر يوم النحر؛ لأن فيه تتكمل بقية المناسك. وذكر الحافظ أقوالا 
اخرى. وإن شئت الوقوف عليها فارحع إلى الفتح 


١١١ اب ما جَاءَ في اسنتلام الرْكْنيْنِ زت‎ )١١1( 


1468 حَدَلنَا َه دنا حرير عن عَطَاء بن السّائب» عن ان ع ہی عد ن عم عن أبيه: 
أن ابن عُمْرَ كان يراجم على الركنيْن زَحَامًا ما ت أَحَدًا من أُصْحَابٍ الى صلّى الله عله 
وَسَلَميفعلَكُ فقَلْت: يا با عد الرّحْمْنِ» ك براحم عَلَى الك 
حاب ابي صلى الله عليه وَسَلَمْ ير 
مَل الل عَليْه عه يَقْولُ: «إنّ مَسْحَهُمَا كَقَارَة للخطايّا»ه وَسْمِعْتَهُ يُقول: «من طافَ بهذا 


5 5 و وار 3 
حَامًا ما رايت أحذا من 


حم عَلَبْه؟! فَقَالَ: إذ أَفعَل؛ فإني سيعت رَسُولَ الله 


الت اوغا فأخْصاة كان حعنْق رَقبَة» وَسْمِديهُ يقُولُ: «لا ضع قَدَمًا ولا رفع أخرى إلا 
522 ممصي و فا يق ان عبد بن عُمَيْر عَنِ 
این عَمَر: نحو ولم یذ گر فيه عن أبيه. 


(485) حديث صحیح» وأحر جه النسائى )٩۱۹(‏ بنحو رواية الترمدی» وابن ماجه (5465) بشطره الثانى. 


5- كتاب الحج ب ۱۱۱ - ح 89و هوم 
سن ب يج ببسم بي يبب س 
قوله: «عن ابن عبيد» بالتصغير اسمه عبد الله ثقة من الغالئة «بن عمير» بالتصغير أيضا «عن 
أبية» عبيد بن عمير یکت كنى أبا عاصم الليتى الحجازى قاضى أهل مكة ولد فى زمن رسول ا ت 
الله عليه وسلمء ويقال: راف وهو معدود فى كبار التابعين » مات قبل ابن عمر رضى الله عنه. 
قوله: «أن ابن عمر كان يزاحم» اق الب ب البنابي «على کک 95 ی احج ا سد 


وال ر کن اليمانى «زحاما» قال الطی أى: اا عظيماء وهو تمل أن جميع لشاف 
و ر کن چ ی ل لطيبى أ 7 د فى 


أو فى أوله وآخره؛ فإنهما اكد أحواهاء وقد قال الشافعى فى الأم: ولا أحب الزحام فى الاستلاء 


إلا فى بدء الطوف وآخحره لكن المراد ازدحاه لا تحصل فيه أذى للأنام لقوله عليه الصلاة السام 
لعمر: «إنثك رجحل قوی لا تزاحم على الحجر فتؤذى الشعيف. إن وحدت خلوة فامستنمف درل 


فاستقبله وهلا 


ل و کیر». ر واه الشافعى وأحمد «یزاحم عليه» أى: على مادگر کر أو على کن و حه 
وقد جاء أنه ريما دمى أنفه من شدة تراحمه 0 تركوه لما يترتب عليه من الأذى. فالاقتداء 
بفعلهم سيما هذا الزمان أولىء قاله القارء 
فى ذلك فقال: هوت الأفئدة إليه فأريد أن يكون فؤادى معهم. وروي الفا 


عباس كراهة المراحمة وقال: لا يؤذى. كذا فى فتح البارى «إن أفعل» أى: هذا الرحاء قلا ألا 


فإن شرطية والجزاء مقدر ودليل الجواب قوله: قاد معت رسول الله صلی الله عليه وسلم.. 


2 د 


قاله الفارى. وقال الشيخ عبد الحق فى الذيعات أى: أن أزاحم فلإ تنكروا على فإنى معت رم 


الله صلى الله عليه وسلم فى قضل استلامهما فإنى لا أطيق الصير عنه «وسمعقة» أى: رسول الل 
صلى الله عليه وسلم أيضاً «سبوعا» كداترقع إفي ت لنسخ الموجودة بلا ألف. ووقع فى المشكاة 
أشبرعاً بالألف. قال ذ فى ابجمع: طاف أسبوعا ی سبع مرات. والأسبوع ع الأيام السبعة وسبرے 
بلا ألف لغة..انتهى. وقال القارى: أى: سبعة أشواط كما فى رواية «فأحصاه» قال السيوطى أى: 
ل يأت فيه بزيادة أو نقص. وقال القارى: بأن يكمله ويراعى ما يعتير فى الطواف مس الشروط 
والآداب «لا يضع» أى: الطائف «إلا حط الله عنه بها» أى: إلا وضع الله و محا عن الطائف بككل 


كوم -1١‏ كتاب الحج ب 1١11‏ - ح 156 


a‏ في الطَوّاف [ت۱۱۲] 


ب > حَدُسَا حَرِيرٌ عن عطاء بن اسائ عَنْ طاو عَنٍ ان بن عباس أن 
يي م الله عه وسم قال: «الطّوافُ حول الت مل الصّلاة إلا أن مَكلْمُونَ فيه 


قال ابو عيسى: وقد روي هذا اديت عن ابن طاوس. ويره عن طاوسء» عن ابن عباس 


رفا ولا عرف مرْفُوعًا إلا مِنْ حَديث عَطَاء ُن السًائب. 
والعمْل علي هذا عِنْدَ أُكُثْرٍ أل أعلم؛ يَسْنَجُونَ أذ لا يكلم الرّحُلّْ في الطَّرَافٍ إلأ 


ِحَاحَة أو يدك الله تعاَى أو مِنَ العم 

قوله: «الطواف حول البيت» احرراز من الطواف بين الصفا والمروة «مثل الصلاة» الرفع على 
0 نوها «إلا أن تتكلمرن فيه» أى: فى الطواف. قال القارى فى المرقاة: 

: تعتادون الكلام فيه» والاستثناء متصل أى: مثلها فى كل معتبر فيها وجودا وعدما إلا التكلم 
ا ا من 0 والشرب وسائر الأقعال الكثيرة» وإما منقطع أى: لكن 
رخص لكم فى الكلام وفى العدول عن قوله: «إلا الكلام» نكتة لطيفة لا تخفى. ويعلم 
عليه الصلاة والسلام عدم شرطية الاستقبال» وليس لأصل الطواف وقت مشروط وبقى بقية شروط 
الصلاة من الطهارة الحكمية والحقيقية وستر العورة فهى معتبرة عند الشافعى الصلاة وواحبات 
عندنا؛ لأنه لا يازم من مثل الشيء أن يكون مشاركا له فى كل شيء على الحقيقة» مع أن الحديث 
من الآحاد. وهو ظنى لا يثبت به الفرضية مع الاتفاق أنه يعفى عن النجاسة التى بالمطاف إذ شق 
اجتنابها؛ لأن فى زمنه عليه الصلاة والسلام وزمن أصحابه الكرام ومن بعدهم م تزل فيه بجاسة 
زرق الطيور وغبرها و لم بمتنع أحد من العلواف به لأجلل ذلك ولا أمر من يقتدى به بتطهير ما 
هنالك «فمن تكلم فيه فلا يتكلم إلا بخير» أى: من ذكر الله وإفادة علم واستفادته على وجه لا 
يشوش على الطائفين 

قوله: «وقد روى عن ابن طاوس وغيره عن طاوس عن ابن عباس موقوفا. ..لخ» قال الحافظ 

فى التلخيص ى: رواه الترمذى والحاکم والدارقطنی حديث ابن عباس» وصححه ابن السكن و 
خزمة وابن حبان. وقال الترمذى: روى مرفوعاً وموقرفاً» ولا نعرفه مرفوعاً إلا من حديث ا 
ومداره على عطاء بن السائب عن طاوس عن ابن عباس» واختلف فى رفعه ووقفه, ورحح الموقوف 
النسائى والبيهقى وابن الصلاح والمنذرى والنووى وزاذان رواية الرفع ضعيفة؛ وفى إطلاق ذلك 
کن قاد إن اا مارج وإذا روى عنه الحديث مرفوعا تارة وموقوفاً أحری» فالحكم 


(95) حديث صحيح ولم أجده عند غير. من الستة. 


5- كتاب الحج ب ۱۱۲ - ۱۱۳ - ح ٩٩۱-٩1۰‏ ۳4۷ 


عند هؤلاء الجماعة للرفع» والنووى ممن يعتمد ذلك ويكثر منه» ولا يلتفت إلى تعليل الحديث به إذا 
كان الرافع ثقة فيجيء على طريقته أن المرفوع صحيح. فإن اعتل عليه بأن عطاء بن السائب 
اختلط» ولا تقبل إلا رواية من رواه عنه قبل اختلاطه» وأحيب بأن الحاكم أخرجه رواية سفيان 
الثورى عنه» والثورى ممن مع قبل اختلاطه باتفاق» وإن كان الشورى قد اختلف عليه فى وقفه 
ورفعه فعلى طريقتهم تقدم رواية الرفع أيضا. والحق أنه من رواية سفيان موقوف» ووهم عليه من 
رفعه. وقد بسط الحافظ الكلام هاهنا من شاء الوقوف عليه فليرحع إلى التلخيص ص ٠۷‏ . 

]١١تَ باب ما جَاءْ في الْحَجَرٍ الأسْرَدٍ‎ )١١( 

١‏ - افيه عن جريي عن اين حيو عن سبد بن جب عن ان عيام قَال: قال 
رول الله مى اله عله وَسَلَمَ في الححر: «وَالَهِ َع الله يزم القِيَامَة له عبان يُنْصِرٌ 
بهماء لمان ينطق ب هة على مٍَ اسعَلمهُ بحق». 

قوله: «أخبرنا جرير» هو ابن عبد الحميد بن قرط الضبى ثقة «عن ابن خفيم» الخاء المعجحمة 
والمثلقة مصغرا هو عبد الله بن عثمان بن عثيم القارى المكى أبو عثمان ثقة. 

قوله: «قال رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الحجر» أى: فى شأن الحجر الأسود ووصفه 
«ليبعثنه الله» أى: ليظهرنه «له عينان يبصر بهما» فيعرف من استلمه «یشهد على من استلمه 
بحق» قال العراقى: على هذا يمعنى اللام» وفى رواية أحمد والدارمى وابن حبان: يشهد لمن استلمى 
قال: والباء فى بحق يحتمل تعلقها بيشهد أو باستلمه» كذا فى قوت المغتذى. وقال الشيخ فى 
اللمعات: كلمة على باعتبار تضمين معنى الرقيب والحفيظ» وقوله: بحق متعلق باستلمه. أى: استلمه 
إماناً واحتساباء وججوز أن يتعلق بيشهد والحديث محمول على ظاهره فإن الله تعاى قادر على إيجماد 
البصر والنطق فى الحمادات؛ فإن الأحسام متشابهة فى الحقيقة يقبل كل منها ما يقبل الآخر من 
الأعراض. ويأوله الذين فى قلوبهم زيغ التفلسفء ويقولون: إن ذلك كناية عن تحقيق واب 
المستلم» وإن سعيه لا يضيع» والعجب من البيضاوى أنه قال: إن الأغلب على اللن أن المراد هذاء 
وإن م بمتنع حمله على الظاهر ولا عحب فإنه بحبول على التفلسف فى تفسير القرآن وشرح 
الأحاديث» جاوز الله عنه. .انتهى كلام الشيخ. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه والدارمی. قال الحافظ فى الفتح: فى صحيح ابن 
حزيمة على ابن عباس مرفوعا: إن هذا الحجر لسانا وشفتين يشهدان لمن استلمه يوم القيامة بحق» 
وصححه أيضا ابن حبان والحاكمء وله شاهد من حديث أنس عند الحاكم أيضا..انتهى. ولو أورد 
الرمذى هذا الحديث فى باب فضل الحجر الأسرد لكان أحسن. 


رفأكق حديث صحيح» وأخرجه ابن ماحه .)۳۹٤٤(‏ 


۳4۸ 5- كتاب الحج ب 114 = ج ۹٩۲‏ 


(012) باب رت الع 


7 - حَدََنا هَادٌ حَدَنْنا وكيم ع حَمَّادٍ بن سلمف عن فَرْقَدٍ السَبْحِي عن سَعِيدٍ بن 


من ابن عُمْرَ: أن لبي صلی الله عليه وَسَلّمَ كان يَدَمِنْ اريت وَهُوَ مُحْرِمٌ غيْرٍ 


E O Ei 
قال أبو عيسى: المقتت المطيب.‎ 


ا ر 
E Û REE 2 0‏ 0 و 3 چت اياي مذ 


قال ابو عيسى: هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من حديث فرقدٍ السبخي» عن سعيد بز 
شعي وروی ع امن 


قوله: «عر ن فرقد السبخى» قال فى التقريب: فرقد بن يعقوب السبخى بفتح المهمله والموحدة 
وأخاء معحمة أبو يعقرب البصرى» صدوق عابد لكنه لين الحديث كثير انيلا من الخامسة..انتهى. 


سعيد فے 


2 يا 


5 ا‎ 8 o. 
حير وقد تكلم یی بن‎ 


وقال الذهبى فى الميزان: قال ابو حاتم: ليس بقوى. وقال ابن معين ثقة. وقال البخحارى: فى حديشة 
مناكير. وقال النسائى: ليس بثقة وقال أيضا هو والدار قطنى: ضعيف. وقال يى القطان: ما 
يعجبنى الرواية عن فرقد. .انتهى وقال فى ترجمة محمد بن يونس القرشى الشامى نقلا عن ابن حبان: 
رفا السبخى ليس دشي ء. . انتهى . 

قرله: «غير المقست» قال فى القاموس: زيت مقتت طبخ فيه الرياحين أو حلط بأدهان 
طيبة..اننهى. والحديث يدل على جواز الادهان بالزيت الذى لم بخلط بشيء من الطيب لكن 
احديث ضعيف. قال ابن منذر: أجمع العلماء على E‏ جوز للمحرم أن يأكل الزيت» والشحم 
والسمن» والشير بت امعم لإلك ف لجع ری ام وقال: وأجمعوا على أن 
الطيب لا يجوز استعماله فى بدنه؛ وفرقوا بين الطيب والزيت فى هذا كذا فى الفتح والنيل. قلت: 
فلاهر كلام الحنفية أن /١‏ ن م 8 ا نق و اية: و/ 
1 ر كلام الحنفية أن الادهان ممنوع عندهم مطلقا. قال الرغينانى الحنفى فى المداية: ولا يمس طيبا 
لقوله عليه السلام: الحاج الشعث التفل؛ و كذا لا يدهن لما روينا..انتهى. قال ابن الهمام: والشعث 
انتشار الشعر وتغيره لعدم تعهده فأفاد منع الادهان. .انتهى . 

قوله: «هذا حديث غريب. «È!.‏ ومع کونه غریاً ضعیف؛ لأن مداره على فرقد السبخى» وقد 
عرفت حاله. والحديث أخرجه أحمد وابن ماجة أيضاً. 


)۹٩۲(‏ حديث ضعيفه» فى إسناده: فرقد السبخى لين الحديث كثير النطأء والحديث أخرجه ابن ماحه 
(۰۸۳ ۳ من طريق وكيع بهذا الإسناد عثله. 


۳4۹4 ۹٩1٤ - کتاب الحج ب 1۱۵ = ۱۱۹ = ح۹1۳‎ -٦ 


(6١1ل‏ باب رتو اام 


فم ةيهام 


45 - حَدَتنَا أبو كريب حَدَنَا خلادُ بن يريد الْحُعْفِيٌ حَدنَا هير بن مُعَاويَقَ عن 


هشام بن غروَة عَنْ أبيو» عَنْ عَائِشّة - رضي الله عنها - انها كانت تحمل مِنْ مَاء زمره 
وتخخبر: أنَّ رَسُولَ الله صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ كان يَحْمِلهُ. 

َال أو عِبسى: هذا حَدِيثْ حَسَنْ غريب لا رة إل من هذا لوحي 

قوله: «أخبرنا خلاد بن يزيد الجعفى» الكوفى صدوق له أوهام من العاشرة «أخبرنا زهير بن 
معاوية» بن خحديج الجعفى الكوفى نزيل الجزيرة ثقة ثبت إلا أن سماعه عن أبى إسحاق بآحره» من 
الا 

قرله: «كان يحمله» فيه دليل على استحباب حمل ماء زمزم إلى المواطن الخارحة عن مكة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب...!لخ» وأخر جه البيهقى والحاکم» وصححه» كذا فى النيل. 

015 باب رت الدع 

5 - حَدَثنا أَحْمَدُ ْنُ مَبيعٍ وَمُحَمَّد بْنُ لْوَزير الوَاسطِيُ - الْمَعْنَى واد - قَالاً: حَدَتَنَا 
احق بن يومف الأزرق عَنْ مان عن عبد الْعرِيرٍ بن ريم قال: قلت لأنس بن مَالِك: 
حَدَنيِي بشيء عَقلتة عَنْ رَسُول الله صَلَى الله علَيْهِ وسَلُمَ؛ أَينَ صَلَى الظهْرٌ يوم لتروية؟ قال: 
أُمَبَاؤُك. 

قال ابو عِيسّى: هَذَا يث حَسَرٌ صحِبِعٌ سرب مِن حَدِيث إسحاق بن يوسف 
الأزرق عن الثرّري. 

قوله: «ومحمد بن الوزير الواسطى» ثقة عابد من العاشرة «أخبرنا إسحاق بن يرسف 
الأزرق» بتقديم الزاء على الراء ثقة من التاسعة «عن سفيات» هو الثورى. صرح به الحافظ «عن 
عبد العزيز بن رفيع» بالفاء مصغرا المكى نزيل الكوفة ثقة من الرابعة «أين صلى الظهر يوم 
الزوية» أى: يوم الثامن من ذى الحجةء وسمى التروية بفتح المثناة وسكون الراء وكسر الواو 
وتخفيف التحتانية؛ لأنهم كانرا يروون فيها إبلهم ويتروون من الماء لأن تلك الأماكن لم تكن إذ ذاك 


(455) حديث حسن وانفرد الترمذى بروايته دون أصحاب الكتب الستة. 


(855) حديث صحيح, رأخرجه البخاری (۱۱5۳)» رمسلم (۱۳۰۹)» والنسائى (۲۹۹۷) وأيو داود 
0 


1154 اج‎ 1١١5 كتاب الحج ب‎ -١ (on 


فيها أبار ولا عيون» وأما الآن فقد كثرت جداه واستغنوا عن حمل الماء. وقيل فى تسمية الروية 
أقوال أحرى ذكرها الحافظ فى الفتح لكنها شاذة «يوم النفر» بفتح النون وسكون الفاء هو اليوم 
اله لث من أيام التشريق «بالأبطح» أى: البطحاء التى بين مكة ومنى» وهى ما انبطح من الوادى 
و اتسعء وهى التى يقال ها الحصب والمعرس» وحدها ما بين الحبلين إلى المقبرة كذا فى فتح البارى 
«لم قال» أى: انس «أفعل كما يفعل أمراؤك» أى: لا تخالفهم فان نزلوا به فانزل به فن تركوه 
فاتركه حذرا مما يتولد على المحالفة من المفاسد» فيفيد أن تر که لعذر لا بأس به. 


قوله: «هذا حديث صحيح يستغرب. ..!لخ» يعنى أن إسحاق تفرد به. قال الحافظ فى الفتح: 
وأظن أن هذه النكتة أردفه البخارى بطريق أبى بكر بن عياش عن عبد العزيز» ورواية أبى بكر وإن 
كان قصر فيها متابعة قوية بطريق إسحاق» وقد وجدناله شواهد ثم ذكر الحافظ شواهده. 
والحديث أحرحه البخارى ومسلم. 


۷- كتاب الجتائز ب -١‏ ح ٩٩۰‏ اه 


۷ لتاب الجنابز 
عن رَسُول الله صلّى الله عله سل 
قوله: «كتاب اللنائز» قال النووى: الجنازة بكسر الحيم وفتحها والكسر أفصحء ويقال: بالفتح 


للميت وبالكسر للنعشر عليه ميت» ويقال: عكسف والجمع جنائز بالفتح لا غير قال: والجنارة 
ا ال لنون..انتهى. 


]١ت[ باب ما جَاءً في واب الْمَريضٍ‎ )١( 


6 - حا هناد حا أو مُعَاوِيَة عن الأَعْمَشء عر اهيبي عن الأملوق عة 
عَائِشَق قَالَتَ: قال رَسُول الله صلى الله عَلَيْه رَسَلَمَ: «لاً بيب الْمُوْمِنَ شو كة فَمَا فَرْقَهَاء 
إلا رقع الله بها درَجَة وَحط نه بها خطينة». 

قال: وقي الاب عَنْ سد ْنأ أي وص وأبي يبةن الحراح وأبي هريرة وأبي أُمَامَة 
وبي ستعيد وان عبد اله ن عرو وأسَدٍ بن كز حابر ن بد الله وَعَبْدٍ الرّحْمَنِ بن 
أزْهَرَ وأبي مُوسّى. 

قال او عِيْسَى: حَدِيث عَالِشَة ديت خسن َحِيحٌ. 

قوله: «شوكة» بالفتح وهو فى الفارسية حار «فما فوقها» يمكن أن يراد به ما هو فوقها فى 
الصغر والقلة؛ فيرحع إلى ما هو أقل منهاء أو ما هو فوقها فى الكبر والتألم» فيرحع إلى ما هو أكبر 
منهاء وقد فسروا بالوجهين قوله تعالى: إإن الله لا يستحى أن يضرب مفلا ما بعوضة فما 
فوقها4 والمعنى الأول أنسب وأفيد قاله أبو الطيب السندى. 


(41) حديث صحيح. وأخرحه مسلم (017/1/ من طرين أبى معاوية عن الأعمش بهذا الإسناد: عثلهء 
وأخرجه البخارى ٠(‏ 074 من طريق عروة عن عائشة مختصرًا. 


1 /ا- كتاب الجنائز ب ١‏ اح ٩۹1٩ - ٩٩16‏ 


قوله: «وفى الباب عن سعد بن أبى وقاص وأبى عبيدة بن الجراح وأبى هريرة وأبى أمامة 
وأبى سعيد وأنس وعبد الله بن عمرو وأسد بن كرز وجابر وعبد الرحمن بن أزهر وأبى موسي» 
أما حديث سعد بن أبى وقاص: فأحرجه الترمذى وابن ماحه والدارمى. وأما حديث أبى عبيدة بن 
الجراح: فأخرجه أحمد والبخارى فى الأدب المفرد وأصله فى النسائى بسند جحيد رصححه الحاكم 
وذكره الحافظ فى الفتح فى كتاب المرضى. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه مالك فى الموطأ 
والترمذى. وأما حديث أبى أمامة: فأخرجه ابن أبى الدنيا والطبراتى فى الكبير كذا ف فى الرغيب. 
وأما حديث أبى سعيد: فأخر جه الشيخان. وأما حديث انض فأخرجه أحمد ورواته ثقات قاله 
المنذرى وأما حديق عيذ الله ين عمرو فلينظز من أخريحه: وأما حديث أسد بن كرز: قأخرحه 
عبد الله بن أحمد فى زوائده وابن أبى الدنيا بإسناد حسن. وأما حديث جابر : فأحرجه أحمد والبزار 
وأبو يعلى وابن حبان فى صحيحه. وأما حديث عبد الرمن بن أزهر فلينظر من أخخرجه. رأما 
حديت أبى موسى: فأحر حه البخارى وأبر داود. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى وسلم. 


N) 


كدو حدقا سيان بن وكيع» حدقا بي عن أُسَامَة بن ر عَنْ مُحَمَدِ ن عرو ذن 
عطای عَم ن عطاء ٿن يسار عَنْ أبي سمي دري قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صَلَى اللَهُ عليه وسل 


«ما من طياء ميب اين من صي ولا خرن ولأ مني حى الهم اء افر 


الله به عَنْهُ سیناته». 


5 


قال ابو عِيْسَى: هذا حَدِيث حَسَنٌ في هدا الاب 
ose‏ ا و 
قال: وَسَيعْت الْحَارُودَ يَقُولُ: سَمِعْتُ وكيعًا يَقُولُ: لَمْ يُسْمَعْ في الْهَمّ أنهُ يكو كفارة 
إلا في ها الْحَديث. 
قال: وقد وى يَْضْهُمْ هذا لْحَدِيت عَنْ عطاء أن ن يُسَارء عن أبي هُرَيرة» عن الي صلم 
الله عله وَسَلَمَ. 
قوله: «ما من شيء» ما نافية ومن زائدة للاستغراق ق «من نصب» بفتحتين: التعب والألم الذى 
يصيب البدن من حراحة وغيرها «ولا حزن» بضم الحاء وسكون الزاى ويفتحتهما: وهو الذى 
يظهر منه فى القلب حشونة» يقال مكان حزن أى: حشن «ولا وصب» بفتحتين الألم اللازم 
يلع الدائم «حتى اطم» بالرفع فحتى ابتدائية والجملة بعد الهم بره وبالجر فحتى عاطفة أو 
ععنى إلى فالجملة بعده حاله «يهمه» أى: يذيبه من هممت الشحم إذا أذبته من باب نصر ينصر. 
قال فى القاموس: الهم الحزن هم السقم حسمه أذابه وأذهب لحم وفى رواية البخاري: ما يصيب 


(455) حديث صحيح. وأخر جه البخاری (5565). ومسلم (5010/9). 


۷- کتاب الجنائز ب ۱ - ۲ سج ٩٩۷ - ٩٩٩‏ لو 


المسلم من نصب ولا وصب ولا هم ولا حزن ولا أذى ولا غم» قال فى الفتح: الهم ينشأ من الفكر 
فيما يتوقع حصوله مما يتأذى به؛ والغم كرب يحدث للقلب بسبب ما حصل» والحزن يحدث لفقد 
ما يشق على المرء فقده. وقيل: الهم والغم.معنى واحد..انتهى. «إلا يكفر الله به عنه سيئاته» 


ظاهره تعميم جميع السيئات لكن الممهور حصوا ذلك بالصغائر الحديث: الصلوات الخمس والجمعة 
إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان كفارات لما بينهن ما اجتت ت الكبائر. فحملوا المطلقات الراردة فى 
التفكير على هذا المقيد. 


قوله: «هذا حديث حسن» وأحرحه البخارى ومسلم «وقد روى بعضهم هذا الحديث عن 
عطاء بن يسار عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم» رواه البخمار رى فى صحيحه من 
طريق محمد بن عمرو بن حلحلة عن عطاء بن يسار عن أبى سعيد الخدرى وعرل ن أبى هريرة عن 
الین ی صلی الله عليه وسلم. 

قوله: «قال: وجمعت الجارود» أى: قال الزمذى ”معت الجارود» وهو الحارود بن معاذ السلمى 
الزمذى شيخ أبى عيسى الترمذىء ثقة من العاشرة «يقول: معت وكيعا» هو وكيع بن الجراح 
الكوفى ثقة حافظ عابد من كبار التاسعة «أنه» أى: وكيعا. 

(۲) باب ما جَاءَ في عِيَادَةٍ الْمَريض ات ؟] 

۷ - حَدَثنَا حمید ن معد حَدُتَنا تید ن رر حَدَننَا حال الْحَذَي عر أ أبي 
قِلأبق عر ابي اء ارحب ع وان عن الت ” 2 الله عليه ول قَالَ: »إن الْمُسْلِم 
إذا عاد أَخاةُ الْمُسْلِم لم َل في خرقة الجنة». 

وقي الباب: عن 3 وأبي مُوسَى والبرَاء وبي هُرَيرة وا نس وخابر. 

قال ابو عِيْسَى: : حَدِيثُ وان حَدِيثٌ خسن صَحِيم. 

وروی أبو غفار وَعَاصِمْ الأَحْوَّل هَذَا الْحَديث عَنْ أبي قلابة» عَنْ أبي الأشعش عَنْ أبي 
اسما عن رباك عن عَن الي صَلَى الله عله وسلّم: و 

سيعت مُحَمَدَا يُقُول: : مَنْ رَوَى هَذَا الْحُدِيث عَنْ أب بي الأشعَّث عَنْ أبي أَسْمَاءً فَهُوَ 
أصح. 

e‏ وَأَحَادِيث أبي قلابة ِنْمَا هي عن عَنْ أبي اسما إل هنا الْحَدِيث فهر عندي 

أبي الأشعي عَنْ أبي ا 


(/451) حديث صحيح. وأحرجه مسلم (0658), 


۹۹۸ - 8 كتاب الجتائز ب ۲ ا‎ -۷ ff 


قوله: «عن أبى أسماء الرحبى» هو عمرو بن مرئد ويقال: اسمه عبد الل ثقة من الثالئة» مات 
فى حلافة عبد الملك. 

قوله: «م يزل فى خرفة الجنة» زاد مسلم: حتى يرجع. والخرفة بضم الخاء وسكون الراء وقح 
الفاء. قال الهروى فى غريبه: الخرفة ما يخترف من النحل حين يدرك ثمره. قال أبو بكر بن الأنبارى: 
شبه رسول الله صلى الله عليه وسلم ما يحرزه عائد المريض من الثواب عا يحرز المحترف من الثمر. 
وحكى الخررى عن بعضهم أن المراد بذلك الطريق فيكون معناه أنه طريق يؤديه إلى الجنة كذا فى 
قوت المغتدى. وقال ابن العربى: قوله: «لم يزل فى حرفة الحنة»؛ فإن مشاه إلى المريض لما كان من 
النواب على كل حطوة كان الخطأ سببا إلى نيل الدرحات فى النعيم المقيمء عبر بها عنها؛ لأنه 
بسببها جحار. . انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أخر جه التزمذى «وأبى موسی» أخر جه البخارى «والبراء» 
أحرحه الشبحان «وأبى هريرة» أحرحه مسلم «وأنس» أحرجه أبو داود «وجابر» أحرجه الديلمى 
فى الفردوس بلفظ: أفضل العيادة أجرا سرعة القيام من عند المريض 

قرله: «حديث ثوبان حديث حسن» وأحرجه مسلم. 

قوله: «وروى أبو غفار» بكسر المعجمة وتخفيف الفاء آخره راء امه مشنى بن سعد أو سعيد 
الطائى ليس به بأس من السادسة «غوه» أى: محر حديث خالد الحذاء «قال» أى: أبو عيسى 
«وسمعت محمدا» يعنى الإمام البخارى ا الله «من روى هذا الحديث عن أبى الأشعث عن أبى 
الأسماء فهو أصح» أى: من روى عن أبى الأسماء محذف واسطة أبى الأشعث «وأحاديث أبى 
قلابة» أى: جميع أحاديئه غير هذا الحديث «إنما هى عن أبى أسماء» أى: بلا واسطة أبى الأشعث 
«إلا هذا الحديث» أى: المذكرر «وهو عندى عن أبى الأشعث عن أبى أسماء» أى: بواسطة أبى 
الأشعث. فمن روى هكذا فهو أصح. 

۸ حَدَلنا مُحَمّدُ بن وزير لاطي حدقا بريد بن هَارُونَ عن عَاصِمٍ الأخوّل» عن 
يي قِلابة: عن ابي الاشڪني عن ابي اسا عن رانء عن الي صَلَّى الله عَلَئْهِ وَسَلُم: 
وه وا فيه: قيل: ما خحرقة الْجَنْة؟ فَالَ: «جناها». 


دا ند إن عَبْدة الي حَدنَّا حم ِن يوه عن ايوب عن قِلاَبَىَ عن أبي 
اسنا عن تبان عن اي صلی اله عليه وَسَلُم: نحو حَدِيث حال ولم يڌ کر فيه عن ابي 
الأشعث. 


مله مقفء ors‏ 


قال ابو عِيْسَى: وروا بَعْضْهُمْ عَنْ خاد بن ربد ولم رقع 


(8548) حديث صحیح» وانظر ال ی قبله. 


۷- كتاب اجنائز ب ؟ ساح ۹٩٩٩ - ٩٩۸‏ م4 
ا گا 

«وزاد فيه قيل: ما خرفة الجنة؟ قال: جناها» بفتح الجيم. قال فى النهاية: الجنا اسم ما يجتنى 
من الثمرء ويجمع الحنا على أحن مثل عصى وأعص..انتهى. 

9 - حڌقنا خمد بْنُمَنِيم» حَدَننا الْحْسَيْنُ بن مُحَمَّدِ حا إمرَائيل عن توي - هو 
اين أبي فاعينة- عن أبيه قَالَ: أَحدَ علي بيڍي َال: اطق بنا إلى الْحَسَّن مود مَوَحَدْنَا 
عِندَهُ ایا مُوسىء فَفَالَ علي علي السلام: أعَاِدًَا حت يا أا مُوسَى أَمْ رَائِ؟ فَقَالَ: لآ بلا 
عائداء فقال عَلي: سيعت رَسُولَ الله صَلَى الله عليه وسَلُم يقول: «مَا ِن ملم يَعُودُ ملا 
عُدْرَةٌ إلا صلی عليه مون ألف ملك حَتَى يذ سي وَإِن غَادَهُ عَشِيّةَ إل صلّى عَلَيْهِ سيون 
أف مَلَكٍ حتى يُصلبح وكان لَه ريف في الجنق». 

قال ابو عِيْسَّى: ها يٿ حَسْنٌ غريب 

500 # ره 0 . ا 

وقد روي عن علي هذا الحَددِيث من غير وه منهم م وقفه ولم يَرْفعْة. 

وأو اة املمُة: سَعِيدُ بن علاقة. 

قوله: «عن ثوير» بضم الثلثة مصغرا ابن فاحتة ععجمة مكسورة ومثناة مفتوحة سعيد بن علاقة 
بكسر المهملة الكوفى» ضعيف رمى بالرفض من الرابعة «عن أبيه» سعيد بن علاقة الماشمى مولاهم 
أبو فاحتة الكوفى مشهور بكنيته» ثقة من الثالثة. 

قوله: «أخذ على» أى: ابن أبى طالب رضى الله تعالى عته «إلى الحسن» أى: ابن على رضى 
الله تعالى عنه «غدوة» بضم الغين ما بين صلاة الغدوة وطلوع الشمس كذا قاله ابن ليك 
والظاهر أن المراد به أول النهار وما قبل الزوال «إلا صلى عليه» أى: دعا له بالمغفرة «حتى يمسى» 
من الإمساء «وإن عاده» إن نافية بدلالة إلا ولمقابلتها ما «عشية» أى: ما بعد الزوال أو أول اليل 
«وکان له» أى: للعائد «خريف» أى: بستان وهو فى الأصل الثمر الجحتنى أو مخروف من تمر الجنة 
فعيل .بمعنى مفعول. 

قوله: «هذا حديث غريب حسن» وأخر جه أبو داود والنسائى «واسم آي فاختة» هو والد 
نوير كما عرفت. قال أيو بكر بن العربى: تكرار العيادة سنة لما كان النبى صلى الله عليه وسلم 
يفعل بسعد بن معاذ حين ضرب له خيمة فى المسجد ليعوده من قريب» قال: ويعاد المريض من كل 
ألم دق أو جل ويعاد من الرمد» وقد روى أن زيد بن أرقم عاده رسول الله صلى الله عليه وسلم 
من رمد أصابه؛ وما روى عن أبى هريرة مرفوعا: لا يعاد من وحع العين ولا من وجع الضرس ولا 
من الدمل فليس بصحيح. . انتهى كلامه ملخصا. 


(8559) حديث صحيح» وأخخر جه أبو داود (۳۰۹۸)» وابن ماحه .)1١14145(‏ 


٩۷۰ كتاب الجنائز ب ۳ اج‎ -۷ f 


ر۳ باب ما جَاءَ في النهي عن مني للْمَوّتِ رت"] 


o 


۰ - حَدَتنا مُحَمَّدُ بْنْ ب حا محمد ن حف حا شف عن أبي إسْحَاق» 


ع ا لقتال قال ولد على اب وق اذى فل ا : مَاأَعْلُمٌ أحَذدًا 


وسم مِنَ لاء ما لَتِيِتُ؛ لَقَدْ كنت وما أحد رهما 


قي من أملحاب النبِىّ صلى الل 


عابي ويم > ل ی ا حو سه بس ان 
وني ناحية من بيني أَرْبَعُون ألفاء وَلؤلا أن رَسُوَل الله 


قوله: «عن حارثة بن مضرب» بالحاء المهملة والناء المخلثة وأبوه يضم الميم وفتح الضاد المعجمة 
وكسر الراء المشددة وآخره باء موحدة وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث» قاله السيوطى. وقال 
الحافظ فى التقريب: ثقة من الثانية» غلط من نقل عن ابن المدينى أنه تركه. .انتهى. 

قوله: «دخلت على خباب» بالتشديد أى: ابن الأرت بتشديد الفوقية تميمى» سبى فى الجاهلية 
بيع ممكة. ثم حالف بنى زهرة وأسلم فى السنة السادسة وهو أول من أظهر إسلامه فعذب عذابا 
شديدا لذلا وشهد بدرا والمشاهد كلهاء ومات سنة سبع وثلاثين منصرف على كرم الله وحهه 
من صفين» فمر على قبره فقال: رحم الله حبابا أسلم راغباء وهاجر طائعا وعاش مجاهدا وابتلى فى 
جسمه أحوالاء ولن يضيع الله أجره «وقد اكترى فى بطنه» قال الطيبى: الكى علاج معروف فيج 
كثير من الأمراضء وقد ورد النهى عن الكى فقيل: النهى لأجل أنهم كانوا يرون أن الشفا منه 
وأما إذا اعتقد أنه سبب وأن الشافى هو الل فلا بأس به. ويجوز أن يكون النهى من قبل التو كلل 
وهو درحة أحرى غير المواز..انتهى. ويؤيده حديث: لا يسترقون ولا یکتوون وعلى ربهم 

بتو کلون «لقد كنت وما أجد درهما على عهد رسول الله صلي الله عليه وسلم» كأكثر 
الصحابة؛ لأن الفعرحات العغليمة لم تقع إلا بعد ألا ترى أن عبد الله بن أبى السرح لما افتقح 
إفريقية فى زمن عنمان بلغ سهم الفارس فيه ثلاثة آلاف دينار «وفى ناحية بيتى أربعون ألفا» وفى 
رواية أحمد: وإن فى جانب بيتى الآن لأربعين ألف درهم «نهاناء أو نهسى» شك من الراوى بين 
هذين القولين «أن يتمنى» بصيغة المحهول «لتمنيته» أى: لأسريح من شدة المرض الذى من شأن 
الجبلة البشرية أن تنفر منه ولا تصبر عليه. والحديث رواه أحمد وزاد: قال: ثم أتى بکفنه» فلما رآه 
بكى وقال: لكن حمزة لم يوحد له كفن إلا بردة ملحاءء إذا جعلت على رأسه قلصت عن قدميه 


(4۷۰) حديث صحيح, وأخرجه البخارى (23105)) ومسلم (۲۹۸۱)» والنسائى (۱۸۲۲) لاهم من 
طريق قيس بن أبى حازم قال: دخبلنا على خباب نعود فذكر الحديث بنحوه. 


۷- كتاب الجنائز ب 3# € اج ٩۷۲ - ٩۷۰‏ 1 


وإذا جعلت على قدميه قلصت عن رأسه» حتى مدت على رأسه وجعل على قدميه الإذحر «وفى 
الباب عن أبى هريرة وأنس وجابر» أما حديث أبى هريرة: فأخرجه البخارى ولفظه: لا يتمنى 
أحدكم الموت إما محسنا فلعله أن يزداد حيرا وإما مسيئا فلعله أن يستعتب» وأما حديث أنس: 
فأخرجه البخارى ومسلم. وأما حديت جابر: فأخرجه أحمد. 

قوله: «حديث خباب حديث حسن صحيح» وأخرحه أحمد. 

١‏ وق روي عن نس ي مال عَنِ الب صلى الله عل وسم أنه قال: «لا مين 
E TT ol E E ES RSE‏ 7 مام ا 2 م 2 ت 
أحدكم المت لضر نرَل به وليقل: اللهم أخْيني ما كانت الحيّاة خيْرًا لي» وَتوَفبِي إذا 
کانت الْوَقَاةٌ حيرا لي». 

خا بلك عل بن حخي اعرا ويل بن ارجم ار عند عوبر نن مهسي عن 
أنس بن مالك عن التبي صلى الله عليه وَسلُم: بذّلك. 

ا 

قرله: «لضر» بضم الضاد وتفتح أى: بسبب ضرر مالى أو بدنى» ووحه النهى: أن تمنى الوت 
من أجل الضر أنه يدل على التزع فى البلاء وعدم الرضاء بالقضاء «ما كانت الحياة خيرا لىي» أى: 
من الوت وهو أن تكون الطاعة غالبة على المعصية والأزمنة حالية عن الفتنة والمحنة «وتوفسى» أى؛ 
أمتنى «إذا كانت الوفاة» أى: الممات «خپرا لي» أى: من الحياة بأن يكون الأمر عكس ما تقدم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

]4 باب ما جَاءَ في التَعَوذْللْمَرِيضٍ رت‎ )٤( 

۲ - حَدندا يشر بن ملأل الْبَصْريُ الصّراف» حَدَتنَا عبد الؤَارث بن سَعِيفٍ عر علد 
العَرِيز بن صهيّبي عن أبي تضرة عن أبي سَعِيدٍ: أن جبريل أتى الي صَلَّى الله عليه وَسَلّمَ 
فَقَالَ: «يَا مُحَمّد اشتكيت؟ قال: نَعمْ. قَالَ: بام اللِّ أرقيك, من كل شيء يُؤْؤِيك, مِنْ 
شر كل نفس وَعَيْنِ حاسيد باسْم الله أرقيك وَاللّهُ بشفيك». 

قوله: «أن جبريل» بكسر الجيم وفتحها «أتى النبى صلى الله عليه وسلم» أى: للزيارة أو 
العيادة «اشتكيت؟» بفتح الهمزة للاستفهام وحذف همزة الوصل» وقيل: بالمد على إثبات همزة 


(511) حديث صحيح» وأحرجه بقية أصحاب الكتب الستة: البخارى (051/1): ومسلم »)۲۹۸٠١(‏ وأبو 
داود (۳۲۰۸)» والنسائى 20851١ - ١819(‏ وابن ماحه (45189). 
(4۷۲) حديث صحیح» وأخرجه مسلم (۲۱۸۷)» وابن ماجه (8078), 


لا كتاب الجنائز ب ع ساح ٩۷۳ - ٩۷۲‏ 


الوصل وإبداهما ألفاء وقيل: بحذف الاستفهام «قال: بسم اللّه أرقيك» بفتح الممزة وكسر القاف 
مأحوذ من الرقية «من شر كل نفس» أى: حبيئة «وعين حاسدة» وفى رواية مسلم: أو عبن 
حاسد. قال النووى فى شرح مسلم: قيل: يحتمل أن المراد بالنفس نفس الآدمى وقيل: يحتمل أن 
المراد بها العين؛ فإن النفس تطلق على العين» يقال: رجحل منفوس إذا كان يصيب الناس بعينه» كما 
قال فى الرواية الأخ حرى: من شر کل ذى عين. ويكون قوله أو عين حاسد من باب التوكيد بلفظ 


ل ال كلام النووى. 
۴ د 


6 ما تي ر و 5 3 8 e ORE‏ ا 
قتيبة. حَدَنا عَبْدُ الوارث بن سَعِيدٍء عر عَبْدٍ العزيز بن صُهَيْبٍ قال: حلت 


3 


آنا ابت انان على انس بن مالك فَفَالَ نابت يا أا حَمْرَة اكيت قال أنن: أفلاً 
أرقيك بي رَسُول الله صَلَى اللَهُ عله وَسَلَم؟ قَال: بَلَى. قَالَ: «اللَّهُمّ رب الاس مدهب 
2 اف أنت الشافي ل شافي 0 انت شقاءً لا يُغَادِرُ سقمًا». 
قال وفي الاب عن أنس وعائشة. 
قال ابو عِيْسَى: حَديث أبي سي خي حَسَنْ صَجِيح. . وسات أيَا زخو هنا 
الحديث فَقَلْت لَه: رواية عبد العزير عَنْ أبي ضرق عَنْ أبي سَعِيدٍ أصَحْء ؛ أو حَدِيتُ عَبْدٍ 


العریں عَنْ ن أنس؟ قالَ: كِلاهُمًا صَّحِيحٌ. 


وى عب ادبن عبد اورت عن بي عن عند امير أن مهسي عن أبي نر 
عَنْ أبي سعيدء وَعَنْ عد اريز بن هيبي عن ا نس 

قرله. «وثابت البنانى» بضم الموحدة «يا أبا حمرة» هذا كنية أنس 

قوله: «رب الناس» بالنصب بحذف حرف النداء «مذهب الات أى: مزيل شدة المرض. قال 
الحافظ ابن ححر: الباس بغير همزة للازدواج؛ فإن أصله الهمزة «شفاء» بالنصب على أنه مفعول 
مطلق لاشف» والمملتان معترضتان بين الفعل والمفعول المطلق «لا يغادر» بالغين المعجمة أى: لا 
يتزك «سقما» بفتحتين وبضم وسكون أى: مرضا والتنكير للتقليل» وفائدة التقييد: أنه قد يحصل 
الشفاء من ذلك المرض فيخلفه مرض آخر يتولد منه مغلاء فكان يدعر بالشفاء المطلق لا عطلق 
الشفاء. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أحر جه أحمد وابن السنى «وعائشة» أحرجه الشيخان والنسائى. 

قوله: «حديث أبى سعيد حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم والنسائى وابن ماجه. 


(4۷۳) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (00/45). وأبو داود (۳۸۹۰). 


۷ کتاب الجبائز ب 4 = © اج HÎ ۹۷6 - ٩۷۳‏ 


قوله: «قال» أى: أبو عيسى «سألت أبا زرعة» هو عبيد الله بن عبد الكريم بن يزيد بن فروخ 
الرازى إمام حافظ ثقة مشهور» روى عنه مسلم والتزمذى والنسائی وابن ماجه. قال إسحاق: كل 
حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصل» مات سنة أربع وستين ومائتين «وروى عبد الصمد بن 
عبد الوارث...!خ» هذا مقول أبى زرعة» واستدل بقوله هذا على کون كلا الحديثين صحيحا. 

(ه) باب ما جَاءَ في الْحَتْ عَلَى الْوَصِّةٍ رت ه] 

نافع عن ابن عُمَّرَ نَ رَسُولَ الله صَلّى الله علَيْه وَسَلّمَ قَالَ: «مَا حق امرئ مُسْلِم يبت 
ين وله شيء يُوصي فيه إلا وَوَصِيَهُ مَكقويَةٌ عندَة». 1 

قَالَ: في لاب عن ابن بي أرفى. 

قال ابو عِيْسَى : حایث ان عُمَرٌ حديث حْسَنٌ صجيح. 

قوله: «ما» أى: ليس «حق امرئ مسلم» قال الحافظ: كذا فى أكثر الروايات وسقط لفط 
مسلم من رواية أحمد عن إسحاق بن عيسى عن مالك والوصف بالمسلم حرج مخرج الغالب فلا 
مفهوم له. أو ذكر للتهبيج لتقع المبادرة لامتثاله لما يشعر به من نفى الإسلام عن تارك ذلك» ووصية 
الكافر حائزة فى الحملة. وحكى ابن المنذر فيه الإجماع. وقد بحث فيه السبكى من جهة أن الوصية 
شرعت زيادة فى العمل الصالح والكافر لا عسل له بعد الموت» وأجاب بأنهم نظروا إلى أن الوصية 
كالإعتاق» وهو يصح عن الذمى والحربى «يبيت» كأن فيه حذفا تقديره: أن يبيت وهو كقوله 
تعالى: «إومن آياته يريكم البرق) الآية» ويجوز أن يكرن بيت صفة لمسلم وبه جزم الطيبى «وله 
شيء» حملة حالية «يوصى فيه» صفة شيء «إلا ووصيته مكتوبة عنده» قال الطيبى رجه الله ما 
بمعنى ليسء ويبيت صفة ثالثة لامرئ» ويوصى فيه صفة شيء؛ والمسئنى حبر أى: لليس» ثم قيد 
ليلتين على ما قاله المظهر تأكيد وليس بتحديد والمعنى: لا ينبغى له أن يمضى عليه زمان وإن كان 
قليلا فى حال من الأحوال إلا أن يبيت بهذه الحال وهى أن يكون وصيته مكتربة عنده؛ لأنه لا 
يدرى متى يدركه الموت. قال الطيبى رحمه الله وفى تخصيص ليلتين تسامح فى إرادة المبالغة أى: لا 
ينبغى أن يبيت ليلة وقد سامحناه فى هذا المقدار فلا يتبغى أن يتجاوز عنه. قال النووى: فيه دليل 
على وجوب الوصية واللجمهور على أنها مندوبةء ويه قال الشافعى رحمه اللّه. ومعناه: ما الحزم 
والاحتياط لمسلم إلا أن تكون وصيته مكتوبة عنده. وقال داود وغيره من أهل الظاهر: هى واحبة 
بهذا الحديث؛ ولا دلالة فيه على الوحوبء لكن إن كان على الإنسان دين أو وديعة لزمه الإيصاء 


(91/4) حديث صحيح, وأخرحه البخارى (۲۷۳۸)» ومسلم (۱۹۲۷) والنسائى (55117 - 3551) وأبو 
داود .)۲۸٩۲(‏ 


۰ /ا- كتاب الجبائز ب © - ٩‏ = ح ٩۷٤‏ - ٥۹۷م‏ 


بذلك» ويستحب تعجيلها وأن يكتبها فى صحيفة ويشهد عليه فيهاء وإن تجدد له أمر يحناج إلى 
الوصية به ألحقه بها. 

قوله: «وفى الباب عن ابن أبى أوفى» أخرجه البخارى من طريق طلحة بن مصرف قال: 
سألت عبد الله بن أبى أوفى هل كان النبى صلى الله عليه وسلم أوصى؟ فقال: لاء فقلت: كيف 
كتب على الناس الوصية أو أمروا بالوصية؟ قال: أوصى بكتاب الله 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حمسن صحيح» أخرجه البخارى ومسلم. 


(5) اب ما جاءَ في الْوَيةٍ بالقّث وَالرع ات *] 


6 - حا يه حَدَنَنَا ريز عن عَطَاء ن لساب عن أبي عد الرَخْمْنٍ ب السُلْمِي» 
عَنْ سعد بن مال قال: E RE‏ 
«أوصيت؟» 1 حي قَالَ: «بگم؟» قلتا: بمالي کله في سَبيلٍ الله قَالَ: «فُمَا ترركت 


لولدك؟» قلت: هم أُعَيياءُ تج قا ل: «أؤص بالعشر» فنا eT‏ ا : «أوّص 
بالثلش وَالثلث کنیر». 


ن من الع قول رَسُول اله صَلَى لله 
عليه وسلم: «وَالثلت کنیر». 
قال: وقي الاب عن ابن عاس 
ال أو عنسى: ديت سعد ديت حَسَنْ يم رذ روي عله من غَيْرٍ ووه وذ 
قر و 


روي عَنْهُ «والتلث كبير». 

العمل علي هدا عند أل العلم؛ لا يرَوْنَ أن ب صي ادحل باكر من الث ولون 
اق من المت 

قال قان ا لثرري: كَانُوا يَسْتَحِيُونَ في الْرَصِيّة الْحْمْسَ دون اربع لبح دون الث 


ها مرا ىر 


ومن : أوصى بالات لم برك سيف ولا ور لَه إلا لثلث. 
قوله: «هم أغنياء بخبر» قال فى ممع البحار: قوله: بخير حبر بعد حبر أو صفة أغنياء. 


(4۷۵) حديث صحيح, وأخرجه البخارى (211957 ۲٤۲۷ء‏ 4)11/44 ونی مواضع أخرى من صحيحهء 
ومسلم (۱1۲۸) والنسائى (5515)) وأبو داود (58114): وابن ماجه (10704). 


۷- کتاب الجنائز ب ٩‏ اح ٩۷۵٩‏ £۱ 

قوله: «فما زلت أناقصه» قال فى جمع البحار: أى: أراجعه فى النقصان أى: أعد ما ذكره 
ناقصاء ولو روى بضاد معجمة لكان من المناقضة. .انتهى . قلت : فى جميع النسخ الحاضرة أناقص 
بالصاد المهملة» وأورد الشيخ ولى الدين هذا الحديث فى المشكاة وفيه أيضا بالصاد المهملة لكن قال 
القارى فى المرقاة: وفى نسخة بالمعجمة؛ وقال: فيه نقلا عن ابن الملك أى: قال سعد: فما زلت 
أناقض النبى صلى الله عليه وسلم من المناقضة أى: ينقض عليه الصلاة والسلام قول وأنقض قوله 
أراد به المراجعة حرصا على الزيادة. وروى بالصاد المهملة من النقصان..انتهى ما فى المرقاة. قلت 
وقع فى رواية للنسائى: «أوص بالعشر» فما زال يقول وأقول حتى قال «أوص بالثلث»...إلم. 
وقال الجزرى فى النهاية فى حديث صوم التطوع: فناقضنى وناقضته أى: ينقض قول وأنقض قوله 
من نقض البناء أراد به المراحعة والمرادة..انتهى «والغلث كبير» وقع فى رواية البخارى «كثير» 
بالمثلثة. قال الحافظ فى الفتح: كذا فى أكثر الروايات ومعناه: كثير بالنسبة إلى ما دونه. قال: 
ويحتمل أن يكون قوله: والفلث كثير مسوقا لبيان الجواز بالئلث وأن الأولى أن ينقص عنه ولا يزيد 
عليه وهو ما يبتدره الفهم» ويحتمل أن يكون لبيان أن التصدق بالثلث هو الأكمل أى: كثير أحرف 
ويحتمل أن يكون معناه كثير غير قليل. قال الشافعى رحمه اللّه: وهذا أولى معانيه يعنى أن الكثرة أمر 
نسبى وعلى الأول عول ابن عباس. .انتهسى. قلت: المراد بالأول الاحتمال الأول» وهو أن قوله: 
والثلث كثير» مسوق لبيان الجوازء وأن الأولى أن ينقص عنه. روى البخارى فى صحيحه عن ابن 
عباس قال: لو غفر الناس إلى الربع؛ لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «الثلث والثلث كسير 
أو كثير». قال الحافظ فى الفتح: قوله لأن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال هو كالتعليل لما 
احتاره من النقصان عن الثلث وكأن ابن عباس أخذ ذلك من وصفه صلى الله عليه وسلم الثلث 
بالكثرة. .انتهى «قال أبو عبد الرحمن: فنحن نستحب أن ينقض من الثلث لقول رسول الله صلى 
الله عليه وسلم: والفلث كبير» يعنى لوصفه صلى الله عليه وسلم الثلث بالكثرة وكذلك قال ابن 
عباس رضى الله عنه كما عرفت آنفا. وقال النووى فى شرح مسلم: إن كان الورثة فقراء اء شح 
أن ينقص منه وإن كانوا أغنياء فلا. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أخرجه البخارى ومسلم وتقدم لفظه. 

قرله: «حديث سعد حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد روى عنه كبير» أى: بالموحدة «ويروى كثير» أى: بالمثلثة. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» لا يرون أن يوصى الرجل بأكثر من الفلث» قال 
العينى فى شرح البخارى: إذا أوصى المسلم بأكثر من ثلث ماله؛ فإن لم يكن له ورئة جاز وإن كان 
له ورثة؛ فإن أجازوا جازت الوصية وإن ردوا بطلت الوصية. وقال مالك والشافعى وأحمد: لا يحوز 
إلا فى الثلث ويوضع الثلثان لبيت المال..انتهى «ويستحبون أن ينقص من الثلث. وقال سفيان 
الثورى: كانوا يستحبون فى الوصية الخمس دون الربع والربع دون الثلث...1لخ» قال العينى فى 
شرح البخارى: اعلم أن الإجماع قائم على أن الوصية بالثلث حائزة» وأرصى الزبير رضى الله عنه 
بالغلث. واحتلف العلماء فى القدر الذى تمرز الوصية به هل هو الخمس أو السدس أو الربع» فعن 


4۲ ۷- کتاب الجنائز ب ٩‏ - الا = ح 1/8 = ۹۷٩‏ 


أبى نكر رض الله عن أله أوضى باش إوقال: إن الله تعالى رضى من غنائم المؤمنين بالخمس. 
وقال معمر عن قتادة: أوصى عمر رضى الله عنه بالريع. وقال إسحاق: السنة الريع كما روى عن 
ابن عباس. وروى عن على رضى الله عنه: لأن أوصى بالخمس أحب إلى من الربع؛ ولأن أوصى 
بالربع أحب إلى من ن الثلث. واختار آخرون السدس. وقال إبراهيم: كانوا يكرهون أن يوصوا مشل 
نصيب أحد الورثة حتى يكون أقل وكان السدس أحب إليهم من الثلث. واخحتار آخخرون العشر. 
واحتار آحرون لمن كان ماله قليلا وله وارث ترك الوصية» روى ذلك عن على وابن عباس وعائشة. 
وفى التوضيح: وقام الإجماغ من الفقهاء أنه: لا جوز لأحد أن يوصى بأكثر من الثلث إلا أبا حنيفة 
وأصججابه:وشر يك بن عبد الله. قال العينى: هو قول ابن مسعود وعبيدة ومسروق وإسحاق. وقال 
ريد بن ثابت: لا يجوز لأحد أن يوصى بأكثر من ثلنه وإن لم يكن له وارث» وهو قول مالك 
ر ری اسع ی کی وای یی كلام ای 
(Vv)‏ باب ما جاء في قن المريض عند الْمَرْتِ وَالدُعَاء لَه عِنْدَةُ تلع 

کک ا ار لای بز عن ی خكنا بكلا ن لمن ر غا ا 
َيه عن یی بن عْمَارَةه عَنْ أبي سمي عَن النبيّ صلّى الله عليه وَسَلمّ قال: «لقنوا 
موتكم لآ إِلَهَ إلا الله». 

BS ehe اتاو 1 تروت قفومو لوست‎ RE 

قال: وي البَابِه عن أبي هرَيْرَةَ وم سَلْمَةَ وَعَائِشَة وَجَابر وَسْعْدَى الْمُرَيْق وَهِي امرأة 

قال او عِيْسَى: حَدِيت أبي سوي حَدِيتْ حْسْنُ غريب صَحِيح. 

قوله: «عن عمارة بن غزية» بفتح المعجمة وكسر الزاء بعدها تحتانية ثقيلة ابن الحارث 
الأنصارى والمدنى لا بأس به. 

قوله: «لقنوا موتاكم لا إله إلا اللّه» قال النووى فى شرح مسلم: معناه من حضره الموت 
ذكروه لا إله إلا الله لیکون آخر كلامه كما فى الحديث: «من كان آخر كلامه لا إله إلا الله دحل 
الجنة». والأمر بهذا التلقين أمر ندب» وأجمع العلماء على هذا التلقين» وكرهوا الإكثار عليه 
والموالاة» لئلا يضجر بضيق حاله وشدة كربه فيكره ذلك بقلبه» أو يتكلم ما لا يليق..انتهى. قال 
القارى فى المرقاة: الجمهور على أنه يندب هذا التلقين؛ وظاهر الحديث يقنضى وجوبه وذهب إليه 


جمع؛ بل نقل بعض المالكية الاتفاق عليه..اتتهى. قلت: الأمر كما قال القارى واللّهِ تعالى أعلم. قال 
الحافظ ابن حجر فى فتح البارى: المراد بقرل: لا إله إلا الله فى هذا الحديث وغيره كلمتا الشهادة» 


)4۷٩(‏ حديث صحیح»؛ وأخرجه مسلم (815): والنسائى .)١8458(‏ وأبو داود (۳۱۱۷)» وابن ماج 
tf)‏ (. 


۷~ كتاب الجبائز ب ۷ ¬ ح ٩۷۷ - ٩۷٩‏ 41 


سے 
فلا يرد إشكال ترك ذكر الرسالة. قال الزين بن المنير: قول: لا إله إلا ١‏ الله لقب جرى على انض 
بالشهادتين شرعا. .انتهى . اعلم أن المراد من الموتى فى هذا الحديث من حضره اوت لا لیت 
حقيقة؛ فإن ابن حبان روى عن أبى هريرة ثل حديث الباب وزاد: فإنه من کان آخر كلامه لا إله 
إلا الله دخل الجنة يوما من الدهر وإن أصابه ما أصابه قبل ذلك. ذكره الحافظ فى التدخيص. وقال 


فيه: وروی من حديث عطاء بن السائب عن أيه عن حده بلفظ: من لقن عند الموت شهادة أن الا 


إله إلا الله دحا ل الحنة..انعهى . وأحرج البيهقى فى شعب الإعانٍ عن ابن عياص عن النبى جني الله 


عليه وسلم قال: «افتحوا على صبيانكم أول كلمة بلا إله إلا الله لله ولقنوهم عند لوت لا له إلا ل 
فاته م ن كان أول كلامه لا إله إلا الل ثم عاش ال مہ اء ما ع قاب و حه اجه 
الحاكم فى تاريخه والبيهقى فى شعب الإتمان ع عن ابن عباس وقال غريب. كذا فى جمع جد مع 
للسيوطى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرجحه مسلم «وأم سلمة» أخرجحه مسد «وعائشة» 
رجه التسائى «وجابر» أخخر بجه العقيلى فى الضعقاء والطبرانى فى الدعاء وفيه عبد الوهاب بن 
جحاهد وهو متروك ك كنا فى التلخيص «وسعدى المرية» بضه السين وسكون لعين بنت عوفا ف 
صحبة «وهى اهرأة طلحة بن عبيد الله» أحد العشرة استشهد يوه الجمل. 

قوله: «حديث أبى سعيد حديث غريب حسن صحيح» أحر جه الجماعة إلا البخارى. 

/الاى - حَدَتَنا هنا حَدَتنا بو مَُاويَةه عن الأَعْمَشء عن شقيق, عن أ٣‏ سْلَمَة قلت 


َال لَنا رَسُولُ الله صَلَى الله عله وَسَلُم: «إذا ضرم الْمرِِضَ - أو الْمَيْتَ - فَقُولُوا 
يْرًا؛ فإ الملاتكة مون علَى ما تَفُولُون». قالت: فلمًا مات أب و ملمة أت البي صَلى 
اله عله وَسَلُمَ قلت 2 ا رَسُوَلَ الل إن أا سُلْمَةَ ما قا : ولي : «اللّهُمَ اغْفِرْ لي وَل 
عقني نه قى حستة. قالت: قلت فاغقتي الله مه من هر عه ملة: : سول الله صلى 


صَحِيح. 
وقد کان بحب أن لا يلقن 06 عند ار قوْل: لإ إلا الله. 


(۹۷۷) حليث صحيح: وأخرحه مسلم »)٩۱۸(‏ وأيو داود (۳۱۱۹) والتسائى (1455). وان ماه 
E4)‏ 


۹۷۸ - ٩۷۷ كتاب النائز ب ۷ = ۸ ساح‎ -۷ ff 


8 


رال بعص أهْل الْعلم: ذا قال ذلك مره فما َم يكلم بعد ذلك؛ فلآ يب أذ يلقن ولا 
بک قد 

وروي ع ائ الماك أله لاحره لوقف حل وجل ملق وا إل إلا لله وك علب 
AE E SS TERE‏ 
نما راد ما رُوي عن ابي صَلَى الله َلَيِْ وَسَلُم: «من كان آخيرٌ وله لا إل إلا اللة؛ دحل 
الجنة». 

قوله: «عن الأعمش» اسمه سليمان بن مهران أبو محمد الكاهلى؛ ثقة حافظ. 

قوله: «إذا حضرتم المريض أو الميت» أى: الحكمى فأو للشك أو الحقيقى فأو للتنويع» قاله 
الفارى «فقولوا خيرا» أى: للمريض أشفه وللميت اغفر له» ذكره المظهرء كذا فى المرقاة «فإن 
الملانكة يؤمنون» بالتشديد أى: يقولون آمين «على ما تقولون» من الدعاء حيرا أو شرا. قال 
النووى: فيه الندب إلى قول الخير حيئذ من الدعاء والاستغفار له وطلب اللطف به والتخفيف عنه 
و ځوه» وفيه حضور الملائكة حينئذ وتأمينهم. .انتهى «وأعقبنى منه عقبى حسنة» أى: عوضنى منه 
عوضا حسنا «فأعقبنى الله منه من هو خير منه» أى: أعطانى الله بدله من هو خير منه «رسول 
الله صلى الله عليه وسلم» بدل من من هو خير منه. 

قوله: «حديث أم سلمة حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وروى عن ابن المبارك» هو عبد الله بن المبارك المروزى أحد الأئمة الأعلام وشيوخ 
الإسلام. قال ابن عيينة: ابن المبارك عالم المشرق والمغرب وما بينهما. وقال شعبة: ما قدم علينا مثله» 
ثقة ثبت فقيه عالم جواد جمعت فيه حصال الخير مات سنة إحدى وتمانين ومائة «وإنغا معنى قول 
عبد اللّه» أى: ابن المبارك «إنما أراد ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم من كان آخر 
قوله...لخ» أحرحه أبو داود والحاكم عن معاذ بن حبل. وقد روى ابن أبى حاتم فى ترجمة أبى 
زرعة أنه لما احتضر أرادوا تلقينه. فتذاكروا حديث معاف فحدثهم به أبو زرعة بإسناده وخرجحت 
روحه فى آحر قول لا إله إلا اللّه. 

(8) باب ما جَاءَ في التشلديدٍ عند الْمَوْتِ رت8] 

۸ - حَدَتََا قف دنا ليث عن ابن لادء عَنْ مُوسى بن مترحس» عن القاميم بن 


ofr 8 


محمد عن عَائِشَة آنه فالس رات سول الل صلی الله عله وَسْلَمَ وُر بالْمَوات» رَعْده 


(4۷۸) حديث ضعيف فى إسناده: موسى بن سرجس مستو ر کما فى التقريب» والحديث أخرجه ابين ماجه 
(IY)‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۸ - اح ٩۷۹ = ٩۷۸‏ 1 


قَدَحْ فيه ماب وهو بذجل يده في قدي نَم يَمْسَحْ وهه بالْمَا تم يَقُول: «اللّهُمّ أعني 
عَلَى غْمَرَاتَ الْمَوات», أو «سّكرات الْمَتِ». 

قال ابو عِيْسّى: هَذَا حَدِيتٌ غُريب. 

قوله: «عن ابن الحاد» هو يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الماد الليئى أبو عبد الله الدنتىء فة 
مكثر من الخامسة «عن أبى موسى بن سرجس» بفتح المهملة وسكون الراء وكسر الحيم بعدها 
مهملة مدنى. مستور من السادسة «عن القاسم بن محمد» بن أبى بكر الصديق ثقة أحد الفقهاء 
بالمدينة من كبار الثالثة. 

قوله: «وهو باللوت» أى: مشغول أو ملتبس به «ثم مسح وجهه بالماء» دفعا لحرارة اموت أو 
دفعا للغشيان وكربه «اللهم أعنى على غمرات الموت» أى: شدائده أى: أعنى على دفعها. قال 
فى القاموس: غمرة الشيء شدته ومزدحمه جمع غمرات وغمار..اتتهى. وقال فى مجمع البحار: 
غمرات الموت شدائده..انتهى. «أوسكرات الوت» أى: شدائده جمع سكرة بسكون الكاف وهى 
شدة الموت. قال سراج أحمد فى شرح الترمذى: هو عطف بيان لما قبله والظاهر أن يراد بالأول 
الشدة وبالأخرى ما يترتب عليها من الدهشة والخيرة الموجبة للغفلة. وقال القاضى فى تفسير قوله 
تعالى: «إوجاءت سكرة الموت باحق إن سكرته شدته الذاهبة بالعقل. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب» لم يحكم عليه الرمذى بشسيء من الصحة والضعف والظاهر أنه 
ضعي ف!؟ لأن موسى بن سرجس مستور كما تقدم. 

- َتنا الحَسَنْ بن الصاح ابرا الَْْدَادِيُ حَدَئنا مشر بن إمْمَعِيل لحل عب" 
عَبْدٍ الرّحْمَن بن الْعَلدّ عَنْ ابي عن ان عُمَر عن عَابْشَة قَالْسا: ما اعبط أَحَدًا يهن مرت 
بعد الي رايت من شِدة موت رَسُول الله صلى الل عليه وَسَلُم. 

قال: سألت أَبَا ررْعَة عن هذا الْحَدِيثِ ولت لَه: مَنْ عَبْدُ الرَحْمَن بن لعلا فَقَالَ هد 
الْعَلاَمُ ن اللاي وَإنمَا عَرَقَةُ من هذا الوح 

قرله: «الحسن بن الصباح البزار» آخره راء أبو على الواسطى نزيل بغداد» صدوق يهم وكان 
عابدا فاضلا من العاشرة «أخبرنا مبشر» بكسر المعجمة الثقيلة» صدوق من التاسعة «عن عبد 
الرحمن بن العلاء» بن اللجلاج نزيل حلب مقبول من السابعة «عن أبيه» العلاء بن اللجلاج. ثقة 
من الرابعة. 


(91/4). حديث صحيح, أخرجه البخارى (17 4 5)' والنسائى (۱۸۲۹)» كلاهما من طريق عبد الرحمن بن 
القاسم عن أبيه عن عائشة: ينحوه. 


41 /ا- كتاب الجنائز ب ۸ - 4 - ح ٩۷٩‏ - ۹۸۱ 


قوله: «ما أغبط» بكسر الباء يقال: غبطت الرحل أغبطه إذا اشتهيت أن يكون لك مثل ما له 
وأن يدوم عليه ما هو فيه أى: ما أحسد «أحدا» ولا أتمنى ولا أفرح لأحد «بهون موت» الهون 
بالفتح الرفق واللين أى: بسهولة موتء والإضافة فيه إضافة الصفة إلى المرصوف أى: لما رأيت شدة 
وفاته علمت أن ذلك ليس من المنذرات الدالة على سوء عاقبة المتوفى؛ وأن هون الموت وسهولته 
ليس من المكرمات. وإلا لكان صلى الله عليه وسلم أولى الناس به فلا أكره شدة الموت لأحد ولا 
أغبط أحدا يموت من غير شدة. 

قوله: «هو العلاء بن اللجلاج» يمين و وسكون الأول منهما. 

قوله: «وإنما عرفه من هذا الوجه» لم يحكم عليه بشيء من الصحة والضعف والظاهر أنه 


حسمن . 


0100 


۹۸۰ - حَدَنَنا أَحْمَدُ ن الْحْسَنِء قَالَ: حَدَْنَا ملم بن يراهيب قَالَ: حَدَنَنَا حسام بن 
المصك قَال: حا بو معش عن إنرَاهِيم عَنْ علقم قَالَ: ت عد الله برل 


سفت رول لل صلى الله َل وقول : «إن نفس رمن فوج رحا ولا اجب 
موتا كَمْوْت الْجِمّار». قيل: وَمَا مرت الْجِمَار؟ فَالَ: «مَوّت الفجأق». 


(8) باب زت4] 


200 ر و ميم 


۹۸1 - حدقا زياد ن ايوب حا مشر ن اميل الْحلبِي» َن نثام إن چ عن 
الْحَسٍ عَنْ انس بن مالك قَالَ: قال سول الله صَلّى الله عله وَسَلّم: جما من 
إلى الله ما حَفِظَا مِنْ ليل أو نهارء فَيَجِدُ اللَهُ في أوّل المتّحِيفَةٍ وَفِي آخرٍ الصّحِيفَةٍ خير 
إل قال الله تعالى: أسهدكم أني قذ عفرت لدي ما بين طرفي الصحيفة». 


4 حديث ضعيف انفرد به الترمذى؛ وفى إسناده: حسام بن المصّلفٌ الأزدى ضعفه النسائى وغيره 
رقال أبو زرعة: واهى الحديث منكر الحديث؛ وقال الفلاس والدارقطنى: متروك الحديث. 

(481) حديث ضعيف لضعف تام بن نيح الأسدىء وثقه ابن معين» وضعفه الأكثرون» وقال ابن 
حبان: روى أشياء موضوعة عن الثقات كأنه المتعمد لحاء وال الحافظ فى التقريب: ضعيف. 


لا- كتاب الجبائز ب ۱۰ - ۱۱ = ج ٩۸۲‏ - ۹۸۳ ۷ 


] ٠١تر باب ما جَاءَ أن الْمُوْمِنَ يموت بعَرَق الْجبين‎ )0٠١( 

۲ - حلا مُحَمدُ ِن بار حَدننَا حي بن ياء عن الم بن سيل عن قاد 
عن عبد الله بن بُرَيْدَة عن أببوء عن الب صَلَى اله عليه وسم قَالَ: «الْمُؤْمِنٌ يموت بعَرّق 
الجبين». 

قال: وقي ااب عن ابن مَسنُودٍ. 

قال رن قد TS‏ 

وقذ قال بض اهل الملم: لا تغرف لِقتادة سماعًا من عبد الله نن يرئْدة. 

قوله: «حدثنا محمد بن بشار» هو محمد بن بشار بندار» ثقة من العاشرة. 

قوله: «المؤمن يموت بعرق الجبين» قيل: هو عبارة عن شدة الموت» وقيل: هو علامة الخير عند 
الوت. قال اين الملك: يعنى يشتد الموت على المؤمن بحيث يعرق جبينه من الشدة لتمحيص ذنوبه أو 
| لتزيد درحته. وقال التوربشتى: فيه وجهان أحدهما: ما يكابده من شدة السياق التى يعرق درنها 

الحبين» والثانى: أنه كناية عن كد المؤمن فى طلب الحلال وتضييقه على نفسه بالصوم والصلاة 
حتى يلقى الله تعالى والأول: أظهرء كذا فى المرقاة. وقال العراقى: احتلف فى معنى هذا الحديث 
فقيل: إن عرق الحبين لما يعاج من شدة الموت وقيل: من الحياء وذلك؛ لأن المؤمن إذا جاءته البشرى 
مع ما كان قد اقرف من الذنوب حصل له بذلك جل واستحى من الله تعال» فعرق لذلك 
حبینه» كذا فى قوت المغتذى. 

قوله: «فى الباب عن ابن مسعود» أخرجه الشيخان كذا قال سراج أحمد فى شرحه» وإنى لم 

أحد فى الصحيحين حديثا عن ابن مسعود فى هذا الباب واللّه تعالى أعلم. 

قرله: «هذا حديث حسن» والحديث أخرحه النسائى وابن ماجه أيضاء ورواه الحاكم وقال: 

على شرطهماء وأقره الذهبى» كذا فى المرقاة. 

]١١ باب رت‎ )١١( 

۴۳ - حَدننَا عد الله بن أبي زياد الكوفي وَهَارُونُ بن عند الله ابر الْبَعْدادِيُ قَالاً: 
حدننا سیا - هُوَ ا حاتم حَدَننَا حَعْمرٌ ن سلمان عن تاب عن أنس: أن الي صل 
ودب کی ر 

(۹۸۲) حديث صحيح, أخرجه ابن ماحه (459 0 وأخرجه النسائى (۱۸۲۷ ۱۸۲۸)» بإسنادين أحدهما 
صحيح على شرط البخارى من طريق كهمس عن اين بريدة عن أبيه؛ فقد برئ من الشك فى سماع قدادة من ابن 
بريدة» وللخديث شاهد من حديث عبد الله بن مسعود عند الطبرانى فى الكبير. 

(۹۸۳) حديث حسن وأخرحه ابن ماجه (4731). 


2 


۸ /ا- كتاب الجنائز ب ۱۱ - ۱۲ = ح ٩4۸۳‏ - ۹۸4 


E ل على شاب وَهُوَ في اأ لمَوت. فقا ا 2 ل: «كيِف تجدك؟» قال‎ TRT 
رَسُول الله أي أَرْحُو الل وإني أحاف ذنوبيء فَقَالَ رَسُولْ الله صَلَى اللَّهُ عَلَيْه وَسَلَم: دلا‎ 


يتقان في لب عَبْد في مغل هذا الْمَوْطِن إلا أَغْطَاهُ هُ الله ما يرجي وَآمَنَهُ مِمّا يَخَافُ». 


قال ابو عِيْسَى هَذَا حَدِيثٌ حَسَنُ عريبا. 
وق کے و هنا یت چ تابت عر ن لنب صلى الله عله وسم مسلا 


قوله: «أخبرنا سيار بن حاتم» بفتح السين المهملة وتشديد التحتانية: صدوق له أوهام من كبار 
التاسعة «أخبرنا حعفر بن سليمان» الضبعى صدوق زاهد لکنه يتشيع من الثامنة, 

قو له: «وهو و فى الموت» أى: : فى سكراته «كيف تجدك؟» قال ابن اللك: أكار كيف تحد قلبك 
نفسك فى الانتقال من الدنيا إلى | الآخخرة راجيا رحمة الله أو حائفا من ن غضب الله؟ «أرجو الله» 
أجدنى أرحو رحمته «وإنى» أى: مع هذا «أخاف ذنوبى» قال الطيبى: علق الرجاء بالله 
والحوف بالدسب وأشار بالفعلية إلى أن الرحاء حدث عند السياق وبالاسمية والتأكيد إلى أن حوفه 
كان مستمرا محققا «لا يجتمعان» أى: الرجاء والخوف «فى مغل هذا الموطن» أى: فى هذا الوقت 
وهو زمان سكرات الموت. ومئله كل زمان يشرف على الموت حفيقة أو حكما كوقت المبادرة 
وزمان القصاص ونحوهما فلا يحتاج إلى 1 لقول بزيادة الثل. وقال الطيبى: مثل زائدة والموطن إما 
مكان أو زمان كمقتل الحسين رضى الله تعالى عنه. .انتهى «ما يرجو» أى: من الرحمة «وآمنه ثما 
عناف» أى: من العقوبة بالعفو والمغفرة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال ميرك عن المنذرى: إسناده حسنء ورواه ابن أبى الدنيا 
أيضا كذا فى المرقاة. قلت: ورواه ابن ماجه أيضا. 


(۲ 0 باب ما جاءً في كَرَاهِيَةٍ لني [ت؟١]‏ 


وور 00 


1844 عاد لخر و وَهَارون بن ١‏ 


يرق عن 
غ أي مر ع راهيم عن عَلْقَمْقَ عن عد الله عن الي صَلَى اله عليه وْسَلُمَ 
ا ايام وَالنغي؛ فن E‏ 


قال علد الله: وان أذاث بال 


وف الباب عر حذيفة. 


(484) حديث ضعيف انفر د به الزمدى, وفى إسناده: تحمد بن حميد بن حيان: رماه أبو زرعة وابن حراش 
بالكدب. وقال البخاری: حديثه فيه نظر. 


لا- كتاب الجنائز ب ۱۲ اج 484 - ۹۸٩‏ ۹ 


قوله: «باب ما جاء فى كراهية النعى» بفتح النون وسكون العين المهملة وتخفيف الياء وفيه 
أيضا كسر العين وتشديد اليائ وهو فى اللغة: الإخبار موت ميت كما فى الصحاح والقاموس 
وغيرهما من كتب اللغة. وفى النهاية: نعى الميت نعيا إذا أذاع موته وأخبر به. 

قوله: «أخبرنا حكام» بفتح الحاء المهملة وتشديد الكاف «ابن سلم» بفتح السين المهملة 
وسكون اللام» ثقة له غرائب من الثامنة «عن أبى همزة» هو ميمون الأعور وليس بالقوى عند أهل 
الحديث. قال الحافظ : ميمون أبو حمرة الأعور مشهور بكنيته ضعيف من السادسة «عن إبراهيم» 

هر النحعى «عن عبد اللَه» هو ابن مسعود رضى الله عفد 

قوله: «إياكم والنعى» أى: اتقوا النعى. المراد بالنعى فى هذا الحديث: ما يكون على طريقة 
الجاهلية كما تقدم؛ عن إبراهيم أنه قال: لا بأس إذا مات الرجل أن يؤذن صديقه وأصحابه إا 
كان يكره أن يطاف فى احالس فيقال: أنعى فلانا فعل أهل الماهلية؛ رواه سعيد بن منصور فى 

قوله: «والنعى أذان بالميت» أى: إعلام عوته. 

قوله: «وفى الباب عن حذيفة» قد أحرج الرمذى حديث حذيفة فى هذا الباب» فلعل أشار 
إلى حديث آخر له والله تعالى أعلم. 


o 


N ۸0‏ بن اولي الْعَدَنِي عَنْ 
سيان اوري عن أبي حمر عَنْ باهي عن عَلْمَمَفَ عن عد الله: تخو ولم رفغ وم 

قال أبُو عِيْسى: وها اصح مِنْ حي عة عن أبي حمر 

دأو حمرة هو يوق الأطون ويس هر لقو عند أل الحبيث: 

َال پو عِيْسى: حَدِيثُ عبد الله حَدِيثُ حَسَنٌ غريب 

وقد كر بَعْضُ ن اَهَل الم النئي» والنغيّ عِنْدَهُمْ أن ادى في الناس أن فُلأنَا مات ليشهدوا 


جنازنة. 
وقال بض أَهْلٍ الْعِلْم: لاا أن عم اهل قَرَائتهِ رإحوانف وروي عَنْ إِبْرَاهِيمَ أنه قال: لآ 
باس بان بعلم الرجل قرَابةُ. 


قوله: «وقد كره بعض أهل العلم النعى» والنعى عندهم أن ينادى فى الناس بأن فلانا مات 
ليشهدوا جنازته» قال أبر الطيب فى شرحه: أى: يركب راكب وينادى فى الناس فهذا نعى 


(486) حديث ضعيف الفرد به الترمذى» وفى إسناده: أبر حمرة متروك الحديث. 


۹۸٩ - 3448 لا- كتاب الجنائز ب ۱۲ اح‎ f 


الجاهلية وهو مكروف ويؤيده حديث عبد الله: إياكم والتعى؛ فإن النعى من عمل الجاهلية, وقوله: 


وقال بعض أهل العلم: لا بأس بأن يعلم... إل يعنى إن نعى نعى غير أهل الجاهلية: فلا يأس به 
وتركه أولى. والذى عليه الجمهور أن مطلق الإعلام بالموت جائز وليس فيه ترك ك الأول بل ريما 
يال إنه سنة لما ورد أنه صلى الله عليه وسلم نعى النجاشى ر رواه البخارى. وقال بعض الفضلاء: 


معنى قوله: والنعى عندهم...إلخ أى: حملوا النهى على مطلق النعى وهر خبر ا موت كما فى مقتضى 
كلام حذيفة على طريق الاحتمال حيث قال: فإنى أحاف فتوله وقال: بعضهم...إلخ أى: يبحمل 
الحديث على نعى أهل الجاهلية..انتهى. أقول: توجيه حسن إلا أنه يأبى تفسيره للقول الأول عا 
فسره به تفسيرهم بقوهم أن ينادى آه واللّه أعلم..انتهى كلام أبى الطيب. قلت: فيما قال بعض 
الفضلاء فى شرح كلام الترمذى شيء» و كذا فيما قال أبو الطيب» لكن قول بعض الفضلاء أظهر 
ما قال أبو الطيب فتفكر. قال الحافظ فى فتح البار ارى: والحاصل أن محض الإعلام بذلك لا يكره؛ 
فإن زاد على ذلك فلاء وقد كان بعص ى السلف يشدد فى ذلك حتى كان حذيقة إذا مات له الميت 
يقول لا توذنوا به أحدا إنى أحاف أن يكون نعيا...إلم. 

قوله: «وروى عن إبراهيم النخعى أنه قال...!لخ» أخرجه سعيد بن منصور فى سنه وتقدم 
لفظه وأحرج أيضا عن ابن سيرين أنه قال: لا أعلم بأسا أن يوذن الرجل صديقه وحميمف ذكره 
الحافظ فی الفتح 


۹۸٩‏ مييقت ادر حي لازت O‏ حَدَنَا خيب بن 


سم تيء عَنْ بلآل بن سی لعي عن خد ُن يمان قالَ: ذا مت فلا وونُوا بي؛ 
إن أحاف أن کون لاء ئي سمغت سول اله صَلَى الله عله وَسَلُم يهى عن التي 

هذا حَدِيثٌ س صحِيحٌ. 

قوله: «أخبرنا عبد القدوس بن بكر بن خنيس» بضم الحاء المعحمة وفشح الدون مصغرا. قال 
أبو حاتم لا بأس به «أخبرنا حبيب بن سليم» ب بضم السين وفتح اللام مصغرا. . قال الشيخ محمد 
طاهر فى كتابه المغبى: سليم كله بالضم إلا سليم بن جد اش فشي اح E‏ ين المهملة 
وسكون الموحدة. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: أخخرجا - يعنى الترمذى وابن ماحه - له حديثا 
وانجذا فى اللتائرة ریه اورمد ردک ابم بان ف اققات «عن بلال بن يحبى العبسى» روى 
عن حذيفة بن اليمان وغيره. وعنه حبيب بن سليم العبسى» وغيره. قال إسحاق بن منصور عن 
يحيى بن معين: ليس به بأس قاله الحافظ فى تهذيب التهذيب. وقال فى التقريب: صدوق «عن 
حذيفة» هو ابن اليمان صحابى جليل. 


(885) حديث حسن رأخرجه اين ماجه (114195). 


۷- كتاب الجتائر ب ۱۲ - ۱۳ اج ٩۹۸۷ - ٩۸٩‏ 1 


قوله: «فلا تؤذنوا بى أحدا» من الإيذان ععنى الإعلام أى: لا تخبرواعوتى أحدا «وينهى عن 
النعى» الظاهر: أن حذيفة رضى الله عنه أراد بالنعى فى هذا الحديث معناه اللغوى» وحمل النهى 
على مطلق النعى. وقال غيره من أهل العلم: إن المراد بالنعى فى هذا الحديث النعى المعروف فى 
الجاهلية. قال الأصمعى: كانت العرب إذا مات فيها ميت له قدر ركب راكب فرساء وحعل يسير 
فى الناس ويقول: نعاء فلان أى: أنعيه» وأظهر حير وفاته» قال الموهرى: وهى مبنية على الكسر 
مثل دراك ونزال كذا فى قوت المغتذى. وإنما قالوا هذا؛ لأنه قد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم نعى 
النجاشي» وأيضا قد ثبت أنه صلى اللّه عليه وسلم أخبر يموت زيد بن حارثة» وجعفر بن أبى طالب 
وعبد الله بن رواحة حين قتلوا بمؤتة. وأيضا قد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم قال حين أخبر موت 
السوداي أو الشاب الذى كان يقم المسجد: ألا آذنتمونى. فهذا كله يدل على أن محرد الإعلام 
بالموت لا يكون نعيا حرما وإن كان باعتبار اللغة يصدق عليه اسم النعىء ولذلك قال أهل العلم: 
إن المراد بالنعى فى قوله: ينهى عن النعى النعى الذى كان فى الجحاهلية جمعا بين الأحاديث. قال ابن 
العربى: يؤحذ من بمجموع الأحاديث ثلاث حالات: الأولى: إعلام الأصل والأصحاب» وأهل 
الصلاح فهذا سنة) الثانية: دعوة الحفل للمفاحرة فهذه تكره» الثالثة: الإعلام بنوع آخمر كالنياحة 
وغو ذلك فهذا يحرم..انتهى, 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه اين ماجه أيضا. وقال الحافظ فى الفتح: بإسناد حسن. 

0 باب ما جَاءَ أن الصبْرَ في الصَّدْمَة الأولى رت"٠)‏ 

۷ - حَدَلها فب دنا الٿ عن بريد بن أبي حيبي عن سد بن سيان عن انس : 
أن رَسُول الله صلی الله عله وَسَلَمْ قالَ: «الصبر في الصدمة الأولى». 

قال بو عِيْسَى: هَذَا حديث غريب من هذا الوه 

قوله: «عن يزيد بن أبى حبيب» مولى شريك بن الطفيل الأزدى المصرى. قال الليث: يزيد 
عالنا وسيدنا. وقال ابن سعد: ثقة كثير الحديث» مات سنة تمان وعشرين ومائة «عن سعد بن 
سنان» ويقال: سنان بن سعد الكندى المصرى» وصوب الثانى البخارى» وابن يونس صدوق له 
أفراد من الخامسة كذا فى التقريب. 

قوله: «الصبر فى الصدمة الأولى» وفى الرواية الآتية: عند الصدمة الأولى؛ وفى رواية 
للبخارى: عند أول صدمة. وأصل الصدم ضرب الشيء الصلب بمثله فاستعير للمصيبة الواردة على 
القلب. والمعنى: إذا وقع الثبات أول شيء يهجم على القلب من مقتضيات الجزعء فذلك هو الصبر 


(۹۸۷) إسنادة ضعيسف لضعف سعد بن سنان» والحديث صحيح أخرجحه اليخارى (۱۲۸۳)» ومسلم 
(317)» والنسائى (0855)» وأبو داود )۳۱۱٤(‏ عن أنس من غير هذا الوجه» وأخرجه ابن ماجه )١959(‏ من 
طريق سعد بن سنان عن أنس بن مالك به. 


قي /ا- كياب الجنائز ب ۱۳ = 4 ١‏ اج ٩۸٩ - ٩۸۷‏ 


الكامل الذى يتزتب عليه الأحر. قال الطيبى: إذ هناك سورة المصيبة فيئاب على الصبر وبعدها 
تتكسر السورة ويتسلى المصاب بعض التسلى فيصير الصبر طبعا فلا يثاب عليها. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه» أي من هذا الطريق يعنى من طريق الليث عن يزيد 
ابن حبيب عن سعد بن سنان عر ا وهذا الحديث مشهور من طريق شعبة عن ثابت البنانى عن 
أنس أو بهذا الطريق أ أحر جه الشيحان فى صحيحيهما ار زیی أبضا بهذا الطريق قيما بعد. 

۹۸۸ دخا مت“ E‏ حفر عَنْ شعبّة؛ ع ابت الْبناني» ٠‏ عن 
أنس بن مالك عن نبي صلی اله عليه وسم م قَالَ: «الصّبْر عند الصدمة الأولى». 

قَالَ: هذا يت حَسْنٌ صَحِيحٌ. 

قوله: «الصبر عند الصدمة الأولى» أى: عند قوة المصيبة وشدتها. قال الخطابى: المعنى: أن 
الصبر الذى تحمد عليه صاحبد م كان عند مفاجأة المصيبة خلاف ما بعد ذلك؛ فإنه على الأيام 


يسلو..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: الصبر عند الصدمة الأولى أى: هو المطلوب المبشر عليه 


ا والرحمة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحر جه الشيخان وأبو داود والنسائى. 
)١4(‏ باب ما جَاءَ في تقبيل اميت رت ]١٤‏ 
۹۸۹ - اتا محمد بن ن اي حدقا عد الحم بن مهدي حدقا ملفا عَنْ عاص 
بن عبد الل عن القاسيم ن محم عن عَائِشّة: أن اي صلی الله عليه وَسَلَمَ َل عُْمَانَ ان 
مون وهو ميس وو كي أو قَال: عبناه تذرقان 


قل النبيّ صَلَى الله عليْهِ وَسَلمْ 
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وق الباب عن ابن عباس وجابر وَعَائِشّة) قالوا: ! 


يك م 


م عه فت 


قال ابو و عِيْسَى: حَدِيتُ عَاِشَة حَدِيت خسن صحِيحٌ. 

قوله: «عن عاصم بن عبيد اللّمه بن عاصم بن عمر بن الخطاب العدرى مدني ضعيف» كذا 
فى الخلاصة والتقريب «قبل عفمان بن مظعون» هو أخ رضاع لرسول اله صلى الله عليه وسلم. 
قال صاحب المشكاة: هاجر الحجرتين وشهد بدرا وكان حرم الخمر فى الخاهلية: وهو أول من مات 
ن المهاجرين بالمدينة فى شعبان على رأس ثلاثين شهرا من الحجرة: ولا دفن قال: نعم السلف هو 
نا ء دفن بالبقیع» و كان عابدا مجتهدا من فضلاء الصحابة..انتهى «وهو ميت» حال من الفعول 

(۹۸۸) إسنادة صحیح»؛ وانظر الذى قبله. 

.)١455( حديث صحیح» وأخرحه أبر داود (۳۱۹۳) رابن ماجه‎ )۹۸٩( 


4Y ٩٩۰ - ٩4۸٩ ح‎ = 18 - ۱٤ كتاب الجنائر ب‎ -۷ 


«وهو» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «أو قال: عيناه تذرفان» أى: تجريان دمعا. وفى رواية ابن 
ماجه: فكأنى أنظر إلى دموعه تسيل على خديه. والحديث يدل على أن تقبيل المسلم بعد الموت 
والبكاء عليه جائز. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وجابر وعائشة قالرا» أى: هؤلاء الثلاثة «إن أبا بكر 
قبل...!لخ» روى البخارى عن عائشة وابن عباس أن أبا بكر قبل النبى صلى اليه عليه سام بعد 
موته..انتهى. قال الشوكانى: فيه جواز تقبيل الميت تعظيما وتبركا؛ لأنه لم ينقل أنه أنكر أحد من 
الصحابة على أبى بكر فكان إجماعًا. . اتنهى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» قال المنذرى فى تلخيص السسنئن: قال الترمذى: 
حسن صحيح وفى إسناده عاصم بن عبيد الله ؛ بن عاصم بن عمر بن الخطاب وقد تكلم فيه غير 
واحد من الأئمة. .انتهى كلام المنذرى. 

)١5(‏ باب ما جَاءَ في ع غل الْمَيْت رت ه30 
TT ۹۰‏ دنا هُشيم حبرا حال وفقو وهشام اسا حال 


وَحِسَامٌ فقالا: عَنْ مُحَمّدٍ وحفصة. وال منَصُورٌ: عَنْ محمد عن ام عَطِيِّف قالت: بويت 
إِحْدَى تنا نبي صلَى الله عليه عَلَيْهِ وَسَلّمَ فقَالَ: «اغْسِلَنها وثرًا لاء أو خمْسًاء أو أكْثْرَ مر 
ذلك ذا رين راغسلتها بماء ودر وال في ارا كَافْرراء أو شنا ِن كَافُور, 
اذا قرغت فَآذنيِي» مَل 8 آذْناهُ فألْقَى إا حِقَوَه فقال: «أشعرتهًا به». 

فال هُشَيْمٌ: رفي ديت غر هؤلاء - ولا ثري ولل هشامًا مهم - قالت: وَصَفَرْنًا 
شعْرها اة رون قال هْسَيْم: أَظنهُ قال فَالْمَيْناهُ عله ال هُسيْم: فحنا حال من يبن 
لقم عن حَفْصة ومحكب عن م خط قلسا: قال ا رسو اله مَلّى اله عه وسلم: 
«وَابْدَانَ ِمَيَامِِهَا وَمَرَاضيعِ الْوْضُو 3 

وفي البّاب: عن م سلئِم. 

E ال‎ 

وَالعَمَل على هَذَا عند أذ هل الْعِلْم. 

َكَدْ روي عَنْ إراهيم لحي نه قَالَ: عسل المت كَالْفْسْلٍ من الجنابة. 


)٩۹۰(‏ حديث صحيح. , أحرجه البخارى (015657: وما بعده» ومسلم (4۳۹)» والنسائى (۱۸۸۰)» وأبو 
داود ٤۲(‏ ال »)۳۱٤۷ ٥‏ وابن ماجه .)١159(‏ 


4 ۷- كناب الجتائز ب 18- اج 49٠‏ 


له أنس: ليس الفا ل المت عِنْدَنا خد موقت وَلَيْسَ ذلك ميفة معلومَت 


0 


: إنما فال مالك فرلا مختلا: با ریق وإذا ني لمي ياء فراع او 


مَاءِ غَيْرهِ أ ذلك ع غستله» ولک أت إلى أن 0 ت قَصَاعِدًا ل قش ع ثلاث 


لما قال راك ی عله واسلم: : «اغْسِلَتَها تلاا أو حَمْسا» وإن أَنمَرا في اقل من 


لاٹ مات ج ولا ری اَن و َوْلَ النبيّ ل الل عله 4 وَسَلَمَ انما هو على ع الإنقاء 


fod, 


تنا أو كن حطسا وَلَمْ يوقت وَكَدَلِكَ 8 ل لهاك رُم طلم ؛ بِمَعَانِي الْحَدِيث, 

وقال أَحْمَد وإسحاق: ٠تون‏ الْفْسَلآَتْ بمَاء وَسِدرء و بكرن في الآخجرة شيا من كافور. 

قوله: «باب ما جاء فى غسل الميت» قال ابن العربي فى العارضة: حبر الواحد مقبول فى 
الأحكام الشرعية باتفاق من أهل السنة واحتلف العلماء هل يقبل خبر الواحد فيما تعم به البلوى؛ 
فرده أبو حنيفة» وقد بيناه فى أصول الفقه وأنه قد تناقض فى مسائل قبل فيها حر الواحد» ومن 
هذا الباب غسل الميت؛ إذ ليس فى الباب حديث سراه. .انتهى. 

قوله: «أخبرنا خالد» هو الحذاء «ومنصور» هو ابن زاذان «وهشام» هر ابن ن حسان «فأما 
خالد وهشام فقالا: عن محمد وحفصة» عمد هذا هو ابن سيرين» وحفصة هذه هى بست سيرين 
«وقال منصور: عن محمد» أى: ولم يذكر حفصة «عن أم عطية» فروى خالد وهشام عن محمد 
وحفصة عر ن أم عطية» وروى منصور عن محمد عن أم عطية. قال الحافظ فى الفتح: مدار حديث أم 
عطية على محمد وحفصة ابنى سيرين. قال ابن المنذر: ليس فى أحاديث الغسل للميت أعلى من 
حديث أم عطية وعليه عول الأئمة. 

قوله: «توفيت إحدى بنات النبى صلى الله عليه وسلم» هى زينب زوج أبى العاص بن الربيع 
كما فى مسلم وهو المشهورء وقيل: إنها أم كلثوم زوج عثمان كما فى ابن ماحه ولفظه: دحل 
علبنا ونحن نغسل ابنته أم كلثوم» وكذا وقع لابن بشكوال فى المبهمات عن أم عطيةء والدولابى فى 
الذرية الطاهرة. قال الحافظ ابن حجر فى الفتح: فيمكن ترجيح أنها أم كلكوم مته من عرق 
متعددة» ويمكن الجمع بأن تكون أم عطية حضرتهما جميعاء فقد جزم ابن عبد البر فى ترجمتها بأنها 
كانت غاسلة الميتات «من ذلك» بكسر الكاف؛ لأنه حطاب للمؤنث «إن رأيتن» أى: إن احتجتن 
إلى أكثر من ثلاث أو حمس للإنقاء لا للتشهى فافعلنه؛ قاله الطيبى «واغسلنها بماء وسدر» قال 
القاضى: هذا لا يقتضى استعمال السدر فى جميع الغسلات» والمستحب استعماله فى الكرة الأولى 
ليزيل الأقذار ونع عنه تسار ع الفساد. ويدفع الموام. قال ابن الهمام: الحديث يفيد أن المطلوب 
المبالغة فى التنظيف لا أصل التطهيرء وإلا فالماء كاف فيه» ولا شك أن تسخين الماء كذلك ما يزيد 
فى تحقيق المطلوب؛ فكان مطلوبا شرعيا. وعند الشافعى: لا يغلى» قيل: يبدأ بالقراح أولا ليبتل ما 


۷- كتاب الجنائز ب 18 اح ۹۹4۰ fo‏ 
عليه من الدرن أولا فينم قلعه بالماء والسدرء ثم يحصلل تطييب البسدن بعد التظافة بماء الكافور» 

والأولى أن يفسل الأوليان بالماء والسدر كما هو ظاهر كتاب الهداية. وأخرج أبو داود عن ابن 
سيرين أنه كان يأحذ الغسل عن أم عطية يغسل بالسدر مرتين» والفالث بالماء والكافور» وسنده 
صحيح» كذا فى المرقاة. قلت: : قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية بعد ذكر حديث أبى داود هذا 
نقلا عن النووى: إسناده على شرط البخارى ومسلم. .انتهى. وسكت عنه أبو داود والمنذرى. 

تنبيه: وقع فى المرقاة المطبوعة: قال القاضى: : هذا لا يقتضى استعمال السدر فى جميع 
الغسلاات. اخ قلت: الظاهر أن يكون هذا يقتضى استعمال السدر فى جميع الغسلات ذف 
كلمة لا كما قال الزين بن امثير: ظاهره أن السدر يخلط فى كل مرة من مرات الغسل؛ لأن قوله: 
عاء وسدر يتعلق بقوله اغسلنها..انتهى «كافورا أو شيئا من كافور» شك من الراوى أى: اللفظين 
قال والأول حمول على الثانى؛ لأنه نكرة فيصدق بكل شيء منه «فآذننى» بالمد وكسر الذال 
وتشديد النون الأول أمر للجماعة النساء من الإيذان وهو الإعلام والنون الأول أصلية ساكنة والثانية 
ضمير فاعل وهى مفتوحة والثالثة للرقاية «فألقى إلينا حقوه» بفتح المهملة ويجوز كسرها بعدها 
قاف ساكنة والمراد به هنا الإزار كما وقع مفسرا فى رواية للبخارى. والحقو فى الأصل: معقد 
الإزارء وأطلق على الإزار ججازاء قاله الحافظ «أشعرنها به» أى: بالحقو فى النهاية أى: اجعلنه 
شعارهاء والشعار الثوب الذى يلى الجحسد؛ لأنه يلى شعره» قال الطيبى: أى: اجعلن هذا الحقو تحت 
الأكفان بحيث يلاصق بشرتها والمراد إيصال البركة إليها. 

قوله: «وفى حديث غير هؤلاء» أى: حالد ومنصور وهشام «وضفرنا شعرها» الضفر فتل 
الشعرء قال الطيبى: من الضفيرة وهى النسح زمه ضفر الشتعر وإدخال بعضه فى بعض «ثلاثة 
قرون» أى: ثلاث ضفائر» ووقع فى رواية للبخارى: ناصيتها وقرينهاء أى: جانبى رأسهاء وفى 
رواية أخرى للبخارى: أنهن جعلن رأس بنت النبى صلى اله عليه وسلم ثلاثة قرون نقضنه ثم 
غسلنه ثم جعلنه ثلاثة قرون «فألقيناه خلفها» أى: فألقينا الشعر حلف ظهرها. قال الحافظ فى فتح 
البارى: واستدل به به على ضفر شعر الميت خلافا لمن منعه؛ فقال ابن القاسم: لا أعرف الضفر بل 
يكف» وعن الأوزاعى والحنفية: يرسل شعر الميت حلفها وعلى وحهها مفرقة. قال القرطبى: وكأن 
سبب الخلاف أن الذى فعلته أم عطية هل الس اولي ال ري لبيك 
استحساناء كلا الأمرين محتمل؛ > لكن الأصل أن لا يفعل بالميت شيء من + جنس القرب إلا بإذن من 
الشرع محقق ولم يرد ذلك مرفوعاء كذا قال. وقال النووى: : الساهر اطلاع النبى صلى الله عليه 
وسلم وتقريره؛ قال الحافظ بن ححر: وقد رواه سعيد بن منصور بلفظ الأمر عن أم عطية قالت: 
قال لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم: «اغسلنها وتراً واجعلهن شعرها ضفائر». وأحرج ابن 
حبان فى صحيحه عن أم عطية: «اغسلنها ثلاثا أ حمسا أو سبعاء واجعلن لما ثلاثة قرون»..انتهى. 
«وفى الباب عن أم سليم» لينظر من أخرجه. 


1 /ا- كتاب الجبائز ب 18 - ح ٩۹٩۰‏ 


قوله: «حديث أم عطية حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «قد روى عن إبراهيم النخعى أنه قال: غسل الميت كالغسل من الجنابة» يعنى يراعى 
فى غسل اليا مارائ فى العسل جن ابا ية 

قوله: «وقال مالك بن أنس: ليس لغسل اميت عندنا حد مؤقت وليس لذلك صفة معلومة» 
قال مالك فى الموطأ: ولي لغسل لميت عندنا حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة ولكن يغسل 
فبطهر. انتهى. قلت: بل له حد موصوف وصفة معلومة؛ فيغسل الميت وترا ثلاثا أو خمسا أو سبعا 
5 أكثر سن ذلك إن رأى الغاسل» ودا .يامنه ومواضع الوضوء منه» ويعسل عاء وسدر» ويجعل فى 
الغسلة الأخيرة الكافور. وإن كان الميت امرأة فيضفر شعر رأسها ثلاثة قرون ويجعل خلفها. وهذه 
الصفات كلها قد جاءت فى حديث أم عطية الصحيح المتفق عليه فلا حاحة إلى القول المحمل بأنه 
ليس لغسل الميت حد موصوف وليس لذلك صفة معلومة «قال الشافعى إنما قال مالك قولا جملا 
يغسل ويتقى» وم يفصل ولم يبين «وإذا أنقي» بصيغة المهول من الإنفاء «بماء القسراح» قال فى 
القاموس: القراح كسحاب الماء لا يخالطه تفل من سويق وغيره والخالص كالقريح «ولا يرى» وفى 
بعض النسخ أو لا يرى بهمزة الاستفهام «ولم يوقت» من التوقيت أى: لم يتحدد والمعنى: أن 
المقصود من قوله: اغسلنها ثلاثا أو حمسا هو الإنقاء لا التحديد؛ فإن حصل النقاء والطهارة بأقل من 
ثلاث مرات أجرأ. 

قوله: «وكذلك قال الفقهاء وهم أعلم ععانی الحديث» المراد بالفقهاء: الفقهاء من المحدثين 
كسفيان القورى والإمام مالك والإمام الشافعى والإمام أحمد بن حنبل وعبد الله بن المبارك وإسحاق 
ابن راهويه وغيرهم. وقد صرح الترمذى بذلك فى كتاب العلل. 

قرله: «وقال أحمد وإسحاق: وتكون الغسلات بماء وسدر» أى: قالا يكون جميع الغسالات 
بالماء والسدر لإطلاق قوله صلى الله عليه وسلم: «واغسلنها يماء وسدر» وظاهره أن السدر يخلط 
فى كل مرة من مرات الغسل «ويكون فى الآخرة» أى: فى الغسلة الآحرة «شيء من كافور» قال 
ابن العربى: وقد قالوا الأول بالماء القراح والثانية بالماء والسدر والثالقة بالماء والكافور. وقد قال 
النخعى: لا يجعل الكافور فى الماء وليس هذا فى لفظ الحديث ولم يقتضيه بلفظ الحديث من حلط 
الماء بالسدر والكافور. .انتهى. 


/ا- كتاب الجنائز ب ۱٩‏ اج 4V ۹۹۲ - ٩۹٩۱‏ 


)١5تر باب في ما جَاءَ في السك للْمَيّت‎ )١١( 


ەر و 


۹۹۱ - دنا مَحْمُودُ بن يلان حا ا اود وا قالا: حا شعبةق عَنْ خان 
ابْن عقر سَمع أبَا نَطرَةَبْحَدتْ عن أبي سيد الخذري» قال: قال رول الله صَلَى الله عله 
ل «أَطيْبْ اليب المسلك». 

َال ابو عِيْسّى: هذا حَدِيت حَسَنٌُ صَحِيحٌ. 

5 - حدلنا سيان بن وكيع» دنا أبي» عَنْ شنيف ع ن علد بن حَعْفَر أي 
نضرة» عن أبي سمي أن الي صلَى الله علي ولم سين عن السك فَقَالَ: «هُوَ أطي 


طيبكم» : 
5 


قال ابو عِيْسّى: هَذَا حَدِيتْ حَسنٌ صَّحِيمٌ. 


وَالعَمَلُ علي هَذَا عند بض َهْلِ لولم وهو قول أَحْمَد وَإِسْحُقَ وَقَدْ كرة بَعْضُ اهل 
العلم اليك لِلْمَيت. ۰ 
قَالَ: وقذ ر اتير ِن لبان يا عن أبي نضرق عن أ بي سَعِيدء عن الي صَلَّى اله 
عل 

قال علي قال یخی ن سين امير بن الريان بقة 


قوله: TT‏ محمد. قال البخارى: يتكلمون 
فيه. وقال عبد الرحمن بن أبى حاتم: لئن «أخبرنا أبى» هو وكيع بن الحراح أبو سفيان أحد الأئمة 
الأعلام ثقة حافظ «عن خليد» بالتصغير «ابن جعفر» بن طريف الحتفى البصرىء صدوق لم ينبت 
أن ابن معين ضعفه قاله الحافظ . 

قوله: : «فقال هو أطيب طيبكم» أى: أفضله» فهو أفخر أنواعه وسيدهاء وتقديم العنبر عليه 
خمطأ كما قال ابن القيم ومطابقة الحديث للباب بان من المعلوم أن الطيب سنة للميت والمسك فرد 

من الطيب» بل هو من أفضل أفراده فهر أيضا سنة له. 


(۹۹۱) حديث صحيح. وأخرحه مسلم (6)5057 وأبو داود »)۳۱١۸(‏ والنسائى ٤(‏ ۰ ۱۹). 
(447) انظر الذى قبله. 


۸ /ا- كتاب الجنائز ب 95 - ۱۷ - ح 44۲ - ۹۹۳ 


تنبيه: قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية ص 4 78 بعد ذكر هذا الحديث: أحرحه مسلم فى 
الطب وأخرجه أبو داود والنسائى فى الجنائز وبوبا عليه باب الطيب للميت» قال: وم أعرف 
مطابقته للباب..انتهى. قلت: ليس فى واحدة من نسخ أبى داود الموجودة عندنا باب الطيب للميت 
بل وقع فى جميعها باب فى المسك للميت ووقع فى نسخة النسائى المطبوعة الموجودة عندنا المسك 
وليس فيها لفظ باب ولا لفظ للميت» فالحديث مطابق لتبويبها كما عرفت. 

قوله: «وهو قول أحمد وإسحاق» واستدل لحما بحديث الباب وما أحرج الحاكم فى المستدرك 

عن أبى وائل قال : کان عند على رضى الله تعالى عته مسك فأوصى أن بحنط به وقال : هو فضل 
زر للع الك لوس .انتتهى وسكت. ورواه ابن أبى شيبة فى مصنفه ورواه 

لبيهقى فى سننه. قال النووى: إسناده حسن. وعا أخرج عبد الرزاق فى مصنقه عن سلمان: أنه 

0 إذا مت فطيبونى به؛ فإنه يحضرنى خحلق من حلق لا ينالون من الطعام 
والشر لشراب يجدون الريح. .انتهى. 

قوله: «وقد كره بعض أهل العلم المسك للميت» لم أقف على وجه الكراهة والحق هو 
الجوار 

قرله: «وقد رواه المستمر بن الريان. .!خ» بفتح الراء المهملة وشدة التحتانية وأخصرج روايته 
مسلم وأبو داود والنسائى. 

قوله: «قال على» وهو على بن عبد الله بن جعفر بن نحيح السعدى مولاهم أبو الحسن بن 
المدينى البصرى ثقة ثبت إمام أعلم أهل عصره بالحديث وعلله «قال یی بن سعيد» بن فروخ أبو 
سعيد القطان» أحد أئمة الجر ح والتعديل. 


(117) باب ما جَاءَ ف في الْفسْل من عسل الْمبّتِ رت 17] 


عم وم 


۳ - حَدَتنَامُحَمّدُ بن عد اَمَك بن أبي 


الشواربي حا عبد الَِْيٍ بن اْمُعَار عن 
سيل بن أبي صَالې ؛ عن أبيف عن أبي ريرق عن اللي صَلّى الله عَلَنِهِ وَسَلُمَ قَال: «مين 
عُسْلِهِ العمل ومن حمله الوْصُوع» يعِي: الْمَيّت. 

قال: وَفِي الاب عن علي وَعَائِشَة. 

قال ايو عِيْسّى: حَدِيت أبي هريره يٿ حَسْنٌ؛ وقد روي عن ابي خرتوفا. 

وقد احتلف أل ابم في الذي عسل ّت » فقا بَعْضْ أَهْل للم مِنْ أُصحَابٍِ 
صلی الله عله وَسَلّمَ وَغَيْرِهِمْ: إا عسل ميا عليه الفسئل. 


(۹۹۳) حديث صحيح, رأخرحه أبو داود (۳۱۹۱) وابن ماجه ,)١435(‏ 


/ا- كتاب الجنائز ب ۱۷ - اح ۹٩۹٩۳‏ ۹ 


وال يَعْضُهُم: عله الْوْضُوء. 

َال مالك بن أنس: اسب اسل من عسل اْمَيّسِء ولا أرَى ذلك وَاحبًا. هكد ال 

وقال أحْمد: من عسل ميا أو أن لا يجب عله انل وأما الوصو اقل ما فيل فيه. 

وقال إسْحَق: لآ بد من الوؤضوء. 

قَالَ: وقذ روي عَنْ عَبْدِ الله بن لْمُبارَك أنه قال: لا يغسيل ولا يتوا من عسل الميّت. 

قوله: «من غسله الغسل» وفى رواية أبى داود من طريق عمرو بن عمير عن أبى هريرة بلفظ: 
من غسل الميت فليغتسل ومن حمله فليتوضأ «يعنى الميت» هذا تفسير من بعض الرواة للضمير 
اجرور فى قوله من غسله ومن حمله. 

قوله: «رفی الباب عن على» أخخر جه أبو داود والنسائى وغيرهما ولفظ ابی داود: قال: قلت 
للنبى صلى الله عليه وسلم: إن عمك الشيخ الضال قد مات قال: «اذهب فوار أباك» ثم لا تحدئن 
شيئا حتى تأتينى» فذهبت فواريته وحئته فأمرنى فاغتسلت ودعا لى..انتهى. قال الحافظ: مدار 
كلام الببهقى على أنه ضعيف ولا يتبين وجه ضعفه. قال وقع عند ابن أبى شيبة فى مصنفه بلفظ: 
فقلت: إن عمك الشيخ الكافر قد مات فما ترى فيه؟ قال: «أرى أن تغسله. وتحنه» كذافى 
التلخيص «وعائشة» أحرجه أبو داود وغيره بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يغتسل من 
أربع: من الحنابة؛ ويوم الجمعة» ومن الحجأمة» ومن غسل الميت..اتتهى والحديث ضعيف. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن» قال الحافظ فى الفتح: هو معلول؛ لأن أيا صالح م 
يسمعه من أبى هريرة. وقال ابن أبى حاتم عن أبيه: الصواب عن أبى هريرة موقوف..انتهى. وقال 
فى التلخيص بعدما ذكر طرقا عديدة لحديث أبى هريرة هذا ما لفظه: وفى الحملة هو بكترة طرقه 
أسوأ أحراله أن يكون حسنا فإنكار النووى على الزمذى تحسينه معرض. وقد قال الذهبى فى 
مختصر البيهقى: طرق هذا الحديث أقوى من عدة أحاديث احتج بها الفقهاء ولم يعلوها بالوقف بل 
قدموا رواية الرفع..اتتهى. قلت: الحق أن حديث أبى هريرة هذا بكثرة طرقه وشواهده لا ينزل عن 
درحة الحسن» وقد صحح هذا الحديث ابن حبان كما ذكره الحافظ فى التلخيص. 

قوله: «فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: إذا غسل 
ميتا فعليه الغسل» أى: فالغسل عليه واحب» وروى ذلك عن على وأبى هريرة واستدلوا على 
الوحوب بحديث الباب» وما فى معناه؛ فإنه بظاهره يدل على الوحرب «وقال مالك بن أنس: 
أستحب الغسل من غسل الميت ولا أرى ذلك واجياء وهكذا قال الشافعى وقال أجمد: من 
غسل ميقا أرجو أن لا يجب عليه الغسل»؛ واستدل هولاء أيضا بحديث الباب لكنهم ملو الأمر 
فيه على الاستحباب لحديث ابن عباس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «ليس عليكم فى 
غسل ميقكم غسل إذا غسلتموه إن ميتكم يموت طاهرا؛ وليس بنحس؛ فحسبكم أن تفساوا 


٩۹6 - ٩۹٩۳ /ا- كتاب الجنائز ب 1۷ - 1۸ - ح‎ e. 


أيديكم» أخخر جمد البيهقى وقد حسن الحافظ إسناده وقال: فيجمع بينه وبين الأمر فى حديث أبى 
رة بأن الأمر على الندب» أو المراد بالغسل غسل الأيدى كما صرح به فى هذا..انتهىء ولحديث 
ابن عمر رض الله عنه: کنا نغسال الت فمنا من يغتسل» ومنا من لا يغتسل. قال الحافظ فى 


التلخيصم : إسناده صحيح وهر یوید أن الأمر فى حديث أبى هريرة للندذب وهو أحسن ما جع به 
ف 2 2< 0 


النيل: وهم من الأدلة الدالة على استحباب الغسل 7 وجوبه» وهو ضا من القرائن الصارنة عن 


الوحوب فإنه يعد غاية البعد أن يجهل أهل ذلك المجمع الذين هم أعيان المهاحرين والأنصار واجبا 


من الواحبات الشرعية. ولعل الحاضرين منهم حل المهاجرين وأجنهم؛ لأن موت مثل أبى بكر 


حادث لا يفش بأحد من الصحابة الموحودين فى المدينة» أن يتخلف عنهء وهم فى ذلك الوقت لم 
يتغرقوا كما يتفرقوا من بعد. .انقهى وقال فيه: والقول وا هو الحق لما فيه من الجمع بين 
الأدلة بوجحه مستحسن. . انتهى. «وقد روى عن عبد الله بن المبارك أنه قال: لا يغتسل ولا يتوضا 
من غسل الميت» استدل من ذهب إلى عدم استحباب الاغتسال من غسل الميت بحديث ابن عباس 


المد کور وبحديث أسماء بنت عميس المذكورء وأجابوا عن حديث الباب بأنه ضعيف. قال على بن 


المدينى وأحمد بن حتبل: لا يصح فى الباب شيء. وقال الذهلى: لا أعلم فيه حدينا تاتا ولو ثبت 
للزمنا استعماله. وقال الرافعى: م يصحح علماء الحديث فى هذا الباب شيئا مرفوعا. وقد عرفت أن 


احق أن حديث الباب بكثرة طرقه وشواهده لا ينحط عن درجة الحسن. وأجابوا أيضا بأن حديث 


الباب منسوخ وقد جزم به أبو داود ونقله عن أحمد, وفيه أن النسخ لا ينبت بالاحتمال» بل إذا 


بشت بن المفض ا عبد الله : 
: ل رول اله لى لأ عله وسل سوا من اگم 


3200 


1 ع2 # م ع ا قر مع د ا‎ 7 a 
قال ابو یسین خدیت ان عباس خريث جين صحيح» وهو الي ب يسه اهَل للم‎ 


وَقَالَ ان الْمُبَارَكِ: اح ام 


(454) حديث صحيح, رأخرحه أبو داود (51 ١‏ 4). وابن ماجه .)۱٤۷۲(‏ 1 


۷- كتاب الجائز ب ۱۸ - ۱۹ ساح ٩44‏ - فقو 1 


وقال أَحْمَدُ وإسمحاق: أحب الاب إلا أذ يُكَمْنَ فيها لاض سحب حن كفن 

قوله: «البسوا» بفتح الباء «من ثيابكم» من تبعيضية أو بيانية مقدمة «البياض» ف 5 
البياض «فإنها» أى: الثياب البيض «وكفنوا فيهما موتاكم» قال القارى: الأمر فيه للاستحباب. 
قال ابن الهمام: وأحبها البياض ولا بأس بالبرد والكتان للرجال؛ ويجوز للنساء الحرير والمزعضر 
والمعصفر اعتبارا للكفن باللباس فى الحياة..انتهى. قال النووى: استحباب التكفين فى البياض مجمع 
عليه. 

قوله: «وفى الباب عن سعرة» أحرجه أحمد والنسائى والزمذى «وابن عمر» أحرحه ابن عدى 
فى الكامل «وعائشة» أحرجه الشيخان بلفظ: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كفن فى ثلاثة 
أثواب كانية بيض سحولية...إلخ» وفى الباب أحاديث أحرى ذكرها الشوكانى فى النيل. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» أحرحه الخمسة إلا النسائىء كذا فى المنتقى» 
وصححه ابن القطان «وقال ابن المبارك: أحب إلى أن يكفن فى ثيابه التى كان يصلى فيها» لأنها 
تياب عبادة قد تعبد فيها. وروى ابن سعد عن طريق القاسم بن محمد بن أبى بكرء قال أبر بكر: 
كفنوننى فى ثُوبى اللذين كنت أصلى فيهماء كذا فى فتح البارى وفى تذكرة الحفاظ للذهبى. قال 
الزهرى: إن سعدا لما احتضر دعا بخلق جبة صوف وقال: كفنرنى فيها؛ فإنى قاتلت فيها يوم بدر؛ 
إنما حبأتها لهذا. 

قوله: «ويستحب حسن الكفن» يأتى بيان حسنه فى الباب الآتى. 

(19) باب منهُ زت 5 اع 


o تو‎ 


8 - حَدَلنا مُحَمّد ن بار حَدَنْنا عر بن وئس حا عِكْرمَة بن عا عر معام 
ا ع غ م إن بر ع ای ف ان وو ررر اللو طلى الله وا 
«إذًا ولي أَحَدكُم احا ET‏ كقنة». وفيه عن جابر. 

ال وغ مایت حر ر 500 

وقَالَ ابن الْمبَارَكٍ: قَالَ سَلاُمُ ن أبي مُطِيع في قَرْلِه « وخسن أَحَدكم كفن أخيي» قَال: 
و الاك ولس بالْمرع. 

قوله: «فليحسن» ضبط بفتح الحاء وإسكانها. قال النووى: كلاهما صحيح «كفنه» قال 


السيوطى فى قوت المغتذى: المشهرر فى رواية هذا الحديث قتح الفاء وحكى بعضهم سكونها على 
المصدر..انتهى والمراد بإحسان الكفن: نظافته ونقاؤه وكثافته وستره وتوسطه وكوته من جنس 


.)١40/4( حديث صحیح» وأخرجه ابن ماجه‎ )۹۹٩( 


فق - كتاب الجنائز ب 99 - ۲۰ اج ۹۹٩٩ - ٩٩۵‏ 


لباسه في الحياة لا أفخر منه ولا أحقرء وليس المراد بإحسانه السرف والمغالاة ونفاسته لحديث على 
رضى الله عنه مرفوعا: «لا تغالوا فى الكفن؛ فإنه يسلب سلبا سريعا»» رواه أبو داود. 

قوله: «وفيه عن جابر» حر حه مسلم. 

قوله: «قال سلام» بتشديد اللام وسلام هذا هو شيخ ابن المبارك ثقة صاحب سنة؛ فى رواية 
عن قتادة ضعف من السابعة» قاله الحافظ «هر الصفا» أى: النظيف «وليس بالمرتفع» أى: فى 


الم 


(۲۰) باب ما جاءَ في كفن النبيّ صلّى الله علَيْهِ وَسُلْمَ ت١۲‏ ] 
۹ حَدَننا یف حا حَقْصُ بن عياش عن شام بْن عرو عن ایی عن عَائْشَةَ 


قالت: كفن النبِيّ صلى الله عَلَيْهِ وسم في لائة الراب بيض يَمَانيَة ليس فِيمًا فيص ولا 


قوله: «عانية» بتخفيف الياء على اللغة الفصيحة المشهورة وحكى سيبويه والجوهرى وغيرهما 
لغة فى نشديدهاء وحه الأول: أن الألف بدل من ياء النسبة فلا يجتمعان فيقال: ينية أو يمانية 
بالتخفيف وكلاهما نسبة إلى اليمن «ليس فيها قميص» ولا عمامة» فيه دليل على أن القميص ليس 
مستحب فى الكفن وهو قول الجمهرر. وقال مالك والحنفية باستحبابه» وأحابوا عن قول عائشة 
رضى الله عنها: ليس فيها قميصء ولا عمامة. بأنه يحتمل نقى وجودهماء ويحتمل أن يكون المراد 
نفى المعدود أى: الثلاثة حارجة عن القميص والعمامة وهما زائدان. وأن يكون معناه: ليس فيها 
فميص جديد. أو ليس فيها القميص الذى غسل فيه» أو ليس فيها قميص مكفرف الأطراف. 
ويجاب بأن الاحتمال الأول هو الظاهر وما عداه متعسف» فلا يصار إليه» كذا فى التيل. 

قوله: «فذكروا لعائشة قوهم فى ثوبين وبود حبرة» بكسر الحاء المهملة وفتح الموحدة ما كان 
من البرود مخططا. وروى أبو داود عن جابر: أن النبى صلى الله عليه وسلم كمن فى وبين وبرد 
حبرة. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح: إسناده حسن لكن روى مسلم والزمذى من حديث عائشة 
انهم نزعوها عنه. . انتهى . 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة. 


)۹۹٩(‏ حديث صحيح؛ وأخرجه البخارى (01514): ومسلم )44١(‏ والنسائى (۱۸۹1 - ۱۸۹۸)» وأبو 
دارد (۳۱۵۱)» وابن ماحه (455 .)1١‏ 


۷- كتاب الجتائز ب ۲۰ س ج err ٩4۷‏ 


۷ - حَدَنا ابن أبي عُمَرَ دتا بش بن السري عن رادي عر عد الله بن مُحَمَّدٍ 


اين عقيل عَنْ حابر بن عب الله أن رَسُولَ الله صلی الله عليه وَسَلْمَ كفن حَمْرْةٌ بْنَ علد 
لطب في رة في نوب وَاحدٍ. 

حا E‏ ود ا ا تي E‏ 

قال: وفِي الاب عن علي وابن عباس وعبد الله بن مُغفل وَابْن عُمَرَ. 

ا a ES‏ ا 

قال أبو عِيْسَى: حَدِيث عَايْشّة حَدِيث حَسَنٌ صّحِيح. 

ر 3 E E‏ ع ۹ êj‏ اع ين و E‏ 

وقد روي في كفن النبي صلى الله عَليِْ وَسَلْمَ روايات متلقة وحديث عاية امم 
الأحَاديث الى رُويّت في كفن النبي صلى الله عليْهِ وسل وَالْعَمَنُ عَلَى حديت عَائَِةَ عِنْدَ 
أكثر أل الْعِلْم مِنْ أُمْحَاب النبيّ صَلَى الله عليه وسل وَغَيْرهِمْ. 

قال مقا الي كن لحل في لان واب إن شت في فصِيص وِلفَافيِْ وإ يفت 
في ثلاث لقابف وري نوب واجد إن لَمْ يجدوا تون والربان يُجْريَان ولاه له 


ع ی "ع1 و TN EE i E E E E‏ 
وَحَذَهَا أحب إليهم وهو قول الشافعي وَأَحْمَدَ وإشحق قالوا: تكن الْمَرَأَةُ فى َمْسَةِ 


د 


و اب 
2 اي 


قوله: «كفن حمزة بن عبد المطلب» عم رسول الله صلى الله عليه وسلم «فى ثهرة» بفعح نون 
وكسر ميم هى شلة فيها حطوط بيض واسود أو بردة من صوف يلبسها الأعراب» كذا فى 
القامرس «فى ثوب واحد» بدل من فى ثمرة. وروى أحمد فى مسنده عن خباب: أن حمزة لم يوحد 
له كفن إلا بردة ملحاء إذا جعلت على قدميه قلصت عن رأسه حتى مدت على رأسه وجعل على 
قدميه الأذخر. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه ابن أبى شيبة وأحمد والبزار بلفظ: قال: كفن النبى صلى 
الله عليه وسلم فى سبعة أثواب. وفى إسناده عبد اله ين محمد بن عقيل وهو سيئ الحفظ لا يصلح 
الاحتحاج حديثه إذا حالف الثقات كما هناء كذا فى النيل «وابن عباس» أخرجه أحمد وأبو داود 
بلفظ: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كفن فى ثلاثة واب قميصه الذى مات فيه وحلة 
مجرانية الحلة ثوبان» وفى إسناده يزيد بن أبى زياد وهو ضعيف كبر فتغير. قاله الحافظ «وعبد الله 
ابن مغفل» ينظر من أخرحه «وابن عمر» أخرجه الحاكم معنى حديث على المذكور. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرجه الجماعة «والعمل على هذا عند أكثر 
أهل العلم» أى: عمل أكثر أهل العلم على أن يكفن الرحل فى ثلاثة أثواب ليس فيها قميص ولا 
عمامق وهر قول مالك والشافعى وأحمد بن حنبل» قال القارى فى المرقاة نقلا عن المواهب: قال 


(۹۹۷) حديث حسن. 


4 ۷- كتاب الجائز ب ۲۰ - ۲۹ ساح ٩4۷‏ - ۹۹۸ 


مالك والشافعى وأحمد: يستحب أن يكون الثلاث لفائف ليس فيها قميص ولا عمامة. وقال 
الحنفية: الأثواب الثلاثة إزار وقميص ولفافة. .انتهى. 

قوله: «يجرئ ثوب واحد...!لخ» قال الحافظ فى الفتح: إن الثلاث فى حديت عائشة ليست 
شرطا فى الصحة وإئما هو مستحب وهو قول الجمهور. واحتلف فيما إذا شح بعض الورثة بالشانى 
أو الثالث. والمرجح أنه لا يلتفت إليهء وأما الواحد الساتر لجميع البدن فلا بد منه بالاتفاق..انتهى. 

قوله: «وقالوا: تكفن المرأة فى “فسة أثواب» لحديث ليلى بست قائف الثقفية قانت کیت 
فيمن غم ل أم كلغوم بست رسول الله صلى الله عليه وسلم عند وفاتهاء > وكان أول ما أعطانا رسول 
لله صلى الله عليه وسلم الخفاء ثم الدر اخ ثم الخمار ثم اللحفةء ثم أدرحت بعد ذلك فى الوب 
الأحرء الحديث رواه أحمد وأبو داود وقال القاضى ابن العربى فى العارضة: قزله ف هذا ایك أم 
كلثوم وهم إنما هى زينب؛ لأن أم كلشوم توفيت ورسول الله صلى الله عليه وسلم غائب 
بدر..انتهى. 

(11) اب ما جَاءَ في الطَّعام يصع لأهل المي إت١؟]‏ 


E ان‎ 


۹۹۸ حدقا خمد ٿن مبيع وعَلي ن جي فالا : حَدَئَنَا سفیان بن عيينة عَنْ عقر أبن 
حال عن ايه عن عد الله بن حَعْمَرٍ قَال: لما جَاءَ نئي حَعْفَرِ قال ابي صلی الله علب 
وسلم: «اصتَعوا لأهل جَعْفْر طَعَاماء فَانَهُ قد جَاءَهُمْ ما يَسْعَلَهُم. 

وقد كان نض أهل اعم سحب أن بوه إلى أهل الت عَم لِشعْلِهمْ بِالمُصِيَق وَهُوَ 
قول الشافعي. 00 0 

قال أَبُو عِيْسَى: وَحَعْفَرُ ين حال هُرَ ال سار وَهُوَ َة رَوَى عن ابن حُرَيْج. 

قوله: «لما جاء نعى جعفر» أى: ابن أبى طالب أى: حير مرته عوتة وهى موضع عند تبوك سنة 
ثمان «ما يشغلهم» بفتح الياء والفين وقيل: بضم الأول وكسر الثالث. قال فى القاموس: شغله 
كمنعه شغلا ويضم وأشغله لغة جيدة أو قليلة أو رديئة» والمعنى: جاءهم ما يمتعهم من الحزن عن 
تهينة الطعام لأنفسهم فيحصل اهم والضرر وهم لا يشعرون. قال الطيبى: دل على أنه يستحب 
للأقارب والجيران تهيئة طعام لأهل الميت..انتهى. قال ابن العربى فى العارضة: والحديث أصل فى 
المشاركات عند الحاجة وصححه الترمذى. والسنة فيه أن يصنع ف فى اليوم الذى مات فيه لقوله صلى 
الله عليه وسلم: «فقد جاءهم ما يشغلهم عن حاهم». فحزن موت وليهم اقتضى أن يتكلف هم 


(8548) حديث صحيح. رأخرحه أبر داود (۳۱۳۲). ١ابن‏ ماجه (1513). 
محم ا و )4 ابن ) ( 


۷- كتاب الجنائز ب ۲۱ - ح {Yo ٩۹۸‏ 


عيشهم. وقد كانت للعرب مشار كات ومراصلات فى باب الأطعمة باختلاف الأسباب وفى 
حالات اجتماعها. .انتهى. قال القارى: والمراد طعام يشبعهم يومهم وليلتهم؛ فإن الغالب أن الحزن 
الشاغل عن تناول الطعام لا يستمر أكثر من يوم» ثم إذا صنع لهم ما ذكر سن أن يلح عليهم فى 
الأكل لكلا يضعفوا باز که استحياء أو لفرط حز ع..انتهى. وقال ابن الهمام: ويستحب لميران أهمل 
اميت والأقرباء الأباعد تهيئة طعام يشبعهم يومهم وليلتهم لقوله صلى الله عليه وسلم: «اصنعوا 
لأهل جعفر طعاما» وقال: يكره اتخاذ الضيافة من أهل الميت؛ لأنه شرع فى السرور لا فى الشرور 
وهى بدعة مستقبحة..انتهى. وقال القارى: واصطناع أهل البيت الطعام لأحل اجتماع الناس عليه 
بدعة مكروهة بل صح عن جرير رضى الله عنه كنا نعده من اللياحة» وهو ظاهر فى 
التحريم. . انتهى. قلت: حديث جرير رضى الله عنه أخرجه أحمد وابن ماجه بلفظ: قال كنا نعد 
الاجتماع إلى اهل الميت وصنعة الطعام بعد دفنه من النياحة. .انتهى. وإسناده صحيح؛ فإن قلت: 
حديث جرير هذا تخالف لحديث عاصم بن كليب الذى رواه أبر داود فى سننه بسند صحيح عنه 
عن أبيه عر ن رجل من الأنصار قال: : حرجنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى جنازة فرأيت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو على القبر يوصى الحافر: : «أوسع من قبل رجليه أوسع من قبل 
رأسه» فلما رحع استقبله داعى امرأته فأجاب ونحن معى فجيء بالطعام فوضع يده؛ ثم وضع القوم 
فأكلوا.. الحديث. رواه أبو داود والبيهقى فى دلائل النبوة هكذا ذ فى المشكاة فى باب المعجزات. 
فقوله: فلما رحع استقبله داعى امرأته. كن > نص صريح فى أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أحاب دعرة أهل البيت واحتمع هو وأصحابه بعد دفنه وأكلوا؛ فإن الضمير امجحرور فى امرأته راحع 
إل لى ذلك اميت الذى حرج رسول الله صلى الله عليه وسلم فى جنازته؛ فما التوفيق بين هذبن 
الحدينين المختلفين؟ قلت: قد وقع فى المشكاة لفظ داعى امرأته بإضافة لفظ امرأة إلى الضميرء 

ليس بصحيح» بل الصحيح داعى امرأة بغير الإضافة» والدليل عليه أنه قد وقع فى سنن أبى داو 
داعى امرأة بغير الإضافة. قال فى عون المعبود: داعى امرأق > كذا وقع فى النسخ الحاضرة؛ وفى 
المشكاة: داعى امرأته بالإضافة. .انتهى. وروى هذا الحديث الإمام أحمد فى مسنده ص ۳ جه 
وقد وقع فيه أيضا: داعى امرأة بغير الإضافة بل زاد فيه بعد داعى امرأة لفظ: من قريش» فلما ثبت 
أن الصحيح فى حديث عاصم بن كليب هذا لفظ: : داعى امرأة بغير إضافة امرأة إلى الضميرء ظهر 
أن حديث جرير المذ كور ليس مخالف لحديث عاصم بن كليب هذا فتفكر. هذا ماعندى. والله 
تعالى أعلم. 


قوله: «هذا حديث حسن» وصححه ابن السكنء والحديث أخحرجه أبو داود وابن ماجه. 


۳۹ ۷- كتاب الجبائر ب ۲۱ - ۲۲ اح ۹۹٩ - ٩٩4۸‏ 


قوله: «وجعفر بن خالد هو ابن سارة» مهملة وحفة راء وقيل: بشدته؛ كذاذكر صاحب 
المغنى «وهو ثقة» وونقه أيضا أحمد وابن معين والنسائى وغيرهم «روى عنه ابن جريج» وابن 
عيبنة. قال البغوى: لا أعلم روى عنه غيرهماء كذا فى تهذيب التهذيب. 


(۲۲) باب ما جَاءَ في في النَهِي عن صرب الْحْدُودٍ رشق الْجيوب عند الْمُصِيبّة رت ؟؟] 

8- َتنا محمد ن شان حا يی بن سَهِيبٍ عن سْفَبَانَ قَالَ: حَدَئبِي ريد 
الأيابي» عن ارايم عَنْ مُسرُوق ؛ عر عبد الل عن الي صلَّى الله عليه وَسَلُمَ قال: وي 
منا مَنْ اث شق الوب وضرب الخذرد وَدعَا بغر الجاهية». 


قال ابو عِيْسى: هذا حَدِيتُ حَسَنُ صحِيحٌ. 

قوله: «حدثنى زبيد» بزاى موحدة مصغرا «الأيامى» بفتح الهمزة ويقال له اليامى: بحذف 
اهمزة أيضا. 

قوله: «ليس منا» أى: من أهل سنتنا وطريقتناء وليس المراد به إحراحه عن الدين» ولكن فائدة 
إيراده بهذا اللفظ المبالغة فى الردع عن الوقوع فى مثل ذلك كما يقول الرجل لولده عند معاتبته: 
لست منك ولست منى. أى: ما أنت على طريقتى. وقيل: المعنى ليس على ديتنا الكامل أى: أنه 
حرج من فرع من فروع الدين؛ وإن كان معه أصله. قال الحافظ فى الفتج: ويظهر لى أن هذا التفى 
بفسره التبريزى المذكور فى حديث أبى موسى حيث قال: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بريء من الصالقةء والحالقة» والشاقة. وأصل اليراءة الانفصال من الشيء وكأنه توعده بأن لا 
يدخله فى شفاعته مثلا. قال: وحكى عن سفيان أنه كان یکره الخوض فى تأويله؛ ويقول: ينبغى 
أن مساك عن ذلك ليكون أوقع فى النفوس وأبلغ فى الزحر..انتهى. «من شق الجيوب» جمع حيب 
بالجيم والموحدة وهو ما يفتح من الثوب ليدخل فيه الرأس» والمراد بشقه إكمال فتحه إلى آخرهء 
وهو من علامات التسخط «وضرب الخدود» جع الخد حص الد بذلك لكونه الغالب فى ذلك 
وإلا فضرب بقية الوجه داحل فى ذلك «ودعا بدعوة الجاهلية» أى: بدعائهم. يعنى قال عند 
البكاء ما لا يجوز شرعا مما يقول به أهل الجاهلية؛ كالدعاء بالويل» والثبور وكواكهفاه واجبلاه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه البخارى ومسلم. 


۰۱۸۹۱ ۱۸5۹( والنسالی‎ .)٠١( ومسلم‎ »)۱۳۹٤( حديث صحيح. رار حه البخارى‎ )۹۹٩( 
۸د ا‎ ٤( وابن ماجه‎ ۳ 


1 
1 
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ا 
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٤‏ 
ا 
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س ل لل 


(۲۳) باب ما جَاءَ في كُرَاهِيَةٍ الج زت" مع 

٠‏ - حلنا أَحْمَدُ بن مني حَدَننَا قران بن ام وَمَرُوَانٌ بن معاوية وَيزيدُ بن هَارُون» 
عن سيد بن عي الطالي عن علي بن َه السو فال: مات رَحْل من الأنصار بال ه: 
فرظ ن كخبي فيي علي فَحَاء اجره ن َة صد لمر فُحَيد الله وأثى عله وَقَال: 
ما بال الح في الإمئلام؟ أَمَا إني سَمِعْت رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وسَلم يقول: «من نيح 
عليه عُذْب بِمَا يح عَلَيْهه. 

5 اعم ددن رمحن غود مف n‏ بير 2 لال مع ا 

و الباب عن عمَر وَعَلي وأبي موسى وقيس بن عاصم وأبي هريرة وجنادّة بن مالك 
E e E e SEA‏ 
وأنس وأم عَطية وَسَمرة وأبي مالك الأعَري. 

قال أبُو عِيْسى: حَدِيت الْمُهِرَةٍ حَدِيثُ حَسَنّ صجيح. 

قوله: «قران» بضم أوله وتشديد الراء «ابن تمام» بتشديد الميم الأول ثقة. 

قوله: «يقال له: قرظة» بفتح القاف والراء والظاء المشالة أنصارى خررجى كان أحد من وجهه 
عمر إلى الكوفة ليفقه الناس» وكان على يده فتح الرى» واستخلفه على على الكوفة. وجحزمابن 
سعد وغيره بأنه مات فى خلافته» وهو قول مرجوح لا ثبت فى صحيح مسلم أن وفاته حيث کان 
المغيرة بن شعبة أميرا على الكوفة وكانت إمارة المغيرة على الكوفة من قبل معاوية من سنة إحدى 
رأربعين إلى أن مات وهو عليها سنة مسین كذا فى فتح البارى «من نيح» جهول ناح «بما نيح 
عليه» أى: ما دام نيح عليه وفى رواية الصحيحين: من نيح عليه فإنه يعذب يما نيح عليه يوم 
القيامة. 

قوله: «وفى الباب عن عمر رضى الله عنه» أخر جه الشيخان والزمذى «وعلى» أحرجه ابن 
أبى شيبة «وأبى مرسى» أخرحه أحمد مرفوعا بلفظ: «الميت يعذب ببكاء الحسى إذا قالت النائحة: 
واعضداه وا ناصراه وا كاسباه حبذ الميت وقيل له: أنت عضدها. أننت ناصرها. أنت 
كاسبها؟». .انتهى. أخرجه الترمذى «وقيس بن عاصم» أخرجه النسائى «وأبى هريرة» أحرحه 
الزمذى وأخرجه ابن عدى من حديث الحسن عن أبى هريرة بلفظ: لعن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم النائحة والستمعة, وهو ضعيف ذكره الحافظ فى التلخيص «وجنادة بن مالك» أخرحه 
الطبرانى «وأنس» وأخرج مسلم عن أنس أن عمر قال لحفصة: أما علمت أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال: «المعول عليه يعذب فى قبره». زاد ابن حبان: قالت: بلىء كذا فى التلخيص «وأم 


.)477( حديث صحیح» وأخرحه مسلم‎ )٠٠٠١١( 


۱۰۰۷ = ۱۱۰۰ /ا- كتاب الجبائز ب ۲۴ ¬ ح‎ FA 


عطية» أخرجه الشيخان والنسائى أخرجه البزار «وسمرة» أحرحه البزار أيضا «وأبى مالك 


الأشعرى» أحرجه أحمد ومسلم مرفوعا بلفظ: «أربع فى أمتى من أمر الخاهلية لا يتر كوتهن: الفخر 
فى الأحسابء والطعن فى الأنساب؛ والاستسقاء بالنجوم, والنياحة»» الحديث وفى الباب 
أحاديث كثيرة. مذكورة فى عمدة القارئ صفحة 98 ج 4. 

قوله: «حديث Sa SS EB‏ أحرجحه الشيحان 

1۰۰۹ حَدَثنا مود بن غیلان ا 5 داو اا تة لوي عن “فة 


: قَالَ رَسُوك الآ TT‏ 0 


0 
کو ي 


0 0 فى أمتى» أى: حصال أربع كائنة فى أمتى «من أمر الجاهلية» أى: حال 


س أمور الجاهلية وخصاها «لن يدعهن» بفتح الدال أى: لن يركهن «النياحة» هى قول واويلاه 
و احسرتاف والندبة عد شائل الميت مثل؛ وا شجاعاه وا سداه وا جبلاه؛ قاله القارى «والطعن فى 
الأحساب» جمع الحسب» وما يعده الرجل من الخصال التى تكون فيه كالشجاعة» والفصاحة وغير 
دلث؛ وقيل: الحسب ما يعده الإنسان من مفاخر آبائه. قال ابن السكيت: الحسب والكرم يكونان 

فى الرحل. وإن - يكن لآبائه شرفء والشرف وامحد لا يكرنان إلا بالآباء «والعدوى» بفتح العين 
1 وسكون الدال المهملة. قال الررى فى النهاية: هو اسم من الإعداء كالرعوى والبقوى من 
الإرعاء والإبقاءى ب يقال: أعداه الداء يعديه إعداء» وهو أن يصيبه مثل ما بصاحب الداىى وذلك أن 
یکول ببعير حرب مثلاء فتنتفی مخالطته بإبل أخرى حذارا أن يتعدى ما به من المرب إليهاء فيصيبها 
ما أصابه وقد أبطله الإسلام؛ لأنهم كانوا يظنون أن المرض بنفسه يتعدى» فأعلمهم النبى صلى الله 
عليه وسلم» أنه ليس الأمر كذلك وإمًا الله هو الذى رض وينزل الداء «أجرب بعير» أى: صار ذا 
جرب «من أجرب البعير الأول» هذا رد عليهم أى: من اين صار فيهم ارب «والأنواء مطرنا 
بنوء كذا وكذا» الأنواء جمع نوء. قال النووى فى شرح مسلم نقلا عن الشيخ أبى عمر الصلاح: 
النوء فى أصله» ليس هر نفس الكوكب؛ فإنه مصدر ناء النحم ينوء نوءا أى: سقط وغابء وقيل: 
نهض وطلع. وبيان ذلك أن ثانية وعشرين بحما معروفة المطالع فى أزمنة السنة كلها وهى المعروفة 
عنازل القمر الثمانية والعشرين يسقط فى كل ثلاث عشرة ليلة منها بحم فى المغرب مع طلوع الفجر 
ويطلع آخر يقابله فى المشرق من ساعته» فكان أهل الحاهلية إذا كان عند ذلك مطر ينسبونه إلى 


(101) حديث حسن, إسناده رجاله ثقات. 


اس سس 


Bima ege 


۷ كتاب الجتائز ب ۲۳ = ۲٤‏ ¬ ج ۱۰۹۱ ۱۰۱۲ £۳۹ 


الساقط الغارب منهما. وقال الأصمعى: إلى الطالع منهما. قال أبو عبيد: ولم أسمع أن النوء السقوط 
إلا فى هذا الموضعء ثم إن التجم نفسه قد يسمى نرأ تسمية للفاعل بالمصدر. قال أبر إسحاق 
الزجاج فى أماليه الساقطة فى المغرب هى الأنواء والطالعة فى المشرق هى البوارج..انتهى کلام 
النووى. 

(14) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الْبّكَاء على الْمَبّتٍ رت٤‏ ؟] 


00 


۲ - حدقا عبد الله بن بي زياد حَدَننَا تقوب إن راهيم بْن سحب حَدَنَا أبي. 
و ا ی ل e Th TA‏ و ا عا E A‏ يه 
عن صالح بن كيسان عن الزهري» عن سَلِمٍ يِن عبد الله عن بيه قالَ: قال عمر بن 
الحطاب قال رول الله صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ: «الْمَيّت يعدب ببكاء أهله عَلَيْم. 

وَفِي الباب: عن ابن عُمَرَ وَعِمْرَانَ بن 0 

ال یر عنسى: حدمت مر حَدِيثُ حَسَنْ منحيح. 

وقد کره قوم من اهل العم ياء على المي قَانُوا: اميت يعد بْكَاء هله عليه 
وَذَهَبُوا إلى هَذَا الْحَدِيث 

وماك ان المُبَارَك: زځو إن كان ينُم في يان أن لا َكُون عليه بن ذلك شي 

قوله: «الميت يعذب ببكاء أهله عليه» فيه دلالة على أنه لا يجوز البكاء على الميت؛ لته نكيت 
لتعذيبه. وإليه ذهب بعض أهل العلم كما ستعرف. وقد حكى النووى إجماع العلماء على احتلاف 
مذاهبهم أن المراد بالبكاء الذى يعذب الميت عليه هو البكاء بصوت ونياحة لا .جرد دمع العين. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وعمران بن حصين» أما حديث ابن عمر: فأخرجه الشيخان 
ثل حديث عمر رضى الله عنه. ولأحمد ومسلم عنه بلفظ: «الميت يعذب فى قبره مما نيح عليه». 


وأما حديث عمران بن حصين: فأخرجه النسائى مرفوعا بلفظ: «الميت يعذب بنياحة أهله عليه» 
الحديث. 


قرله: «حديث عمر حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان. 

قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم البكاء على الميت وقالوا اميت يعذب ببكاء أهله 
عليه. .. لخ» وقد ذهب إلى هذا جماعة من السلف منهم عمر وابنه. وروی عن أبى هريرة أنه رد 
هذه الأحاديث وعارضها بقوله تعال: طوولا تزر وازرة وزر أخرى» وروى عنه أبو يعلى أنه قال: 
تالله لن انطلق رجحل بحاهد فى سبيل الله فاستشهد فعمدت امرأته سفها وجهلا فبكت عليه 


)٠٠٠۲(‏ حديث صحيح» وأحرجه البخارى ۷ (۱۲۹۰) (۱۲۹۲) ومسلم (4۲۷)» رالنسائی 
۰۱۸٩۲(‏ ۱۸9۷): وابن ماجه (0595 من حديث عمر بن الخطاب رضى الله عنه. 


4 ۷- كتاب الجتائز ب ۲۴ = ح ۱۰۰۳-۱۰۰۲ 


نيعذبن هذا الشهيد بذنب هذه السفيهةء وإلى هذا جنح جماعة من الشافعية منهم الشيخ أبو حامد 
وغيره. وذهب جمهور العلماء إلى تأويل هذه الأحاديث لمخالفتها للعمومات القرانية وإثباتها 
لتعديب من لا ذنب له واختلفوا فى التأويل» فذهب جمهورهم كما قال النووى إلى تأويلها.من 
أوصى بأن يبكى عليه؛ لأنه بسببه ومنسوب إليهء قالوا: وقد كان ذلك من عادة العرب كما قال 
طرفة بن العبد: إذا مت فابكينى بما أنا أهله وشقى على الحيب يا أم معبد. قال فى الفتح: واعترزض 
بأن التعذيب بسبب الوصية يستحق ممجرد صدور الوصية» والحديث دال على أنه إنما يقع عند 
الامتثال» واللحواب أنه ليس فى السياق حصر لا يلزم من وقوعه عند الامتثال أن لا يقع إذا لم بمتغلوا 
مثلا. .اتهى. قلت: والحق هو ما ذهب إليه الجمهور من تأويل هذه الأحاديث الصحيحة» ولا وجه 
لردها مع إمكان التأويل» وهم تأويلات بعضها قريبة وبعضها بعيدة» فتؤخذ القريبة وتترك البعيدة. 
وإد شعت الوقوف على هذه التأويلات فارجع إلى فتح البارى وغيره من شروح البخارى «وقال 
ابن المبارك: أرجو إن كان ينهاهم فى حياته أن لا يكون عليه من ذلك شيء» وهذا هو رجائىء 
واللّه تعال ال 


aos f 
| 


بن 


۳ - حا علي بن حجر ارتا محمد بن عجار حَدَنْنِي بي ايب أن 
ونی إن أبي موسى الأعري ارم عن أبيه: أن رول الله لى اله عليه وسل فال «دما 
من مت يموت فقوم ناكبه قَيفُولَ: وا جلاف وا سيدا أو نحو ذلك إلا وكل بو مان 
یلهزانف اکا كنت؟». 


فال أبو عِيْسى: هذا حَدِيث حَسَنْ غريب. 

قوله: «حدثنى أسيد بن أبى أسيد» بفتح الهمزة وكسر السين فيهما المراد أبو سعيد المدينى 
صدوق. 

قوله: «ما من ميت» أى: حقيقى أو مشرف على الموت «يموت» قال الطيبى: هو كقول ابن 
عباس: عرض المريض أو تضل الضالة ة المشارف للموت والمرض والضلال ميتا ومريضا 
وضالة: وهذه الحالة هى التى ظهرت على عبد الله بن رواحة..انتهى. قلت: وقصة عبد الله بن 
رواحة أحرجها البخارى وقد ذكرتها فى آحر هذا الباب «يلهزانه» بفتح الماء أى: يضربانه 
ويدفعانه. وفى النهاية: اللهز الضرب يجمع اليد فى الصدرء يقال: لزه بالرمح أى: طعنه فى الصدر 
«أهكذا كنت» أى: توبيخا وتقريعا. 


(۰۰۲۳) حديث إسناده ضعيف لجهاله حال مرسى بن أبى مرسى الأشعری» وأخر جه ابن ماحه )٠١۹٤(‏ 
من طريقه بنحوه؛ والحديث حسنه البوصيرى وغيره. 


/ا- كتاب الجبائز ب ۲٤‏ - ۲۵ ساس ۳ ۰ = ٤۰ا f4‏ 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى التلخيص: ورواه الحاکم وصححه وشاهده 
فى الصحيح عن النعمان بن بشير قال: أغمى على عبد الله بن رواحة» فجعلت أنه تبكى وتقول: 
وا حبلاه وا كذا وا كذاء فلما أفاق قال: ما قلت شيئا إلا قيل لى: أنت كذاء فلما مات لم تبك 
عليه. 


]۲ ٠ باب ما جَاءَ في الرخخْصّة في الْبكاء عَلَى الْمَبْتِ رت‎ )۲١( 

٤‏ حلشا فيي حَدنَنا عاد بن عاد مهلي ۽ عن محمد بن عَمْرِو عَنْ يُحَى بن 
عبد الرَحُمَن» عن ابن عَم عَن الى صَلَى الله عليه وسم قَالَ: : المي عدب ببكَاء أله 
عَلْيّه» قات عَابْشَةٌ كك واعنة لان كبا واو وق ا 
وَسَلَمَ ر حل مات يَهُودِيًا: «إنّ الْمَتَ عدب إن ٤‏ أَهْلَهُ کون عَلَيْه. 

قال: 1 ن عباس وقرظة إن کب وأبي هريره وان مَسُْودٍ وأسامة بن رَيد. 

َال ابو عِبْسَى: : حَيث عَاِضَةَ حَدِيت حَسْن مج وق رُوي من عير وه عن عَايْشَة. 

رَقذ ذَهَب أَمْلُ الْعلم إلى هذا وَتَأوَلُوا هذه الآ الآية: «إؤلاً تررُ رازرة وزرَ أخرى 4 [الإسراء: 
٠‏ وهو قول الشافعي. 

قوله: «باب ما جاء فى فى الرخصة فى البكاء على الميت» أى: فى الرخحصة فى البكاء الذى ليس 
به صوت ولا نياحة. 

قوله: «فقالت عائشة: : یره الله م يكذب ولكنه وهم. ..لخ» وكذلك حكمت عائشة رضى 
اله عنها على عمر رضى الله عنه أيضا بالتحطةء ففى رواية ابن عباس عن عائشة ئشة عند البخارى 
ومسلم: فقالت: : يرحم الله عمر والله ما حدث رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن الله ليعذب 
الؤمن ببكاء أهله عليه» ولكن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال «إن الله ليزيد الكافر عذابا 
ببكاء أهله عليه»» وقالت حسبكم القرآن: «ؤولا ترر وازرة ورو أخرى) قال الحافظ فى الفعح: 
وهذه التأويلات عن عائشة متحالفة وفيه إشعار بأنها لم ترد الحديث بحديث آخر بل ,ا استشعرته 
من معارضة القرآن قال الداودى: رواية ابن عباس عن عائشة بينت ما نفته عمرة وعروة عنها إلا 
أنها خصته بالكافر؛ لأنها أثبعت ثبعت أن الميت يزداد عذابا ببكاء أهله» فأى فرق بين أن يزداد بفعل غيره 
أو يعذب ابتداء. .انتهى . 


)١ ©‏ حدييث صحیح» وأخرحه البخاری (۸۲۸۸ 4)) ومسلم (4۳۱)» والنسائی ۱۲۸٥ ٤(‏ 
٥‏ ) وابن ماجه (9۹). 


4۲ لا- كتاب الجنائز ب 78 اح 93014 - ٠١١۵‏ 


قوله: «وفى الباب» أى: فى باب الرحصة فى البكاء على الميت «عن ابن عباس» أخرجه أحمد 
بلفظ: قال : ماتت زينب بنت رسول الله صل ی الله عليه وسلم فبكت النساء فجعل عمر يضربهن 
بسوطه فأخره رسول الله صلى الله عليه وسلم بيده وقال : «مهلا یا عمر» ثم قال: «إياكن ونعين 
الشيطان» ثم قال: «إنه مهما كان من العين ومن القلب فمن الله عر وحل ومن الر حمة وما كان 
من اليد ومن اللسان فمن الشيطان». .انتهى «وقرظة بن كعب» لينظر من أخرحه «وأبى هريرة» 


أحرجه أحمد و النسائى قال : مات ميت من آ! ا 
يبكين عليه فقاه عمر ينهاهن ويطردهنء فقال رسوا سول الله صلى الله عليه وسلم: «دعهن يا عصر؛ 


ا E‏ والقلب مصابت والعهد ا «وابن مسعود» لينظر من حر جه «وأسامة 
ابن زيك» أحر جه الشيخان قال: أرسلت ابنة النبى صلى الله عليه وسلم إليه أن ابنا لى قببض 
فأتنا...الحديث وفيه: ففاضت عيناه» فقال سعد: يا رسول الله ما هذا؟ فقال: «هذه رحمة جعلها 


لله فى قلوب عباده؛ فإشا يرحم الله من عباده الر حماء». .انتهى. 


قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» أصل القصة رواها الشيخان. 


e مدرو‎ 


0 
بن يُونس» عن ابن أبي ليْلىء عَنْ عَطاي 


بد عبد الرّحْمْنِ ب ١‏ غرفي فانطلق 


عل ا 


عَبْدِ الله قَال: أذ لني صلّى الله عليه و 


ف E‏ ل ا ل 5 ا و لد عو يراه الف د ETE‏ دن 8 
سی ابنه إبراهيم فوجده يجود بنفسي فأحذه النبي صلى لله عليه وسلم فوضعه في ججري 


فبكى, فقال لَه عد الرحْمُن: أتنكي؟ ولم تكن نيت عن الْبَكَاء؟ فَال: «لأء ولكن نهت 


عن صن أَحْمَقيْنِ فاجرإن: صوات عند مُصيبَةٍ خش وجوه وشن يوسن ورنةٍ 
شيطان». وَفي الْحَدِيثِ م کر مر هذا 


قال أبو عِبْسَى: هذا 1 

قوله: «يجود بنفسه» أى: يخرجها ويدفعها كما يدفع الإنسان ماله قاله الحافظ «أو لم تكن 
نهيت» بالبساء للفاعل على المشهور وضبطه بعضهم بالبناء للمفعول؛ كذا فى قرت المغتذى 
«صوت» بالجر بدل من صوتين «حمش وجوه» مصدر حمشت المرأة وحهها خمشا إذا قشرت 
بالأظفار» قاله أبو الطيب السندى «ورنة الشيطان» بفمح راء وتشديد نون صون مم بكاء فيه 
ترحيع كالقلقلة» كذا فى بجمع البحار. قال النووى فى النلاصة: المراد به الغناء والمزامير. قال: 
و كذا جاء مبينا فى رواية البيهقى. قال العراقى: ويحتمل أن المراد به رنة النوح لا رنة الغساء ونسب 


٠١١ ©(‏ نى إسناده: محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى وهو ضعيف والحديث انفرد به التزمذى دون الستة» 
ووقفت عايه فى شرح معانى الآثار للطحاوى «ص ۲۹۲۳ - الحزء الرابع» من طريق ابن أبى ليلى بهذا الإسناد 
بأطول من حديث الت مذى. 


ا 


۷- كتاب الجتائر ب ۲۵ اج ۱۰۰۵ = كدو( Er‏ 


إلى الشيطان؛ لأنه ورد فى الحديث: أول من ناح إبليس» وتكون رواية الزمذى قد ذكر فيها أحد 
الصوتين فقط واحتصر الآخر. ويؤيده أن فى رواية البيهقى: إنى لم أنه عن البكاء إنما نهيت عن 
صوتين أحمقين فاجرين: صوت نغمة هو ولعب ومزامير شيطان» وصوت عند مصيبة مش وحره 
وشق جيوب ورنة؛ وهذا هو رحمة ومن لا يرحم لا يرحم. كذا فى قوت المغتذى. 

قوله: «هذا حديث حسن» أصل قصة هذا الحديث فى الصحيحين من حديث أنس رضى الله 
عنه. 


في ا ا A E HE‏ 0 ع م 
-حَدَّثنا نيق عن مالك قالَ: وحدنا إسحل بن موسىء حدثنا معن 


ع 


َلك عن عبد الله ٿن أبي کر أن محم بن مرو بن حزم عن يى عن عَطْرة الها عر 
ها سمغت عَائَِة وَذْكر لها أذ ان مر قُول: إن اميت عدب كاء التي" علي مات 
عَائْشَّة: غَفَرَ الله لأبي عبد الرّحْمَن! أمَا إِنهُ لم كب وَلْكنْهُ نسي» أو أحطا؛ إِنْمَا مر رَسُولُ 
ل لى اله له وسم على وو نکی عنما قال: دنهم أكون عليها. وإِنّهَا عد 
في فبْرها». 

قال أبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيثْ حَسْنٌ صجيح. 

قوله: «عن عمرة» بفتح العين هى بنت عبد الرحمن بن سعد بن زرارة الأنصارية المدنية أكثرت 
عن عائشة رضى الله عنها ثقة من الثالئة. 

قوله: «وذكر» بصيغة المجهور «ها» أى: لعائشة «غفر الله لأبى عبد الرحتمن» كنيته عبد الله 
ابن عمر رضى الله عنه» وهذا من الآداب الحسنة المأحوذة من قوله تعالى: مإعفا الله عنك لم أذنت 
فم فمن استغرب من غيره شيئا ينبغى أن يوطئ ويمهد له بالدعاء إقامة لعذره فيما وقع منه وأنه لم 
يتعمد» ومن ثم زادت على ذلك بيانا واعتذارا بقولها «أما» بالتحفيف للتسيه أو للافتتاح يؤتى بها 
حرد التأكيد «إنه» أى: ابن عمر «ولكنه نسى» أى: مورده الخاص «أو أختطأ» أى: فى إرادته 
العام «يبكى عليها» بصيغة المجهول «إنهم» أى: اليهود «وإنها» أى: اليهردية «لتعذب فى قبرها» 
أى: لكفرها. قال القارى فى المرقاة: ولا يخفى أن هذا الاعتراض وارد لو لم يسمع الحديث إلا فى 
هذا المورد وقد ثبت بألفاظ مختلفة وبروايات متعددة عله وعن غيره غير مقيدة بل مطلقة دحل هذا 
النصوص تحت ذلك العموم فلا منافاة ولا معارضة فيكون اعتراضها بحسب اجتهادها. .انتهى. وقال 
الحافظ فى فتح البارى: قال القرطبى: إنكار عائشة ذلك وحكمها على الراوى بالتخخطئة أو النسيات 


0٠١50‏ حديث صحيسح: وأخرجه البخارى (1585)) ومسلم (4۳۲)» وانظر سنن ابن ماحه برقم 
4)١535(‏ وسنن النسائى رمعمق 


5545 /ا- كتاب الجنائز ب ۲۵ = ۲۹ ساح 1۰۰7 - ٠١٠۹4‏ 


أو على أنه مع بعضا ولم يسمع بعضا بعيد؛ لأن الرواة لهذا المعنى من الصحابة كثيرون وهم 
جازمون» فلا وجه للنفى مع إمكان حمله على حمل صحيح..انتهى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 
(55) باب ما جاءَ في في الْمَشي مام الْجَتَارَةٍ [ ت٣‏ ۲] 


ل له وهام عمد وم o‏ 


1۷ حدقا فة ومد بن مبيع و والح لن نور وَمَحْمُودُ ِن عَبْلنَ فاو 
حَدْنَنَا سمیان ن ية عن الرَهْري» عَنْ الم عن أبيهء قال: رايت النبي صَلَى اللَهُ عَلَيْهِ 
وسم ناوشر بون مام الْجََاَة. 

قوله: «عن الزهرى عن سام عن أبيه قال رأيت النبى صلى الله عليه وسلم...إ» أحرج 
هدا الحديث أحمد وأصحاب السنن والدارقطنى وابن حبان والبيهقى من حديث ابن عيينة عن 
الزهرى عن سالم عن أبيه به. قال أحمد: إنما هو عن الزعرى مرسل؛ وحديث سالم فعل ابن عمرء 
وحديث أبن عيينة وهم» كذام فى التلخيص. 


ووو 


۸ - قتا الْحَسَنُ ٿن علي الال حَدَثنَا عرو ن عَاصِي عَنْ هام عن منصُور 
وکر الکوفی وراد قا كلهم بذك نا عه ين الي عن سام بن عبد اللّى عن 


بيد قالَ: نت النبي صَلَى الله عليه وَسَلَمْ وبا ب بكر وَعْمَرَ يَسْسُونَ أَمَامَالجنارَة. 


8 - حدقا عَبْدُ بن حُمَيْدٍ دا عبد الو رق انون مني عن الرّهْري» قَالَ: كان 


ا يَمْشُونَ أَمَامَ الْحَنارة. 


و 


ا و بن سَعْدٍ وغير واج عن 


الرَهْري» عن سَالِمٍ عن أبيه نحو حَدِيث اين عيينة. 


)٠٠١0(‏ حديث صحيح, رأخرحه أبر داود (۳۱۷۹)؛ والنسائى »)۱۹٤٤ ۱۹٤۳(‏ وابن ماجه (445اء 
0445 

(48١١١)انظر‏ الذى قبله. 

(94١٠٠١٠0)انظر‏ الذى قبله. 


۷- كتاب الجائز ب ۲۹ - ح ۱۰۰۹ 40{ 


وروی مَعْمر يونس بن بريد ومالك عير وَاحدٍ من قاطن الرفري: أذ اي لى 
اله عليه وَسَلّمَ كان يشي أَمَامْ الْجنَازَةِ. 

َأَهْلٌ الْحَدِبثٍ كلهم يرود أن الْحَدِيت اسل في ذلك أصح. 

فال أبو عِيْسى: سفت حى إن مُوسَى يَُولَ: فال عند الراق: فاك اني الْمُبارَك: 
حديث الي في هذا مسن اصح من دي ان عي 

قال ابن المبارك: وَأرّى اين ريج أحذهُ عن ابن غيينة. 

قال أو عنسى: وروی همام ن حى هذا لیت عن زيا - وَمُوَ ابن سَدْوٍ - 
وصور وکر وسا عن الرهري عن سال عن ایو وما هو سياد ن عه ررَى 


د*مه ك 


عنه همام. 

واحتلف أل الم في المَثي مام ارق فرأى بض أل ولم من أملحاب ا" 
0 1 كه E E E A RA ufo fo rr”‏ ارقا مات 
صلى الله عليه وَسَلم وغيرهم أن المشي أمَامَهَا افضل» وهو قول الشافعي وأحمد. 

قَالَ: وٴحډیث أنس في هَذَا الاب عير محفوظ. 

قوله: «عن الزهرى قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم وأبو بكر وعمر يهشون أمام 
الجنازة» هذه الرواية مرسلة ورواية سفيان المتقدمة عن الزهرى موصولة والأصح الإرسال كما 
صرح به الرمذى فيما بعد. 

قوله: «وأخيرنى سالم أن أياه» أى: عبد الله بن عمر رضى الله عنه. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أحرجه الزمذى. 

قوله: «وأهل الحديث كلهم يرون أن الحديث المرسل فى ذلك أصح» لكن البيهقى اخمار 
ترحمح الموصول؛ لأنه من رواية ابن عيبتة وهو ثقة حافظ وعن على بن المدينى قال: قلت لابن عبيئة 
يا أبا حمد خالفك الناس فى هذا الحديثء فقال: استيقن الزهرى حدثنى مرارا لست أحصيه بيده 
رديه ته من فيه عن سام عن أبيه. قال الحافظ فى التلخيص: وهذا لا ينفى عنه الوهم فإنه 
ضابط؛ لأنه سمعه منه عن سالم عن أبيه والأمر كذلك إلا أن فيه إدراجا لعل الزهرى أدرحه إذ 
حداث به ابن عبينة وفصله لغيره وقد أوضحته فى المدرج بأم من هذاء وجزم أيضا بصحته ابن 
المنذر وابن حرم..انتهى كلام الحافظ. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد» وهو قول مالك وهو مذهب الجمهور على ما صرح به 
الحافظ فى الفتح» واستدلوا بحديث ابن عمر المذكور فى الباب واستدلوا أيضابما أخرج عبد 
الرزاق فى مصنفه عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه أنه كان يضرب الناس يقدمهم أمام 
جنازة زينب بنت جحش رضى الله عتهاء وبا حرج ابن أبى شيبة حدثنا وكيع عن ابن أبى ذب 


٠١۱۱ - ۱۹۰۹ لا کتاب الجتائز ب ۲۹ = ۲۷ ساح‎ E 


عن صالح مول التوأمة قال: رأيت أبا هريرة رضى الله تعالى عنه وأبا قتادة وابن عمر وأبا أسيد 
رضى الله عنهم عشرن أمام الحنارة. 
١١٠‏ 


َو ةم ا hE,‏ ود O a‏ ل 75 HE‏ لين 2 و 

قال أبو عيسى: سألت مُحَمدًا عن هذا الْحَدِيث فُقَالَ: هذا حَدِيث خطأ أخطأ فيه محمد 
رن ١‏ ا مقو اسيك لسن ع لد و کے ود او و ل د 
ابن بكر وإنمًا بروّى هذا الحَدِيث عن يونس عَن الزهري: أن النبي صلى الله عليه وسلم 
وأنا نکر وَعْمَرْ كانوا يشون أَمَامٌ الحنازة. 


قال الرّهري: وَأَخبرَنِي سَالِم أن أب كان يبي أمَام الجنارَة. 
قال مُحَمّدُ: هَذَا أُصّح. 
۷ باب ما جَاءْ في الْمَغني خف الْجَنَارَةٍ رت ۲۷] 
تيم الل عن ابي ماحد عن عبد اله بن مَْعُودٍ قال: سألا رَسُول الله صَلَّى اللْهُ عَلَيْهِ وَسْلمَ 
عن الْمَشي حلْف الْجََارَة؟ فَالَ: «ما ون لَب فة كان حيرا عَجَلتَمُوهُ وإذ كان شرا 
فلا يُبَعَدُ را اهل الثان الْجَنَارَةٌ مجوعة وَل ت ولق منها مَنَ تقدمَها»». 


ف مِنْ حَدِيثٍ َد الله بن مَسْعُودٍ إلا مِنْ هذا الوَحْه. 


قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيث لا ب 
لامك وي 


ماح لهد وَقَالَ مُحَمَّدُ: قَالَ 


َه ذهب بَعْض أطل الم من أصْحَاب الب متلى الله عليه وسلَم وغيرهِمَ إلى هذا: روا 
أ المي لما فصل وبه يَقُولُ سيان التؤرعي. 


ف لوحي لخ الوا حل a O‏ ا ب ep‏ و حم ل ال وأو “له 
وَإِسْحَقْ قال: إن ایا ماحد رجحل مَجْهُولَ لا عرف إنما يروى عنه حَدِيفان عن ابن مسعوج. 


.)۱٤۸۲( حديث صحيح. وأخرجه ابن ماجه‎ )٠١٠١( 
حديث ضعيف لضعف أبى ماحد هو عائذ بن فضلة» قال الترمذى والنسائى والساحى: «منكر‎ )0١11( 
الحديث». وقال الترمذى والدارقطنى: «بجهول».‎ 


ب 


اناجيت عسوو و مر ا 


أ 


۷- كتاب اطنائز ب ۲۷ ¬ ۲۸ ¬ ج ۱۱۱۲-۱۰۱٩‏ 4¥ 


وخی مام ني تیم الله بق يكتى با حارس ونال له َحبَى الْحَاين ویقال لَه : یی 
o o oo‏ 


المحبر ياء وهو كوفي روی له شبة وميا ارا وَسْفَيَاكُ بن عبية. 

قوله: «عن يحبى إمام بنى تيم اللّه» يحبى هذا مر نحبى بن عبد الله ارت ر 
الحارث الكوفى لين الحديث من السادسة «عن أبى ماجد» قيل! امه عائذ بن فضلة بجهول؛. م يرو 
عنه غير يحيى الحابر من الثانية كذا ف فى التقريب» ويقال له: : أبو ماحدة أيضا كما فى قوت المغتذى. 

قوله: «فقال ما دون الخبب» هو سرعة المشى مع تقارب الخطى كذا فى قوت المغتذى «فلا 
يبعد» قال العراقى: يحتمل ضبطه وجهين أحدهما: بناؤه للمفعول ويكون المراد أن حاملها يعد 
عته بسرعة بها لكوته من أهل النار» ويحتمل أن يكون بفتح الباء والعين أيضا من بعد بالكسر بعد 
بالفتح إذا هلك. .انتهى. «والجنازة متبوعة» أى: حقيقة وحكما فیمشی خلقها «ولا تتبع» بفتح 
اتاء والباء وبرفع العين على النفى وبسكونها على النهى أى: لا تتبع الناس هى فلا نكون عقيبهام 
وهو تصريح ها علم ضمنا «ليس منها من تقدمها» أى: لا رث e‏ 

قوله: «فقال طائر طار فحدثنا» أشا ر إلى أنه بجهول ريد يقر ل e OE‏ 
الاوز زاعى واستدل لهم بحديث الباب وعا رواه سعيد بن منصور وغيره عن على قال: المشى خلفها 
أفضل من المشى أمامها كفضل صلاة الجماعة على صلاة الفذ. قال الحافظ: إستاده حسن وهو 
موقوف له حكم المرفوع؛ لكن حكى الأثرم عن أحمد أنه تكلم فى إسناده..اتتهى. وقى الاب 
أحاديث أخر ذكرها الحافظ الزيلعى فى نصب الراية. 

قوله: «وله حديثان عن ابن مسعود» الحديث الآخر: : ما رواه أب و الأحوص عن يحيى التميمى 
عن أبى ماجدة عن ابن مسعود قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن الله عفر يحب 
العفو»؛ كذا فى الميزان وقوت المغتذى. 

قوله: «ويبى إمام بنى تيم الله ثقة» قال العراقى: هذا مخالف بقول الجمهور فقد ضعفه ابن 
معين وأبو حاتم والنسائى والوزجانى. وقال البيهقى ضعفه جماعة من أهل النقل؛ ثم قال فيه أحمد 
وابن عدى لا بأس به كذا فى قوت المفتذى «ويقال له يحبى الجابر ويقال له يحيى المجبر أيضا»؛ 
لأنه كان يجير الأعضاء كذا فى تهذيب التهذيب. 


(18) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة ية ال ركوب خَلْف الْجَنَازَةٍ ت ۲۸] 
7 انا علي ن خر حرا على أن پو عن أبي بكر بن أبي مريب عَنْ 
راشد ُن سَعْبٍ عن نبان قال: : حرجنا مع رَسُول الله صلی الله عليه وسم في حار فَرأَى 


(۱۱۲5) حديث ضعيف لضعف أبى بكر بن أنى مريم الغسائى سرق بيته فاحتلط. والحديث أحرجه ابن 
ماحه (۱6۹۰). 


۱۰۱۳ - 1111 كتاب النائز ب ۲۸ - ۲۹ ساح‎ -۷ EA 


الذرابآ!». 


قال: وَفِي الاب عَن الْمُعيرة بن شُعْبَةَ وَحَابرِ بن سَمُرّة. 


E 


ال ابو عِيْسى: حَدِيت تَرْبَانَ هذ روي عه موقُوفا. قال مُحَمد: المَوقوف منةُ أصّح. 

قرله: «ألا تستحيون إن ملانكة الله .. إلخ» إن هذه بكسر اهمزة قاله القارى. والحديث يدل 
على كراهة ال كوب خلف الجنازة» ويعارضه ما أخخرج أبو داود عن المغيرة بن شعبة أن النبى صلى 
الله علبه وسلم قال: «الراكب يسير خحلف الجنازة والماشى يعشى خلفها وأمامها وعن يمينها 
ويسارها قريبا منها» الحديث. والحمع بين هذين الحديثين بوجوه منها: أن حديث المغيرة فى حق 
المعذور عرض أو شلل أو عرج ونحو ذلك؛ وحديث الباب فى حق غير المعذور. ومنها: أن حديث 
الباب تحمول على أنهم كانوا قدام الحتازة أو طرفها فلا ينافى حديث المغيرة. ومنها: أن حديث 
المغيرة لا يدل على عدم الكراهة وإنما يدل على الحواز فيكون الركوب جائزا مع الكراهة. 

قرله: «وفى الباب عن المغيرة بن شعبة» أخرجه أبر داود وتقدم لفظه وأخرجه أحمد والنسائى 
وابن ماجه بلفظ: الراكب خلف الجنازة والماشى حيث شاء منها «وجابر بن سمرة» أخرحه مسلم 
رالزمذی «حديث ثوبان قد روى عنه موقرفا» لم يتكلم اليرزمذى على حديث ثوبان الرفوع 
المذكور بحسن ولا ضعف» وفى إسناده أبو بكر بن أبى مريم وهو ضعيف. 


(9؟) باب ما جاءَ في الرْخْصّةٍ في ذلك ت ۲۹] 


oa a 


۳ - حدقا مَحْمُودُ بن غْيْلدنَ حا أبو دَاوْتَ حَدَتَنَا عة عن مما قال: 


سمغت حابر بْنّ سَمِرَة بقول: كنا مَعَ الي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ ِي حَنَارَةٍ أبي الدَّحْدَاح» 
وهو على قرس لَه يسلقى» ون حول وه توفص به. 

قوله: «فى جنازة أبى الدحداح» بفتح الدالين المهملتين وحائين مهماتين «وهو على فرس له» 
أى: حين رحع كما فى الرواية الآتية «يسعى» قال العراقى: روى بالياء والنون «وهو يتوقص به» 
بالقاف المشددة والصاد المهملة أى: يتوثب به. وفى مصنف ابن أبى شيبة يتوقس بالسين المهملة 
وهما لغتان كذا فى قوت المغتذى. وقال فى المجمع: أى: ينب ويقارب الخطو. 


.)5١؟( حديث صحيح, وأخرحه مسلم (488) وأبر داود (۳۱۸۷)» والنسائی‎ )١١1*( 


۷- کناب الجبائز ب ۲۹ = ۳۰١‏ سے ۱۰۱6 - ۱۰۱٩‏ 146 


4 -حَدََنا عَبْدُ الله بن الصاح الْهَاشِمِي» حَدَننَا أبو تيف عن الْحَراحء عر ماك 
عن حابر بن سَمُرَة: أن التي صَلّى الله علَيْهِ وسل ايع حمَارَة أبي الدّخْدَاح مَائْياء حع على 
فرس. 

قال أبُو عِيْسى: هَذَا حَدِيثُ َس صّحِيحٌ. 

قوله : «عن الجراح» بتشديد قوله: «ورجع على فرس» فيه دليل على جواز ال ركوب عند 
الانصراف. وقال العلماء: لا يكره الركوب في الرحوع من الحنازة اتفاقا لانقضاء العبادة» كذا فى 
المرقاة. وقال النووي: فيه إباحة الركوب في الرجوع عن الجنازة وإنما يكره الركوب ق الذهاب 
معها. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم . 

(:") باب ما جَاءَ في الإمراع بِالْجَمَارَةٍ ت. ] 


f‏ ممم وم 


6 -حَدَثنا أَحْمَدُ يْنْ مع دا فا بن عيينة عن الرُمْرِيْ شيع سد 


السب عن أبي هرَْرة تلع بو لبي صل الله عه وَسَلُمَ قال: «أشرغوا بالْجََازة؛ فإن 

رفي الباب عَنْ أبي بَكرَة. 

قال ابو عِيْسّى: حَدِيث أبي هُرَيْرَةَ حَدِيثْ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «يبلغ به النبى صلى الله عليه وسلم» أى: يرفع الحديث إليه صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «أسرعوا» أمر من الإسراع. قال الحافظ فى الفتح: تقل ابن قدامة أن الأمر فيه 
للاستحباب بلا حلاف بين العلماء» وشذ ابن حزم فقال بوحوبه. والمراد بالإسراع شدة المشى» 
وعلى ذلك حمله بعض السلف وهو قول الحنفية. قال صاحب المداية: وعشون بها مسرعين دون 
الخبب. وفى المبسوط: ليس فيه شيء مؤقت غير أن العجلة أحب إلى أبى حنيفة» وعدن الشافعى 
والجمهور: المراد بالإسراع ما فوق سجية المشى المعتاد ويكره الإسراع الشديد؛ ومال عياض إلى 
نفى الخلاف فقال: من استحبه أراد الزيادة على المشى المعتاد ومن كرهه أراد الإفراط فيه كالرمل. 
والحاصل أنه يستحب الإسراع بها لكن بحيث لا ينتهى إلى شدة يخاف معها حدوث مفسدة بالميت 
أو مشقة على الحامل أو المشيع لكلا ينافى المقصود من النظافة أو إدخال المشقة على المسلم..انتهى 


)0١14(‏ انظر الذى قبله. 


2١105( والنسائى‎ »)٩ ٤ ٤( ومسلم‎ »٠٠١( حديث صحيح» وأحرجه بقية الستة: 'البخارى‎ )١١18( 
.)۱٤۷۷( وأبر داود (۳۱۸۱)» وابن ماحه‎ ) ٠ 


9 ۷- کتاب السائز ب ۳۰ = ۳۹ = ح۱۰۱۵ - ۱۰۱٩‏ 
.بابب اب ااا ب ا س 
كلام الحافظ «بالجنازة» أى: بحملها إلى قبرها «فإن تلث» أى: الحثة المحمولة, قاله الحافظ. وقال 
القارئ: أى: فإن تكن الحنازة. قال المظهرى: الجنازة بالكسر الميت وبالفتح السرير فعلى هذا أسند 
الفعل إلى الخنازة وأريد بها الميت «خيرا» أى: ذا حير وفى رواية الشيخين: صالحة «تقدمرها» 
أى: الجنازة «إليه» أى: الخيرء وفى رواية الشيخين: فإن تكن صالحة فخير تقدمونها إليه. قال 
القارى: فإن كان حال ذلك الميت حسنا طيبا فأسرعوا به حتى يصل إلى تان كانه ی 
قريب. قال الحافظ: وفى الحديث استحباب البادرة إلى دفن الميت لكن بعد أن يتحقق أنه مات» أما 
مثل المطعرن والمفلوج والمسبوت فينبغى أن لا يسرع بدفتهم حتى عضى يوم وليلة ليتحقق موتهم؛ 
نبه على ذلك ابن بزيزة..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكرة» أخخر حه ا داود من طريق عيينة بن عبد الرحمن عن أبيه: أنه 
كان فى جمازة عثمان بن أبى العاص و كنا نمشى مشيا حفيفا فلحقنا أبو بكرة فرفع سوطه فقال: 


م 


لقد رأيننا وخ مع رسول الله صلی الله عليه وسلم نزرمل رملا..انتهى. وسکت عنه أبو داود 
والمندرى. وقال النووى فى الخلاصة: سنده صحيح. قال العينى: نرمل رملا من رمال رملان ورملانا 
إدا سرخ فى المشى وهز متكبيف ومراده الإسراع المتوسط. ويدل عليه ما رواه ابن أبى شيبة فى 
مصنفه من حديث عبد الله بن عمرو أن أباه أوصاه قال: إذا حملتنى على السرير فامش مشيا بين 
المشيين و كن حلف الحنازة؛ فإن مقدمتها للملائكة وخلفها لبنى آدم. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أحرجه اللجماعة. 


(9”) باب ما جَاءَ في قَتْلَى أَحْدٍ وذکر حَمْرَةَ ّت71] 


foe N E SEE O E 5‏ 
أبو صفوان؛ عن أسَامّة بن رَيْدٍء عن ابن شهابي عن انس 
ان مالك قال: أتى رَسُو ل الله صلی الله عله وسل على حم رم حح فرق عله مره فد 


59 ل بده فقال: «لؤلا أن تج صفيةُ في نَفْها لرك حَنَى تَأكْلَهُ الْعَافِفِةُ حى حشر يم 
الْقيَامَة من بُطُونِهَا». كا م ذا بسر مته فهاء كانت إِذَا مدا على راه بدت 
رخلاف وَإِذا مدت على رَْلَيه دا رأة قال: كر القتْلَى وَقَلْتٍ اياب قَالَ: فَكْفْنَ الرّحُلٌ 


والرحادن الاد في الوب ايى ا دون في قر واج فَحَعْلَ رَسُول الله صلّى الله 


TEE 


فة 


)٠0١15(‏ حديث صحيح؛ وأحرحه أبر داود »)۳٠١١(‏ وقال ابن تيمية: كان يقسم الشوب الواحد بين 
الجماعة, مكفنين كل واحد ببعضه للضروره ١٠ن‏ لم بست إلا بعض بدنهء يدل عليه تام الحديث أنه كان يسال عن 
فيقدمه فى اللحد فلو أنهم فى ثوب واحد -.':؛ لسأل عن أنضلهم قبل ذلك. كى لا يؤدى إلى 
ن وإعادته. انظر عون المعبود. 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۱ اح ۱۰۱۹ 46 


عله وَسلم سال عَنْهُمْ أيهم كر مرآ يدمه إلى اليلق قال: فَدَقَتَهُمْ رول الله صلی ال 
علي وَسَلَم وم صل عَلهم. 

قال أو عْسى: خدبت أنس حډيث حَسْنُ غريب لا نرف من حَويث نس إلا ِن هذا 
رخو ۰ 

لمِرة: كسا العتل. 

وقد خولف أَسَامة نو في روانة هذا ایت فرؤى ليت ن سق عن اين شهاي 
عن عبد الحم ن کب بن مالل عن حابر إن عبد اللو ِن رَد. 

وروی مغر عن الي عن علد اله بي عة عن حابي ولا نَم أخدا ذكرة عن 


الرهرِي عن أنس إلا أسامَة ِن رَيْد. 

وسات مُحَمدَا عن هذا ليث ققالَ: حَديث ال عن اين هاي عن علد الح 
ابن کب ن مالك عَنْ حابر أصح. 

قوله: «باب ها جاء فى قتلى أحد وذكر مزة» قتلى جمع قنيل. 

قوله: «قد مغل به» قال فى الدر النثير: مثلت بالقتيل جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيعا 
من أطرافه» والاسم مثلة «لولا أن تجد» أن مزن وتجرع «صفية» هى بنت عبد المطلب عمة رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وشقيقة حمزة رضى الله عنهما «حتى تأكله العافية» قال الخطابى: هى 
السباع والطير التى تفع على الحيف فتأكلها وتجمع على العوافى «حتى حشر يوم القيامة من 
بطونها» إنما أراد ذلك ليتم له به الأحر ويكمل» ويكون كل البدن مصروفا فى سبيله تعال إل 
البعث» أو البيان أنه ليس عليه فيما فعلوا به من امثلة تعذيب حتى إن دفنه وتركه سواي قاله أبو 
الطيب «سمرة» بفتح نون وكسر ميم بردة من صوف وغيره مخططة وقيل: الكساء. 

قوله: «ولم يصل عليهم» واستدل به من قال بأن الشهيد لا يصلى عليه وسيجيء الكلام على 
هذه المسألة فى باب ترك الصلاة على الشهيد. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن غريب» وأرجه أبو داود وسكت عنه» وذكر المنذر. قول 
الترمذى هذا وأقره. 


۱١١۷ كتاب الجنائز ب ۴۲ س ح‎ -۷ {oY 


59" باب آخرٌ [ت۲"] 


د 


۷ - حدقا علي بْنُ حجر أحبرنا بن مُسْهِر عن ملم الأَعْوَرِ عَنْ أ 
مالك قَالَ: کان رسول sS‏ ليقن E‏ 


الجمارء وجيب ذَغْوَة الْعَنْب وَكاث يوه اق فرب علي مار ا بحل ر ليف عَلَيْهِ 


كاف من ليف 


ال yT‏ عر انس 


رد عاق م وم سيهة EEE,‏ 


وَمُسْلِدٌ الأعور يضف وهو مُسْلِمْ يسان لدبي نكلم فيب وَقَذ رْوَى عله شي 


قوله: «وير كب الحمار» فال ابن الملك: فيه دليل على أن ركوب الحمار سنة. قال القارى: 
فمن استدكف من ركوبه كبعض المتكبرين وجماعة من جهلة ند فهو أحس من الحمار..التهى. 
قلت: كيف وقد قال تعالى: لإوالخيل والبغال والحمير لزكبوها وزينة) «وكان يوم بنى قريظة» 
بضم القاف وفتح الظاء المعجمة المشالة بوزن جهينة قبيلة من يهود حير وكانت هذه الوقعة لسيع 
بقين من ذى القعدة سنة هس «مخطوم حبل» أى: مجعرل فى أنفه بحيل «من ليف» يكسر اللام 
بالفارسية بوست د رحمت خرما. قال فى القاموس: حطمه بالخطام أى: جعله على أنفه كخطمه به 
أو جر أنفه ليضع عليه الخطام» وهو ككتاب كل ما وضع فى أنف البعير أى: ونحوه ليتقاد به 
«عليه» أى: على الفرس «إكاف ليف» بكسر اهمزة ويقال له: الوكاف بالواو وهو للحمار 
كالسرج للفرس» وإكاف ليف بالإضافة؛ وفى بعض النسخ: إكاف من ليف. 

قوله: «ومسلم الأعور يضعف» قال النسائى وغيره: متروك كذا فى الميزان «وهو مسلم ابن 
كيسان الملائى» .ميم مضمومة وحفة لام وبياء فى آخره» نسبة إلى بيع الملاء نوع من الثياب» كذا 
فى الغئ. 


)٠١119(‏ حديث حسنأو قريب منهء وإسناده ضعيف لضعف مسلم الأعررء هر مسلم بن كيسان الضبى 
البراد. وقد رواه أيعمًا عن سعيد بن جبير عن ابن عباس» أخرجه أبو الشيخ الأصبهانى فى أخحلاق النبى صلى الله 
عليه وسلم. وتابعه عبد الله بن مسلم بن هرمز عن سعيد بن جبير عن ابن عباس» أخحر جه الطبرانى فى الكبيرء انظر 
أخلاق النبى وآدابه للأصبهانى بتحقيق عصام الدين الصبابطى (۵۲۲ ۰۱۲۸ .)١59‏ 


۷ كتاب النائز ب ۳۳ = ۳۴ ب ج ۱۰1۸ - ۱۰۱۹ for‏ 


(۳۳) باب ت ۳۳] 


۸ حدقا ابو كريب حدقا أب ماويه عن عند لوحن بن بي بكر عَنِ ابن أ ابي 
مُلْبْكَقَ عر عائشة قَالت: َم قيض رَسول الله صلی الله عله وسم احخلفوا في فيه فُقَالَ 
كر يض و ا رطرز لعل للا سور I‏ «ما قَبَضَ اللّهُ ن 


إلا في المؤضيع الذي حب أذ يان فيو» اذفنو في وضع فراشيه. 
قال أَبُو عِيْسَى: هذا ديت غر 


وَعبدُ الحم نابي بكر يکي يمف من فل حفظه. 

ال اوم قاحسا م رخذ اراز را يلي عن عَنْ أبي بكر الصّد لصّد 
لبي صَلَى اله عله وَسَلَمَ أيْضًا. 

قوله: «اختلفوا فى دفنه» أى: فى موضع دفن فقال ب بعضهم: يدفن بعكة وقال الآحرون: 
بالمدينة فى البقيع» وقيل ا ا ا ير ار e‏ 
يحب أن يدقن فيه» إكراما له حيث لم يفعل به إلا ما يحبه» ولا ينافيه كراهة الدفن فى البيوت؛ 
لأن من خمصائص الأنبياء أنهم يدفنون حيث وتون. 

قوله: : «هذا حديث غريب» قال المدذاوتى: ضعيف لضعف ابن أبى مليكة. .انتهى. قلت: قد وهم 
المناوى؛ فإن ابن أبى مليكة ليس بضعيف بل هو ثقة وضعف هذا الحديث إما هو لضعفه عبد 
الرحمن بن أبى بكر بن عبيد الله بن ن أبى مليكة. قال الحافظ فى التقريب: ضعيف»ء وقال الترمذى: 
يضعف من قبل حفظه. 

(5”) باب آخر رت٤‏ "ع 


5 خلا ابر كرس حدقا محري ن جا عن عِسْرَان بن أنس لمكي »عن 
عَطاء عن اين عمَر: ا زول الله على اللا علو رلم فال : «اذْكُرُوا مَحَاسِنَ مَوْنَاكُم 
وَكُفُوا عن مَسَاوِيهم». 


)1١1(‏ إسناده ضعيف لضعف عبد الرحمن بن أبى بكر هو منكر الحدیٹ» والحديث ثابت هما له من طرق 
وشواهد» وانظر سنن ابن ماحه (1578). 
)1١19(‏ إسناده ضعيف لضعف عمران بن انس المكى؛ وأخرحه أبو داود (49400). 
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قوله: «أذكروا خاس وناک حاسن جمع جسن TT‏ شر للندب «وكفوا» أمر 
للر يحوب 3 امتنعوا «رعن ن مساو يهم» جمع سوء على غير قيام أيضا. قال حجة الإسلام: غيبة الميت 
أشد من الحىء وذلث؟ لأن عفو الحى واستحلاله ممكن ومتوقع فى الدنيا بخلافه الميت. وفى الأزهار 
قال العلماء: ء إذا اع الغاسل من الميت ما يعحبه كاستنارة وجهه؛ وطيب ريحه. وسرعة انقلابه 
على المغتسل استحب أن يتحدث بف وإن E‏ ما یکره کنتنه وسواد وجهه. أو بدنه» أو انقلاب 
حورته حرم أن يتحت بد د فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث غريب» ورواه أبو داود وابن حبان. 

قوله: «وعمران بن أنس مصرى...!لخ» د يعن ات عسيزان بن انش انات مصری وىکی» 
والمصرى أثبت وأقدم من المكى» قاله الحافظ فى التقريب. 


ر٥‏ باب ما جَاء في الْجلُوس قَبْلَ أن وضع زته") 


E 


محمد بن شار 


۰ حد فوا ب عيس» عَنْ بشر بْن رَافِع عن عبار 


الله ب تمان 9 ن حنادة بن أبي اميه عن يي عي جه عَنْ ةي امامت قَالَ: کان 


Ri 


رسول الله ّى الله عليه وَسَلَمإذا اع الْجَاَة َم بذ حى وضع في الخد فَعَرَض لَه 
GS‏ قَال: علس رول الك لى اله عاو و ل 


وبشر بن راق عن اَي في الحاريث. 

قوله: «عن بشر بن رافع» الحارثى أبو الأسباط» فقيه ضعيف الحديث «عن عبد الله بن 
سليمان بن جنادة» بضم الحيم وبالنون» ضعيف من السادسة «عن أبيه» سليمان بن جتادة منكر 
ادبت من السادسة «عن جده» جنادة بن أبى أمية الأزدى ثقة. 


)٠١50(‏ حديث حسن وفی إسناده ضعف لضعف بشر بن رافع» وأخرجه أبو داود (711/1) وابن ماجه 
ردغو 


لا- کتاب اطتائز ب 8" - ۳۹ - ح ۱۰۲۰ - ۱۰۲۱ {oo‏ 


ا a‏ کڪ 
قوله: «حتى توضع فى اللحد» بفتح اللام رجكرد الماء )سيق فى جانب القبلة من الق 
«فعرض له حبر» بفتح الحاء وتكسر أى: عالم أى: ظهر له صلى الله عليه وسلم عام من ا 
«فجلس رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: بعدما كان واقفا أو بعد ذلك «وقال خالفوهم» 
قال القارى: فبقى القول بأن التابع م يقعد حتى توضع عن أعناق الرحال هو الصحيح..انتهى. 
قلت: هذا الحديث ضعيف؛ لأن فى إسناده بشر بن رافع وعبد الله بن سليمان وأباه سليمان حنادة 
وهؤلاء كلهم ضعفاء. وقد روى الشيخان وغيرهما عن أبى سعيد الخدرى مرفوعا: «إذا رأيم 
الخنازة فقوموا فمن تبعهاء فلا يقعد حتى توضع». قال الحازمى: قد اختلف أهل العلم فى هذا 
الباب» فقال قوم من تبع جنازة؛ فلا يقعدن حتى توضع عن أعناق الرجال؛ ومن رأى: ذلك الحسن 
بن على وأبو هريرة وابن عمر وابن الزبير والأوزاعى وأهل الشام وأحصد وإسحاق. وذكر إبراهيم 
النخعى والشعبى أنهم كانوا يكرهون أن يجلسوا حتى توضع عن مناكب الرجال» وبه قال محمد بن 
الحسن؛ وخالفهم فى ذلك آخرون ورأوا الجلوس أولى؛ واعتقدوا الحكم الأول منسوخاء وتمسكوا 
فى ذلك بأحادیث ثم کر بإسناده حديث الباب وقال: هذا حديث غريب أخرجه ال لترمذى فى 
کتابه وقال بشر بن رافع ليس يقوى فى الحديث؛ وقد روى هذا الحديث من غير هذا الطريق وفيه 
أيضا كلام ولو صح لكان صريحا فى النسخ غير أن حديث أبى سعيد أصح وأئبت فلا يقاومه هذا 
الإسناد؛ ثم روى الحازمى بإسناده عن على رضى الله عنه قال: قدمنا مع رسول الله صلى الله عليه 
وسلم المدينة أول ما قدمناء فكان النبى صلى الله عليه وسلم لا يجلس حتى توضع الحنازة ثم جلس 
بعد وجلسنا معهء فكان يؤخذ بالآخر فالآخر من أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم. وهذا 

الحديث بهذه الألفاظ غريب أيضا ولكنه يشيد ما قبله..انتهى كلام الحازمى. 
(5” ياب قصل الْمُصِيبَة إذ احْتَسُبّ رت *"] 
 ١‏ خلا سويد ن نص حَدئنا عند ال ن ارك عن خاد بي سمه عن أبي 
سبنان قَالَ: ذقنت ابي مان وأو َلْحَة اولاني حالس عَلَى هر اقبي فلا َرَت 
الْخرُوج أَعَدَ بدي فَقَالَ: ألا أبشرلة يا أَا مينان؟ قُلْت: : بلى» فَقَالَ: حَدَننِي الضَّحَاكُ بن عَبْدٍ 


ع 2 


الرّحْمَنِ بن عَرْرَسوء عَنْ بي مُوسى الأشغر ي: أذ رَسُولَ الله صَلَى الله علَيِهِ وَسَلّمَ قال: «إذًا 


ات ولد الد قال الله إملانكيه: قتعم وله عبدي؛ فق أون: نع فيقْول: فصتم رة 


(۰۲۱) حديث حسن, رفى إسناده: أبر سفيّان هو عيسى بن س لا 
والنسائى والساجى والعقيلى وابن معين» لكنه توبع. الأحاديث القدسية برقم (. 


9۹ اس کتاب الجنائز ب" = ۳۷ = ح ۱۰۲۱ - ۱۰۲۲ 
سسسب ا ا = 


از عار 3 1 8 ا عندِي؟ يا قراو حَمِدَكَ وَامْعَرْجَعَ فقول الله: 
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قال 0 هذا ديت زيم 

قوله: «باب فضل المصيبة إذا احتسب» أى: صبر وطلب الثواب. 

قرله: «على شفير القبر» أى: على طرفه «حدئنى ضحاك بن عبد الرحمن بن عرزب» بفتح 
المهملة وسكون الراء وفتح الراى ثم موحدة ثقة من الثالثة «قال الله للانكته» أى: ملك الموت 
وأعوانه «قبضتم» على تقدير الاستفهام «ولد عبدى» أى: روحه «فيقول: قبضعم ثمرة فؤاده» 
أى: يقول تايا إظهارا لكمال الرحمة كما أن الوالد العطوف يسأل الفصاد هل فصدت ولدى مع 
أنه بأمره ورضاه. وقير: سى الولد ثمرة فؤاده؛ لأنه نتيجة الأب كالثمرة للشجرة «واسترجع» أى: 
قال: إنا لله وإنا إليه راجعون «وسموه بيت الحمد» أضاف البيت إلى الحمد الذى قاله عند المصية؛ 
لأنه جزاء ذلك الحمدء قاله القارى. 


(۳۷) باب ما جاء في التكُبير عَلَى الْحنارة 7ت۷ 


kl 


ل الى عن لري 
عن سمي بن سيب عَنْ أبي هُرَيرَة: : أذ اليه ملى اله عليه وَسَقُمَ صَلَى على الحَاضِيْ 
كر أَرْيَعًا. 


قال : رفي الاب عن إن ان را أي أرفى وکا وارية أن ابت 


0 


قال أَبُو عِيْسَى: ويزيد بن ابت هُوَ أخو ريد بن ابت وهو كبر من شه ندر وريد 


قال ايو عِيْسى: حَدِيت ابي هره يث حَسَنْ صجيخ. 

َالعَملُ علي هَدَا عند كر أطل الم ن أمنْحَامو ال صَلّى الله عَيِهِ وَسَلُمَ وَغَيرهِمْ: 
يرون اكب على الجتازة رع تکبیراتې هر قول سُفيَانَ النُوْريَ ومالك بن نس وَابن 
لرك والشافِِي وََحْمَدَ وَإسْح. 


(۱۰۲۲) حديث صحيح: رأحر جه البخارى »)۱۲٤٩(‏ ومسلم )٩٩۱(‏ وأبو داود ٤(‏ ۳۲۰)) رالنسائی 
(۰ ۰)۹۷ وابن ماحه .)0١574(‏ 
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قوله: «صلى على النجاشى» بفتح النون وتخفيف الحيم وبعد الألف شين معجمة ثم ياء ثقيلة 
كياء النسبء وقيل: بالتخفيف وهو لقب من ملك الحبشة. وحكى المطرزى عن بعضهم تشديد 
اجيم وختطأه» كذا فى فتح البارى. واسمه أصحمة يوزن أربعة» وهو ممن آمن به صلى الله عليه 
وسلم ولم يره وكان ردءا للمسلمين المهاجرين إليه مبالغا فى الإحسان إليهم «فكبر أربعا» فيه دليل 
على أن التكبير على الحنازة أربع تكبيرات وعليه عمل الأكثر. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وابن ن أبى أوفى وجابر وأنس ويزيد بن ثابت» أما حديث 
ابن عباس ى: فأخرجه الحازمى فى كتاب الاعتبار عنه قال: آخر ما كبر رسول الله صنى الله عليه 
وسلم على الحنائز أريعاء وكبر عمر رضى الله عنه على أبى بكر أربعاء وكير عبد الله بن عمر على 
عمر أربعاء وكبر الحسن بن على على على أربعاء و كبر الحسين على الحسن أربعاء وكيرت الملائكة 
على آدم أربعاء وأخرجه الدارقطنى مختصرا. وهو حديث ضعيف وله طرق أخرى كلها ضعيفة 
ذكرها الزيلعى فى نصب الراية. وأما حديث ابن أبى أوفى: فأخرجه أحمد عن عبد الله بن أبى أوفى 
أنه مات له ابن ن فكبر أربعا وقام بعد الرابعة قدر ما بين التكبيرتين يدعو ثم قال: كان رسول الله 
صلى الله عليه و وسلم يصنع هكذاء ورواه أبو بكر الشافعى في الغيلانيات من هذا الوحه. وزاد: ثم 
سلم عن بمينه وشماله ثم قال: لا أزيد على ما رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم يصنع» ذكره 
الحافظ فى التلخيص e‏ وأما حديث جابر: فأخرحه الشيخان عنه أن النبى صلى الله عليه 
وسلم صلى على أصحمة النجاشي فكبر عليه أربعا. وأما حديث أنس: فأخرجه الحازمى فى كتاب 
افاج وبالسبوع عمه أن ریو .الله سيل الله عليه ول تم على من بدر سبع تكبيرات وعلى 

بنى هاشم سبع تكبيرات وكان آخر صلاته أربعا حتى حرج من الدنياء قال: وإسحاق واهى وقد 
روى آخر صلاته كبر أربعا من عدة روايات كلها ضعيفة كذا فى نصب الراية. وقد روى أبو داود 
في سننه عن أنس حديثا طويلا وفيه: فكبر أربع تكبيرات لم يطل ولم يسرع ورفعه إلى النبى صلى 
الله عليه وسلم. وأما حديث بن ثابت: فأحرجه أحمد وابن ماجه وفيه: ثم أتى القبر فصففنا خلفه 
فكبر عليه أريعا. 

قوله: «حديث أبى هريرة هذا حديث حسن صحيح» أعرجه الجماعة. 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى ومالك بن أنس وابن ن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق» 
وهو قول أبى حديفة. وقد استدلوا بحديث الباب. قال الحافظ ابن حجر فى الفتح : وقد احتلف 
السلف فى ذلك فروى مسلم عن زيد ب بن أرقم: : أنه يكير مسا ورفع ذلك إلى النبى صلى الله عليه 
وسلم؛ وروی ابن النذر عن ابن مسعود أنه صلی على جنازة رحل من بنى أسد فكير خمسا. وروی 
ابن المنذر وغيره عن على أنه كان يكبر على أهل بدر ستاء وعلى الصحابة خمساء وعلى سائر الناس 
أربعاء وروى أيضا بإسناد صحيح عن أبى معبد قال: صليت حلف ابن عباس على جنازة فكبر 
ثلاثا. قال ابن المنذر: ذهب أكثر أهل العلم إلى أن التكبير أربع» وفيه أقوال آخر فذكر ما تقد 
قال: والذى نختار ما ثبت عن عمر. ثم ساق بإسناد صحيح إلى سعيد بن المسيب قال: كان التكبير 
أربعا وخمساء فجمع عمر الناس على أريع. ا e‏ وائل قال: كانرا 
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يكبرون على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم سبعا وستا ومسا وأريعاء فجمع عمر القاس 
على أربع كأطول الصلاة..انتهر 


هوه 


۴ حدقا مخ 1 


3 ف ل ع عتعاد عا السقة ل 6 و ام 
بین جا محمد بن تعفر ا ا یو عرو ادن 
Eos‏ 


مره عن عبد ال من ن أبي لى قال: كان رید بن ارقم یکر ر على جنائزنا ارک وإنهُ كبر 
على جَْارَةٍ حمسا فسَألاهُ عر ذلك فَقَالَ: كان رسول الله صلی الله عليه وَسَلَميُكَبرْهًا. 


قال أو عیْسی: حديت ريد إن أرقم حَديث حن صنحيخ. 

وقذ ذهب بعص أهل الْعلم إلى هذا مِنْ أُصْحَاسٍ الي صَلَى الله عله وسل وَعَيرِهِم: رأًا 
التكير على الشارة حمسا 

وتال خمد وَإسْحَق: إذا كبر امام على الْجَنَارَةِ شنا فَإنْهُ ي امام 

2 «فإنه يتبع الإمام» أى: ا يتبع الإمام. قال العينى : ظاهر کلام الخرقی أن الإمام إذا 

كبر مسا تابعه المأمو ولا يتابعه فى ا عليهاء ورواه الأثرم عن أحمد. وروی حرب عن أحمد: 
إذا كير خمسا لا يكبر معه ولا يسلم إلا مع الإمام. ومن لا يرى متايعة الإمام فى زيادة على أربع» 
التورى ومالك وأبو حنيفة والشافعى واحتاره ابن عقيل كذا ذكره العينى نقلا عن ابن قدامة. قلت: 
الراحح عندى أن الإمام إذا كبر مسا تابعه المأمرم. 

(۳۸) باب ما قول في الصّلآة على الْميّتِ رت ۳۸] 


4 س حدقا علي بن شخرء ابرا هقل بن زیا حَدلنا الأوراعِي» عَنْ حى إن أبي 
كبير. حدليي أب إبراهيم الأشهلى» عر أبيه قال: كان رسول الله صَلَى اللّهُ عَلَبْهِ وَسَلُمَ إذا 
صلى على الْجَارَة قَالَ: «اللّهُمٌ اغفر لِحَبَنَا وَمَيّتَاء وشاهدنا وغائبناء رصغيرنا وَكبيرناء 


)١١7(‏ حديث صحيج؛ رأخرحه مسلم (لا45ع وأبو داود (۳۱۹۷) والنسائی (۱۹۸۲)» وابن ماجه 
(ھ۰٥ا).‏ 

(4؟١٠)‏ حديث صحيح؛ رأخرجه النسائى: (380 ١‏ من طريق يحبى بن أبى كثير عن أبى إبراهيم الأنصارى 
عن : أنه سمع النبى صلى الله عليه وسلم: فذكره بنحوء وهذا إسناد ضعيف» أبو إبراهيم الأنصارى أو الأشهلى 
کا فى رواية اللومذى المدنى لا یعرف هو ولا أبوه. وأخرجه أبر داود (۳۲۰۱)» وابن ماجه )۱٤۹۸(‏ من طريق 
أبى سلمة عن أبى هريرة كما فى الإسناد الآخر المترمذى بنحو روايته 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۸ - ح ١ 1١1514‏ 14 


قال يَحتَى: ويي ايو سَلَمَة بن عبد الم عَنْ ابي هري عن اللي صلی الله عليه 
ملم مْلَ لك وراد نيه «اللّهُمَ من أحييَُ من فأخيه على الإسلآم. ومن وة ما فََوفَهُ 
على الإيهان». 

قَال: وقي اياب عَن عبد الرّحْمْنٍ وعايشة وأبي اة غوف : بن مالك وجابر. 
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ا ای حدمت ولد أي نهم خي خسن طخ 

وروی جا لكوي ل بن الْمُبَارَكٍ هَذَا الْحَدِيث عَنْ يَحْبَى بن أبي کییں ع أبي 
َة بن عبد الحم عن الي صلی الله عليه وسم مسلا 

مكنا َة بن عار عن يى بن أبي کڻيرء عن أبي سلمف عَنْ عَائِشَة عن الي 
عل لعلف ريت 

لقي ل ا عر ا وَعِكْرِمة ربا يهم في حَدِيث يى وروي عَنْ 


انسو ي عن ابي صلّى اله عليه ول 


0 


e O EEE‏ ي هذا حَلوِيتُ يى إن أبي كثير ع عن أبي إبرَاهيم 
الأَشْهلِى عن أبيد وسات عَنِ املم يي راهيم فلم يَعْرفةُ. 

قوله: «حدثنى أبو إبراهيم الأشهلى» مقبول من الثالثة قيل؛ إنه عبد الله بن أبى قتادق ولا 
يصح. قاله الحافظ فى التقريب. 

قوله: : «صغيرناء وكبيرنا» هاهنا إشكال وهو أن الصغير غير مكلف لا ذنب له فما معنى 
الاستغفار له» وذكروا فى دفعه وجوها فقيل: الاستغفار فى حق الصغير لرفع الدرحات وقيل: 
المراد بالصغير والكبير الشاب والشيخ. وقال التوربشتى عن الطحاوى: أنه سثل عن معنى الاستغفار 
للصبيان مع أنه لا ذنب هم فقال معناه السؤال من اله أن يغفر له ما كتنب فى اللوم الحفوظ أن 
يفعله بعد البلوغ من الذنوب حتى إذا كان فعله كان مغفوراء إلا فالصغير غير مكلف لا حاجة له 
إلى الاستغفار «وذكرناء وأنثانا» المقصود من القرائن ن الأربع الشمول والاستيعاب كأنه قيل : الهم 
اغفر للمسلمين والمسلمات كلهم أجمعين «قال يكبى» أى: ابن أبى كثير «فأحيه على الإسلام» 
أى: الاستسلام والانقياد للأوامر والنواهى «فتوفه على الإبمان» أى: التصديق القلبى إذا لا نافع 
حينئذ غيره ورواه أبو داود من طريق يحي ا هريرة وزاد: الله لا تحرمنا أحره 
ولا تضلنا بعده. . ووقع فى هذه الرواية الهم من أحيبته منا فأحيه على الإبمان ومن توفيته منا فتوقه 
على الإسلام. قال الشوكانى فى النيل: ولفظ: فأحيه على الإسلام» هو الثابت عند الأكثر وعند 
أبى داود فأحيه على الإيمان» وتوفه على الإسلام. 


۱۰۲١ - ۱۹۲۴ كتاب الجائز لب ۳۸ = ح‎ -۷ fe 


قوله: «وفى الباب عن عبد الرحمن بن عوف وعائشة وأبى قتادة وجابر وعوف بن مالك» 
أما حديث عبد الرحمن وأبى قتادة وجابر فلينظر من أخرجه. وأما حديث عائشة: فأخرجه الحاكم. 
وأما حديث عرف بن مالك: فأخر جه مسلم. 

قوله: «حديث والد أبى إبراهيم حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والنسائى ورواه أبو 
داود والنسائی وغيرهما من طريق يحبى بن أبى كثير عن أبى سلمة عن أبى هريرة «وروى هشام 
الدستوائی.. إخ» قال ابن أبى حاتم: سألت أبى عن حديث يى بن أبى كثير عن أبى سلمة عن 
أبى هريرة فقال: الحماظ لا يذ كرون أبا هريرة إنما يقولون أبو سلمة عن النبى صلى الله عليه وسلم 
مرسلا لا يوصله بذكر أبى هريرة إلا غير متقن والصحيح أنه مرسل «وروى عكرمة بن عمار عسن 
يحبى بن أبى كثير عن أبى سلمة عن عائشة»...إلح. قال الحاكم بعد رواية حديث أبى هريرة 
المذكور: وله شاهد صحيح فرواه من حديث أبى سلمة عن عائشة نحوه وأعله الترمذى بقوله: 
«وحديت عكرمة بن عمار غير محفوظ, وعكرمة ربما يهم فى حديث يحيى» قال الحافظ فى 
التقريب: عكرمة بن عمار العجلى أبو عمار اليمامى أصله من البصرة صدوق يغلط وفى روايته عن 
خیی ابن أبى كثير اضطراب وم يكن له كناب «وروی عن يحبى بن أبى كشير عن عبد الله بن 
أبى قتادة عن أبيه عن النبى صلى الله عليه وسلم» وقد توهم بعض الناس أن أبا إبراهيم المذ كور 
هو عبد الله بن أبى قتادة وهو غلط. أبو إبراهيم من بنى عبد الأشهل وأبو قتادة من بنى سلمة. قاله 
الحافظ فى التلخيص نقلا عن ن ابن أبى حاتم عن أبيه. 


ةده 


0 9 مط n ES LE EE FE‏ عد 
6 -حَدُننا مُحَمَّدُ محمد بن بار حَدَنَنا عَبْدُ الرّحْمَنِ ن مهري؛ دنا مغاوية بن صاليجء 


0 ] عبد الرحمّن بن ج بن قن عَنْ يه عن غوف بن مالك قَالَ: سيعت رَسُولَ الله 
على الل عليه وسم صل على تي هنت من متلاته ع للم عفر لَه وازخمفء 


وَاغسلَه بره وَاغْلة كما يفل الثؤب». 


قال ابو عيْسى: هذا حَدِيتٌ خسن صجيع. 

فال ي اصح شي ء في هذا لباب هذا الْحَدِيث , 

قوله: «ففهمت من صااته» وفى رواية لمسلم: فحفظت من دعائه» وفى رواية أخرى له: 
سمعت النبى صلى الله عليه وسلم صلى على جنازة يقول «راغسله بالبرد» بفتحتين وهو حب 
الغمام قال العينى: روى الترمذى هذا الحديث هكذا مختصراء ورواه مسلم مطولا ولفظه: صلى 
رسرل الله صلى الله عليه وسلم على جنازة فحفظت من دعائه وهو يقول: «اللّهِمٍ اغفر له وارحمهء 
وعافه واعف عنه» واكرم نزله؛ ووسع مدخله واغسله بالماء والثلج والبردء ونقه من الخطايا كما 


(۰۲۵) حديث صحيح: وأخرحه مسلہ (855), والنسائى »)۱۹۸٤( .)١985(‏ وابن ماجه ( ۰۰د 
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نقيت الثوب الأبيض من الدنسء وابدله دارا حيرا من داره» وأهلا خيرا من أهلهء وزوحا خيرا مر 
زوجه؛ وأدخله الحنة» وأعذه من عذاب القبر ومن عذاب النار»..انتهى» قال النووى: فيه إشارة إلى 
الجهر بالدعاء فى صلاة الحنازة» وقد اتفق أصحابنا على أنه إن صلى عليها بالنهار أسر بالقراءة 
وإن صلى بالليل ففيه وجهان: الصحيح الذى عليه الجمهور يسر والثانى يجهر. وأما الدعاء فيسر به 
بلا حلاف وحيكذ يتأول هذا الحديث على أن قوله: حفظت من دعائه أى: علمنيه بعد الصلاة 
فحفظته. .انتهى. قلت: ویرد هذا التأويل قوله فى رواية أخرى: سمعت. وقال القارى فى المرقاة: 
وهذا يعنى قوله حفظت لا ينافى ما تقرر فى الفقه من ندب الإسرار؛ لأن الجهر هنا للتعليم لا 
غير..انتهى. وقال الشركانى فى النيل: قوله سمعت النبى صلى الله عليه وسلم وكذا قرله: فحفظات 
من دعائه يدل على أن النبى صلى الله عليه وسلم جهر بالدعاء وهو حلاف ما صرح به جماعة ف 
استحباب الإسرار بالدعاء» وقد قيل: إن جهره صلى الله عليه وسلم بالدعاء لقصد تعليمهم. 
وأخرج أحمد عن حابر قال: ما أباح لنا فى دعاء الجنازة رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا أبو 
بكر ولا عمر. وفسر أباح .كعنى قدر. قال الحافظ: والذى وقفت عليه باح كعنى جهر. والظاهر أن 
الجهر والإسرار بالدعاء جائزان. .انتهى كلام الشوكانى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم «وقال محمد بن إسماعيل: أصح شيء فى 
هذا الباب هذا الحديث» أى: حديث عرف بن مالك. وقد ورد فى هذا الباب أحاديث منها ما 
ذكره الرمذی ومنها: حديث وائلة بن الأصقع أخرحه أبو داود ومنها: حديث عند الله بن أبى 
أوفى أحرحه أحمد وابن ماحه. قال الحافظ ابن حجر: واحتلاف الأحاديث فى ذلك محمول على أنه 
يدعو ليته بدعاء ولآحر بآخر. .انتهى . قال الشوكانى: إذا كان المصلى عليه طفلا استحب أن يقول 
المصلى: الهم اجعله لنا سلفا وفرطا وأجرا. روى ذلك البيهقى من حديث أبى هريرة. وروى مثله 
سفيان فى جامعه عن الحسن قال: والظاهر أنه يدعو بهذه الألفاظ الواردة فى هذه الأحاديث سواء 
كان الميت ذكرا أو أنثى ولا يحول الضمائر المذكرة إلى صيغة التأنيث إذا كانت الميت أنثى؛ لأن 
مرحعها الميت وهو يقال على الذكر والأنثى.. انتهى. 


(9”) باب ما جاء ف في الْقِرَاءَةٍ ق عَلَى الْجُنازة بفَاتحَةٍ الكتاب رت "م 
5 > اتنا ا إن ی ا د إن نابي خالا روم نن شا :مان 


اكم عَنْ مِقْسَم عن ابن عَبّس: أن الي صلَى الله عله وَسَلُمَ قَرَاً عَلَى الْجَنَارَةِ بَِابِحَة 
الكتاب. 


قال: وَفِي لباب عن َم شريك. 


)٠١75(‏ حديث صحیح» وأخرحه البخاری »)۱۳۳١(‏ والنسائى (۱۹۸۷)» وأبو داود (۳۱۹۸)» وان 
ماجه .)۱٤۹4٥(‏ 
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52 رور وآ ر 
اشيم بن عتمال 


بر 


کد 0 5 aE e ESS 5 r a‏ 
قال أبو عيسى: حديث ابن عباس حديث ليس إسناده بذلك القوي؛ إبر 
5 7 


ا 


الْجَنارَة بفائحة الكتاب, 

قوله: «أخبرنا إبراهيم بن عثمان» هو أبو شيبة الواسطىء قال الحافظ: مشهور بكنيته متروك 
الحديث «قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» أى: بعد التكبيرة الأولى. وقد احرج الشافعى والحاكم 
عن جابر أن النبى صلى الله عليه وسلم كبر على الميت أربعا وقرأ بأم القرآن بعد التكبيرة الأو 
ولفظ الحاكم: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يكبر على جنائزنا أربعا ويقرأ بفاتحة الكتاب 
فى التكبيرة الأولى؛ وفيه إبراهيم بن محمد بن أبى يحيى فقد وتفه جماعة منهم الشافعى وابن 
الأصبحانى ابن عدى وابن عندة وضعفه آحرون قاله ابن القيم فى حلاء الأفهام. وقد صرح 
العراقى فى شرح الترمذى بأن إسناد حديث جابر ضعيف. 

قوله: «وفى الباب عن أم شريك» أحرجه ابن ماجه عنها قالت: أمرنا رسول الله صنى الله 
علبه وسلم أن نقرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» وفى إسناده ضعف يسير كما قال الحافظ فى 
الشتخيص. وفى الباب أيضا عن أم عفيف النهدية قالت: أمرنا النبى صلى الله عليه وسلم أن نقراً 
بفائحة الكتاب على ميتناء رواه أبو نعي كذا فى عمدة القارئ. وعن أبى أسامة بن سهل بن حنيف 
قال: السنة فى الصلاة على الحنازة أن يكبر ثم يقرأ بأم القرآن» ثم يصلى على النبى صلى الله عليه 
و سلم. ثم يخلص الدعاء للميت ولا يقرأ إلا فى الأولى. أخرجه عبد الرزاق والنسائى. قال الحافظ 
قى الفتح: إسناده صحيح.. انتھی ۔ قلت: روى النسائى فى سنته. قال: أخبرنا قتيبة قال: حدثنا 
الليث عن ابن شهاب عن أبى أمامة قال: السنة فى الصلاة على ابحنازة أن يقرأ فى التكبيرة الأول 
بأم القرآن عفافتة ثم تكبر ثلاثاء والتسليم عند الآخرة. وقال النووى فى الخلاصة: إن إسناده على 
EE‏ قاله العينى فى شرح البختارى. 

قوله: «إبراهيم بن عتمان هو أبو شيبة الواسطى منكر الحديث» قال فى التقريب: معروف 
بكنيته مروك الحديث. 

قوله: «والصحيح عن ابن عباس قرله: من السنة القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب» قال 
الحافظ فى الفتح بعد ذكر قول الزمذى هذا ما لفظه: هذا مصير منه يعنى من الترمذى إلى الفرق 
بين الصيغتين أى: بين. 

قوله: «أن النبى صلى الله عليه وسلم قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب» وبين قوله «من السنة 
القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب»., ولعله أراد الفرق بالنسبة إلى الصراحة والاحتمال..انتهى. 


۷- كتاب الجنائز ب ۳۹ - ح ۱۰۲۷ 4۳ 


وتوو 


E ¥‏ محمد ن ٿا حا عَبُْ الرّحْمَن بن مهدي حَدَنا سيا عن سد 


ويطك تيرك ارقي : أن اهن عباس صَلَّى عَلَى حار فقا فَائِحَةٍ 
الْكتابي فقت لد ال لين التو أو بن تنام السّة. 
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قال بو عيشي هذا خد ,حشر و 

َال علي هذا علد تفض أفل ايلم ين أمنحاب اي ل ال عَلَيْهِ وَسُلّمَ وَغَيْرِهِبْ 
يَحتارُون لا يقرا بقاتحة الكقاب بعد التكبيرةٍ الأولى وَهَْ فول الشَافِِيَ وحم وَإسْحَق. 

َقَالَ خض أل الهلم: لا يقرا في الصّلةٍ على الَْنارَة إنمَا هُرَ ناء على الله وَالصَّلَة 

وَعلْحَة ِن عبد الل بن عرف هو ان جي عبد امن بن غواضبء رَوَى عله الرُهري. 

قوله: «أن ابن عباس صلى على جنازة فقرا بفاتحة الكتاب, فقلت له: فقال: إنه من السنة أو 
من تمام السنة» شك من الراوى. وفى رواية النسائى: فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة» جهر حتى 
أسمعناء فلما فرغ أحذت بيده فسألته فقال: سنة وحق. وللحاكم من طريق ابن عجلان أنه سمع 
سعيد بن سعيد يقول: صلى ابن عباس على جنازة فجهر بالحمد ثم قال: إنما جهرت لتعلموا أنها 
سنه . 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى والنسائى وابن حبان والحاكم. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وقوهم هو الحق يدل عليه أحاديث الباب «وقال 

بعض أهل العلم لا يقرأ فى الصلاة. ٠‏ وهو قول أبى حنيفة رمه اللّه. قال محمد فى موطأه: 
۷ا قراءة ة على الجنازة وهو قول أبى حنيفة رحمه الله. .اتتهى؛ واستدل هم بحديث أبى هريرة مرفوعا: 
«إذا صليتم على الميت فأخلصوا له الدعاء» رواه أبو داود وابن ماجه. قلت: هذا الاستدلال ليس 
بشيء؛ فإن المراد بقوله: فأخلصوا له الدعاء: ادعوا له بالإخحلاص» وليس فيه نفى القراءة على 
المنازة. كيف وقد روى القاضى إسماعيل فى كتاب الصلاة على على النبى صلى الله عليه وسلم عن أبى 
أمامة أنه قال: : إن السنة فى الصلاة على الحنازة أن يقرأ بفاتحة الكتاب ويصلى على النبى ره 

عليه وسلم ثم يخلص الدعاء للميت حتى يفرع ولا يقرأ إلا مرة ثم يسلم» وأرحه ابن الجارود فى 
المنتقى. قال الحافظ: ورجاله مخرج لهم فى الصحيحين. ففى هذا الحديث أن السنة فى الصلاة على 
الجنازة قراءة الفاتحة وإخحلاص الدعاء للميت وكذا وقع الجمع بين القراءة وإخلاص الدعاء للميت 
فى رواية عبد الرزاق وقد تقدمت هذه الرواية. واستدل الطحاوى على ترك القراءة فى التكبيرة 
الأول بركها فى باقى التكبيرات وترك التشهد. قلت : : هذا الاستدلال أيضا ليس بشيء فإنه قياس 


)١١۲۷(‏ انظر الذى قبله. 


٠١۲۷ کتاب الجنائز ب ۳۹ - ح‎ -۷ î 


فى مقابلة النص. وأجابوا عن أحاديث الباب بأن قراءة الفاتحة فى الصلاة على الجنازة كانت على 
وجه الدعاء. قال الطحاوى: ولعل قراءة من قرأ الفاتحة من الصحابة كانت على وجه الدعاء لا على 
وجه التلاوة. قلت: هذا ادعاء محض لا دليل عليه فهو تما لا يلتفت إليه. قال صاحب التعليق 
الممجد: قد صنف حسن الشرنبلالى من متأخرى أصحابنا - يعنى الحنفية - رسالة سماها بالنظلم 
المستطاب بحكم القراءة فى صلاة الجنازة بأم الكتاب ورد فيها على من ذكر الكراهة بدلائل شافية. 
وهذاا هو الأو لى لوت ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأصحابه. .انتهى كلام صاحب 
التعليق الممجد. 
فائدة: قال الشوكانى فى النيل: ذهب الممهور إلى أنه لا يستحب الجهر بالقراءة فى صلاة 
الجنازة. وتمسكوا بقول ابن عباس: الم أقرا أى: جهرا إلا لتعلموا أنه سنة: وبقوله فى حديث أبى 
أمامة: سرا فى نفسه. .انتهى كلام الشوكانى. قلت: وقع فى حديث أبى أمامة عند النسائى: السنة 
فى الصلاة على الحنازة أن يقرأ بأم القرآن مخافتة» وقد تقدم هذا الحديث آنفاء وأما لفظ سرا فى 
نفسه فقد وقع عند الشافعى فأخرج فى مسنده: أخيرنا مطرف ب بن مازن عن معمر عن الزهمرى 
أخيرنى أبو أمامة بن سهل أنه أخبره رجحل من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم أن السنة فى 
الصلاة على الحنازة أن يكر الإمام. ثم يقرأ بفاتحة الكتاب بعد التكبيرة الأولى سرا فى نفسه» 
الحديث. وأما قول ابن عباس الذى ذكره الشوكانى: فأخر حه الحاكم من طريق شرحبيل بن سعد 
عن ابن عباس أنه صلى على جنازة بالأبواء فكبر؛ ثم قرأ الفانحة رافعا صوته» ثم صلى على النبى 
صلى الله عليه وسلم ثم قال: الله عبدك وابن عبدك الحديث. وفى آحره» ثم انصرف فقال: يا 
أبها الناس إنى الم أقرأ عليها أى: جهرا إلا لتعلموا أنها سنة. قال الحافظ فى الفتح: وشرحبيل مختلف 
فى توثيقه. .انتهى وأخرج ابن الجارود فى المنتقى من طريق زيد بن طلحة التيمى قال: معت ابن 
عباس قرأ أ على حنازة فاتمة الكتاب وسورة وحهر بالقراءة» وقال : إغا جهرت لأعلمكم أنها سنة. 
وأحرحه أيضا من طريق طلحة بن عبد الله قال؛ : صليت حلف ابن عباس على جنازة فقرأ بفاتحة 
الكتاب وسورة فجهر حتى سمعت الحاديث» وقد تقدم رواية الحاكم بلفظ إغا حهرت لتعلموا أنه 
سنة. قال الشوكانى: وقيل: يستحب الجهر بالقراءة فيهاء واستدل على ذلك ما رواه النسائى من 
يث ابن عباس فقد وقع فيه: فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة وجهر» فلما فرغ قال: سنة وحق. وقال 
بعض أصحاب الشافعى: إنه يجهر بالليل كالليلية..انتهى كلام الشوكانى. قلت: قول ابن عباس: إغا 
جهرت لتعلموا أنها سنة» يدل على أن جهره كان للتعليم» وأما قول بعض أصحاب الشافعى يجهر 
بالليل كالليلية فلم أقف على رراية تدل على هذا والله تعالى أعلم. 
فائد أخرى: قد وقع فى رواية النسائى التى ذكرتها آنفا: فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة» وهذا يدل 
على أن السنة قراءة فاتحة الكتاب وسورة معها. قال الشوكانى: فيه مشروعية قراءة سورة مع 
الفاتحة فى صلاة الجنازة ولا حيص عن المصير إلى ذلك؛ لأنها زيادة خارجة عن مخرج 
صحيح. .انتهى. قلت: قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر أثر ابن عباس: أنه قرأ على الجنازة بفاتحة 


لا- كتاب الجتائز ب 8" ٤١‏ اج ۱۰۲۸-۱۰۲۷ 4 
را ا 


الكتاب وقال: إنها سنة ما لفظه: ورواه أبو يعلى فى مسنده من حديث ابن عباس وزاد: وسورة. 
قال البيهقى: ذكر السورة غير حفوظ» وقال النووى: إسناده صحيح..انتهى. 
٠‏ 4) باب مَا جَاءَ في الصّلاةٍ على الْجنازَةٍ وَالشَقاعة ميت رت ٠‏ 4] 

۸ -حَذنْنا ابو كريب حَدننا عبد الله بن المُبَارَك ويُونس بن بُكَيْر. عن محمد بن 
سح عن يزيد إن 
صلی عَلَى حَنَارَةٍ تقال الاس عَلَيْهَا جرهم نلاه رای م ال: قال رَسُولُ الله صلی اه 
عليه وَسَلَمَ: «مَن صلى عَلَيْهِ ثلأثّة صفرف فق أجب». 

قال: وي اباب عن عَاِشّة وام حي وأبي هريره ومون زوج الي صتلّى الله عله 


وسلم . 


0 


أبي حيبي عن مرد ُن عبد اله يري قَال: کان مالك ابن بير ذا 


و ەر 4 


قال ابو عنْسى: حَديث مالك بن هره حَدِيثُ حسَنٌ. هَكَذَا رو عير واج عَنْ محمد 

وروی ارايم إن سَغْ» عن مُحَمدٍ ِن إْحَاقَ هذا اديت وَأدْحَلَ ين مر ومالك بن 
هة رحا ورواية لاء اصح عِندنا. 

قوله: «عن هرثد» بفتح الميم وسكون الراء بالثاء المثلثة المفتوحة «ابن عبد الله اليزنى» بفتح 
التحتانية والزاى بعدها نون ثقة فقيه. 

قوله: «كان مالك بن هبيرة» بالتصغير السكونى الكندى صحابى نزل حمص ومصر مات فى 
أيام روان وكان أميرا لمعاوية رضى الله عنه على الحيرش وغزو الروم «فتقال الناس عليها» تفاعل 
من القلة أى: رآهم قليلا «جزأهم ثلاثة أجزاء» من التجزئة أى: فرقهم وجعل القوم الذين يمكن أن 
يكونوا صفا واحدا ثلائة صفوف. وفى رواية أبى داود: جزأهم ثلالة صفوف. قال القارى فى 
الرقاة: أى: قسمهم ثلاشة أقسام أى: شيوخا وكهولا وشباباء أو فضلاء وطلبة العلم 
والعامة..انتهى. قال أبو الطيب السندى فى شرح الترمذى بعد ذكر هذا القول: هذا بعيد 
جدا..انتهى. قلت: لا شك فى بعده بل الحق والصراب أن المراد جعلهم ثلالة صفرف كما فى 
رواية أبى داود «ثم قال» أى: استدلالا لفعله «من صلى عليه ثلاشة صفوف» وأقل الصف أن 
يكون اثنين على الأصح قاله القارى. قلت: ولا حد لأكثره «فقد أوجب» فى رواية أبى داود: 


(748١9)إستاده‏ رجاله ثقات إلا أن محمد بن إسحاق مدلس وقد عنعنه ولكن له شواهد كما أشار الزمذى. 
والحديث أخرجه أبر داود (۳۱۹۹)» وابن ماجه (۰ ٤۹‏ ). 


19١535 - ۱۰۲۸ ج‎ = ٤١ لا- كياب الجنائز ب‎ f 
اا ا ا س‎ 
وحبت له الجنة. وفى رواية البيهقى: غفر له» كذا فى قوت الغتذى» فمعنى أوجب أى: أوجب الله‎ 
عليه الحنة أو أو حب مغفرته وعدًا منه وفضلا.‎ 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أخرحه مسلم والزمذى «وأم حبيبة» م أقف على حديثها 
«وأبى هريرة» أخرجه اين ماحه فسند صحيح عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «من صلی 
عليه مائة المسلمين غفر له». كذا فى فتح البارى «وميمونة زوج النبى صلى الله عليه وسلم» 
اواك سكا و ا إحدى أمهات المؤمنين وهى ميمونة زوج 

لنبى صلى الله عليه وسلم قالت ت: أحبرنى النبى صلى الله عليه وسلم قال: «ما من ميت يصلى عليه 
أمة من الناس إلا شفعوا فيه». فسألت أبا المليح عن الأمة قال: أربعون. 

قوله: «حدیث مالك بن هبيرة حديث حسن» و صححه الحاكہم كما قال الحافظ فى القبح 
وأخرحه أبو داود وسكت عنه هو والمنذرى وأنخرجه ابن ماجه. 


8 - حَدَنْنا ابن أبي عَم حَدَتنَا علد اواب التَقَفِيُ عَنْ ايوب وحَدَننا أَحْمَدُ بن 


8 
0200 


مع وعلي بن خی قالاً: حا اميل : ن إبْرَاهِيمٌ عن عن ابوب ع : أبي فلب عَنْ عَبْدٍ الله 
بن ريد - رضي كان لعايشة- عن عاب عن الي صلى الله َل وسم الَ: «لاً موت 
أحذ من الْمُسْلِمِنَ قصلي عليه أمَُ مِنَ الْمُسْلِمِنَ يعون أن يكونوا مائة فيَْفَعُوا لَه إلا 
شقغوا فيه». 


قال علي ن حجر في خلويه: : «مانة فما فوقها». 


ال أبو عِيْسنى: خديت عَائَِة يث حَسْنْ متحي وذ أوققة بهم ولم برفغة. 

قوله: «رضيع كان لعائ ئشة» باحر بدل من عبد الله بن يزيد. قال الحافظ فى التقريب: عبد الله 
امن يريد .جع عائشة بصرى» ولقه العجلى من الثالثة قلت: قال فى القاموس: رضيعك أحوك من 
الرضاعة. 

قوله: «فتصلى عليه أمة» أى: جماعة «فيشفعوا له» من اجرد أى: دعوا له «إلا شفعوا فيه» 
من التفعيل على بناء المفعول أى: قبلت شفاعتهم «فيه» فى حقه» وروى مسلم عن ابن عباس 
مرفوعا: «ما من رحل مسلم يموت فيقوم على جنازته أربعون رحلا لا يشر كو باللّه شيكاة إلا 
شفعهم الله فيه». وفى هذه الأحاديث استحباب تكثير جماعة الجنازة» ويطلب بلوغهم إلى هذا 
العدد الذى يكون من موجبا الفسوز. وقد قيد ذلك بأمرين: الأول: أن يكونوا شافعين فيه أى: 
مخلصين له الدعاء سائلين له المغفرة الثانى: أن يك وت مسلنن لين فم مك يشرلك اللخ كتا 
فى حديث ابن عباس. قال النووى فى شرح مسلم: قال القاضى: قيل: هذه الأحاديث خرجت 


.)۱۹۹۰( حديث صحيح وأخرجه مسلم (41419)) والتسائى‎ )١٠١55( 


۷- كتاب الجتائز ب ٤٥‏ ¬ 41 سج ۱,۲۹ - ريو 1۷ 


بل س سسس 
أحوبة لسائلين سألوا عن ذلك فأجاب كل واحد عن سؤالى قال: ويحتمل أن يكون النبى صلى 
عليه وسل أو تول عة ما تو يه ت ول شقائة رمي تم انه موف ولا ف 
عددهم فأخير به ويحتمل أيضا أن يقال: : هذا مفهوم عدد ولا يحتج به جماهير الأصوليير : فلا يلزم 
من الإخبار عن قبول شفاعة ماثة منع قبول ما دون ذلك وكذا فى الأربعين مع ثلاثة صفوف. 


وحينئذ كل الأحاديث معمول بها ويحصل الشفاعة بأقل الأمرين من ثلاثة صفوف وأربعين ..انتهى 
كلام النووى. وقال التوربشتى: لا تضاد بين هذه الأحاديث؛ لأن السبيل فى أمشال هذا المقام أن 


يكون الأقل من العددين متأخرا عن الأكش؛ e‏ كن هن سنته 
النقصان من الفضل الموعود بعد ذلك بل يزيد تفضلاء فيدل على زيادة فضل الله وكرمه على 
عباده. .انتهى . 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» أخرجه مسلم والنسائى. 

قوله: «وقد أوقفه بعضهم ولم يرفعه» قال النووى. قال الفاضى عياض: رواه سعيد بن منصور 
موقوفا على عائشة فأشار إلى تعليله بذلك وليس معللا؛ لأن من رفعه ثقة وزيادة الئقة 
مقبولة. .انتهى. 
(41 ) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ الصّلآةٍ على الْجَنارَةٍ عند طُلُوع الشّمْس وَعِنْدَ غُرُويهَا رت١‏ 4) 

۰ ۰ خلا هنا حَدَننا وې ۽ عن مُوسَى إن علي إن رباج عن أيه عن عُقبَة ن 
عاير اهي قَال: :ثلاث ماعات کان رسول الله لى ال َل وسم ينها أن لصي فيه 
أو قير يهن مَونانا: : جين تلع الس بازغة حى رع وَجِين يضوم فام طهر و حى 
تجيل» وجين تيف الس روب حى نورب 

قال ابو عِيْسَى: هَذَا يٿ خسن صَحِيح. 

وَالعمَلُ علي هذا عند بَْضٍ أَهْل العم من أصلحاب الب صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ وَغَيْرِهِمْ 
يَكْرَهُونَ الصلاة عَلَى الْحَنَارَةِ في هَذِِ السّاعات, 

قال ابن المُبَارَكِ: مَعْنَى هَذَا الحَدِيث: : أن قير يهن موان - يَعنِي : الصَّلاة على الْجَنَارَق 
وكرة الاه على اْحازة ند لع لعشي وعد ويه وذ الصف الها حَنى تَرُولَ 
الشّمْس» وهو قول أَحْمَدَ وَإسمْحَقَ. 


(۳۰) حديث صحيسج: وأخرجه مسلم (۸۳۱)» وأبو داود (۳۱۹۲)» والنسائى (5ه55. 0514)). وابن 
ماحه .)١61١9(‏ 


454 ۷- كتاب الجائز ب 3 اح ٠٠۳۰‏ 
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ل اماف : : لآ باس في الصّلاةٍ عَلَى الْحَنَارَةِ في الاعات التي نُكْرَهُ فيه العلا 

قو له: «ثلات ساعات» أى: أوقات «أن نصلى فيهن» هو بإطلاقه يشمل صلاة الجنازة؛ 5-5 
صلاة «أو نقبر فيهن موتانا» من باب نصر أى: ندفن فيهن موتاناء يقال: قبرته إذا دفنته» وأقبرته إذا 
حعلت له قبرا يوارى فيه. ومنه قوله تعالى: «إفأقبره» كذا فى المرقاة. وقال النووى: وهر يضم الباء 
الموحدة وكسرها لغتان. .انتهى «حين تطلع الشمس بازغة» أى: طالعة ظاهرة حال مؤكدة 
«وحين يقوم قائم الظهيرة» قال النووى: الفلهيرة حال ١‏ ستواء الشمسء ومعناد: حين لا يبقى للقائم 
فى الظطهيرة ظل فى المشرق ولا فى المغرب..التهى. وقال ابن حجر: الظهيرة هى نصف النهار 
وقائمها. أما الظلل و قيامه وقرفه» من قامت به دابته وقفتء والمراد بوقوفه بطوء حر كته الناشئ مسن 
توء حركة الشمس حيئئذ باعتبار ما يظهر للناظر بادى الرأى: وإلا فهى سائرة عدى حاها وأما 
انفائم فيها؛ لأنه حينعذ لا يل له ظل إلى جهة المشرق ولا إلى + جهة المغرب». وذلك كله كناية عن 
وقت استواء الشمس فى وسط السماء «حتى تميل» أى: الشمس من المشرق إلى المغرب وتزول عن 
۾ سط السماء إلى الجانب الغربى وميلها هذا هو الزوال. قال ابن حجر: ووقت الاستواء المذكور 
وإل كان وقنا ضيقا لا يسع صلاة إلا أنه يسع التحركة فيحرم تعمد التحريعة فيه «وحين تضيف» 
بغت التاء والضاد العجمة وتشديد الياء أى: تميل قاله النووى. وأصل الضيف الميل مى الضيف ليله 
إفى من ينزل عليه. 

قوله: هذا حديث حسن صحيح» رأخرحه مسلم وأبو ا 

قوله: «وقال ابن المبارك : معنى هذا الحديث أو أن نقبر فيهن موتانا؛ يعنى الصلاة» أى: ليس 
راد بقوله أو نقبر الدفن كما هو الظاهر بل المراد صلاة اللحنازة. قلت: قد حمل الرمذى قوله: قير 
فبهن مونانا على صلاة الجنازة ولذلك بوب عليه باب ما جاء فى كراهية الصلاة على المنازة عند 
طلو غ الشمس وعند غروبهاء ونقل فى تأبيده قول ابن المبارك؛ وحمله أبو داود على الدفن الحقيقى 
فإند دكره فى الجنائز ويوب عليه باب الدفن عند طلوع الشمس وعند غروبها. قال الزيلعى فى 
بصب الراية : قد حاء بتصريح الصلاة فيه رواه الإمام أبو حفص عمر بن شاهين فى كتاب المشائز 
من حديث خارحة بن مصعب عن ليث بن سعد عن موسى بن على به قال: نهانا رسول الله صلى 
الله عليه وسلم أن تصلى على مرتانا عند ثلاث عند طلوع الشمس إلى آخخره..انتهى ما فى تصب 
الراية. قلت: لو صحت هذه الرواية لكانت قاطعة للنزاع ولوجب حمل قوله: أو نقبر فيهن موتانا 
على الصلاة؛ لكن هذه الرواية ضعيفة؛ فإن حار حة بن مصعب ضعيف» قال الحافظ فى التقريب فى 
ترجمته: متروك وكان يدلس عن الكذايين. ويقال: إن ابن معين كذبه. 

تنبيه: قال النووى فى شرح مسلم: قال بعضهم: إن المراد بالقبر صلاة الجنازة وهذا ضعيف؛ لأن 
صلاة المنازة لا تكره فى هذا الرقت بالإجماع فلا يجوز تفسير الحديث يما يخالف الإجماع» بل 
الصواب أن معناه تعمد تأحير الدفن إلى هذه الأوقات كما يكره تعمد تأخخير العصر إلى اصفرار 
الشمس بلا عذر وهى صلاة المنادقين» نأما إذا وقه فى هذه الأوقات بلا تعمد فلا يكره..انتهى 


۷- كتاب الجتائز ب 43 = ٤٣‏ ج 1۰۳۰ - ۱۰۳۹ ۹ 
كلام النووى. قلت: قوله: صلاة اجنازة لا تكره فى هذا الوقت بالإجماع فيه نظر ظاهر كما 
ستقف على ذلك فى بيان الذاهب. 

قوله: «وهو قول أحمد وإسحاق» رهو قول مالك والأوزاعى والحنفية» وهو قول ابن عمر 
رضى الله تعالى عنهما. روى أبى شيبة من طريق ميمون بن مهران قال: كان ابن عمر يكره الصلاة 
على الحنازة إذا طلعت الشمس وحين تغرب. قال الحافظ قى فتح البارى: وإلى قول ابن عمر ذهب 
مالك والأوزاعى والكوفيون وأحمد وإسحاق..انتهى. قال القارى فى المرقاة: والمذهب عندنا أن 
هذه الأوقات الثلاثة يحرم فيها الفرائض والنوافل وصلاة الجنازة وسجدة القلاوة إلا إذا حضرت 
الجنازة أو تلييت آية السجدة حيقفف فإنهمسا لا يكرهان» لكن الأولى تأخيرهما إلى ر ج 
الأوقات..انتهى. واستدل هؤلاء بحديث الباب» وقولهم هو الظاهرء والله تعالى أعلم «وقال 
الشافعى: لا بأس أن يصلى على الجنازة فى الساعات التى يكره فيهن الصلاة» وأحيب من 
حانبه عن حديث الباب بأنه محمول على الدفن الحقيقى. قال البيهقى: ونهيه عن القبر فى هذه 
الساعات لا يتناول الصلاة على الجنازة وهو عند كثير من أهل العلم محمول على كراهية الدفن فى 
تلك الساعات. .انتهى. كذا نقل الزيلعى عن البيهقى فى نصب الرابة. وتعقب بأنه كلف لا يشاول 
الصلاة على الحنازة وقد رواه إسحاق بن راهويه فى كتاب المنائز بلفظ: نهانا زو :الله تل الله 
عليه وسلم أن نصلى على موتانا عند ثلاث: عند طلوع الشمس... إلى وقد عرفت أنها رواية 
ضعيفة؛ فإن قيل: صلاة الحنازة صلاة وكل صلاة منهى عنها فى هذه الساعات؛ فكيف قال 
الشافعى: لا بأس أن يصلى على الحنازة فى هذه الساعات ؟ يقال: ليس كل صلاة منهى عنها فى 
هذه الساعات عند الشافعى بل المنهى عنها إها هى الصلوات التى لا سبب طاء وأما ذوات الأسباب 
من الصلوات فهى جائزة عنده فى هذه الساعات؛ والصلاة على الجنازة من ذوات الأسباب. 


(؟4) باب مَا جَاءَ في الصّلأةٍ عَلَى الأطقال رت47] 
١‏ > دنا بر بن آم ن بشت أَرْهَرَ السّمّان البُصْرَي حَدَثنَا ممعي ن سعيد ان 
ید لل حا أبي؛ عن ناد أن حبر بن ت عن يوه عن الوق إن تة أذ اليه صل 
الله عليه وَسَلَمَ فَالَ: «الراكب) خَلْفَ الْجَارَق وَالْمَاشِي حَنثْ شَاءً منهاء وَالطْفل يُصَلَى 


غليه». 

كار الى شي ONE‏ اله ام ف سين ACAR‏ او ا ع ا ون 
بو عيسى: حلريث حسن صحيح رواه إسرائيل وَغَيْرٌ وَاجِدٍ عن سید ن عُبْيْدٍ 

اللو 


ےھ ی ر 
(۱۰۳۹) حديث صحیح» وأخرحه النسائى »)۱۹٤۲(‏ وابن ماجه (۰۷ 5 .)١‏ 


¥ ۷- کتاب الجنائز ب 1غ - ج ۱١۳۹‏ 


a 


بصا على الطفل. وإ ا ا ا نغ أن عق زكر فول أَحْمَدَ وَإِسْحَقَ. 
قوله: «بشر بن آدم ابن بنت أزهر السمان» قال فى التقريب: بشر بن آدم بن يزيد البصرى 
أبو عبد الرحمن بن بنت 1 السمان» صدوق فيه لين من العاشرة..انتهى. ل روى 


عن مك السمان وابن مهدى و زيد بن الحباب وعنه: دت عس ق. قال ا حاتك: ليس 
بقوی. وقال : لا بأس TY‏ التحتانية 
التو حة ثقة 

قوله: «الراكب خلف الجنازة» أى: يمشى خلفها «والماشى حيث شاء منها» أى: بمشى حيث 
أراد من اناز ة حلفها أو قدامها أو ينها أو شماهاء زاد فى رواية أبى داود: قريبا منها «والطفل 
يصلى عليه» قال فى القاموس: الطفل بالكسر الصغير من كل شيء والمولود. وفى رواية أبى داود: 
والسقمط يصلى عليه ويدعى لوالديه بالمغفرة والرحمة. قال فى القاموس: السقط مثلفة, الولد لغبر 


تمام. . انتهى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وصححه ابن حبان وأحرجه الحاكم بلفظ: السقط يصنى 
عليه ويدعى لوالديه بالعافية والرحمة. قال الحاكم: صحيح على شر ط البخارى» لكن رواه الطرانى 
موقوفا على المغيرة؛ وقال: لم يرفعه سفيان» ورجح الدارقطنى فى العلل الموقوف» كذا فى 
التلخيص. والحديث أحرحه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماجه. وفى الباب أيضا عن على أخرحه 
ابن عدى فى ترجمة عمرو بن خخالد وهو متروك. ومن حديث ابن عباس أخرجه ابن عدى أيضا مسن 
رواية شريك عن ابن إسحاق عن عطاء عنه وقواه ابن طاهر فى الذحيرق وقد ذكره البخارى من 
قول الزهرى تعليقا. ووصله ابن أبى شيبة. وأحرج ابن ماحه من رواية البخترى بن عبيد عن أبيه 
عن أبى هريرة مرفوعا: «صلوا على أطفالكم؛ فإنهم من أفواطكم». إسناده ضعيف كذا فى 
التلحيض. 
قوله: «قالوا: يصلى على الطفل وإن لم يستهل بعد أن يعلم أنه خلق وهر قول أحمد 
وإسحاق» قال الخطابى فى المعالم: اختلف الناس فى الصلاة على السقط» فروى عن ابن عمر أنه 
قال: يصلى عليه وإن لم يستهل» وبه قال ابن سيرين وابن المسيب. وقال أحمد بن حنبل وإسحاق بن 
راهويه: كل ما نفخ فيه الروح وتمت له أربعة أشهر وعشرء صلى عليه. وقال إسحاق: إنما الميراث 
بالاستهلال» فأما الصلاة فإنه يصلى عليه؛ لأنه نسمة تامة قد كتب عليها الشقاوة والسعادة فلأى 
شيء تترك الصلاة عليه؟ وروى عن ابن عباس أنه قال: إذا استهل ورث؛ وصلى عليه. وعن جابر: 
إذا استهل صلى عليه وإن لم يستهل لم يصل عليه. وبه قال أصحاب الرأى: وهو قول مالك 
والأوزاعى والشافعى..انتهى كلام الخطابى: وما ذهب إليه أحمد وإسحاق رجحه العلامة ابن تيمية 
فى النتقى حيث قال: وإنما يصلى عليه إذا نفخخت فيه الروح وهو أن يستكمل أربعة أشهر فأما إن 


۷- كتاب اللنائز ب ٤٣‏ ل ع اج ۹۰۳۱ - ۱۰۳۲ £۷1 
تت ت 
سقط لدونها فلا؛ لأنه ليس يميت إذ م ينفخ فيه روح. وأصل ذلك حديث ابن مسعود قال : حدثنا 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو الصادق المصدوق: «إن خلق أحدكم يجمع فى بطن أمه 
أربعين يوماء ثم يكون علقة مثل ذلك ثم يكون مضغة مثل ذلك ثم يبععث الله إليه ملكا بأربع 
كلمات يكتب رزقه» وأجله» وعمله وشقى أو سعيد؛ ثم ينفخ فيه الروح». متفق عليه. . انتهى , 
قال الشوكانى فى فى النيل بعد ذكر كلام ابن تيمية هذا: ومحل الخلاف فيمن سقط بعد أربعة أشهر 
وم يستهل» وظاهر حديث الاستهلال أنه لا يصلى عليه وهو الحق؛ لأن الاستهلال يدل على وجود 
الحياة قبل روج السقط كما يدل على وجودها بعده؛ فاعتبار الاستهلال من الشارء دليل على أن 
الحياة بعد الخروج من البطن معتبرة فى مشروعية الصلاة على الطفل وأنه لا يكتفى عجرد العنم 
بحياته فى اليطن فقط. .انتهى كلام الشوكانى. 
(4) باب ما جَاءَ في ترك الصّلاةٍ على الْجَبين حى يَسمَهِلٌَ آت4] 

۲ س حدفا أبو عار الْحُسَيْنُ ن حرسي حَدَلَنَا مُحَمَّدُ بْنْ يزيد الْوَاسِطِي عر 
اميإ ل ن ملم امَك عن أب بي الريي عَنْ جاب عن الي صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلمّ قال: 
«الطفل لا صلی عل ولا رث» ولا ور حَى تستتهر». 

قال ابو عِيْسَى: : هذا حَدريث قد امْطرَب الاس في هرو بَنظهُمْ عن أبي ي الوُيْرِه عنْ 
حابر عن ع الى صلی الله عليه وسم مروا 

وروی أَشعت ؛ نْ سار وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ ابي اليه عَنْ حابر مَوْقُوقا. 

وروی محمد بن إسْحقَ» عَنْ عَطَاءِ بن أبي رباج عَنْ حابر موقوفاء وَكَأنّ هَذَا اصح من 
لحديث المزفوع. 

وقذ ذهب بعص أَهلٍ اليل إلى هَذاء قَالُوا: لا يُصَلَى على الطفل حَتّى يهل وهر رر 
سيان اوري رالشافير. 

قوله: «الطفل لا يصلى عليه ولا يرث ولا يورث حتسی يستهل» قال ذ فى النهاية: استهلال 
الصبى تصويته عند ولادته. .انتهى» وكذا فى المجمعء » وفيه أراد العلم بحياته بصياح ح أو اختلاج ج أو 
نفس أو حركة أو عطاس..انتهى. وقال ابن الحمام: الاستهلال أن يكون منه ما يدل على الحياة + 0 


)٠١75(‏ حديث إستاده ضعيف تدليس أبى الزبير وعنعنتىه ولضعف إبماعيل بن مسلم» قال أحمد ابن حنبل: 
منكر الحديث والحديث أخرجه ابن ماجه (۸. 5 )» ونقل الشارح عن الحافظ ابن حجر فى «تلخيص الخبير» 
تخريج النسائى له؛ ولم أقف عليه فى سننه الصفرى فلعله فى الكرى. 


فت لا كتاب الجبائز اب ٤۳‏ = 4 4 ساح ۹١۳۲‏ - 1# 


حر كة عضو أو رفع صوت.. انتھی. وقد أحرج البزار عن ابن عمر مرفرعا: «استهلال الصبى 
العطاس». قال الحافظ فى التلخيص: وإسناده ضعيف. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث قد اضطرب الناس فيه...إخ» قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر هذا 
الحديث. أخر حه الرمذى والنسائى وابن ماجه وفى إسناده إسماعيل المكى عن أبى الزبير عنه أى: 
عن حابر رضى الله عنه وهو ضعيف. قال الترمذى: رواه أشعث وغير واحد عن أبى الزبير عن 
حابر موقوفاء وكأن الموقوف أصح, وبه حزم النسائى» وقال الدارقطنى فى العلل: لا يصح رفعه 
وقد روى عن شريك عن أبى الزبير مرفوعا ولا بصح. ورواه ابن ماجه من طريق الربيع بن بدر عن 


شعث بن سوار عن ابى الزبير 


موقوفا. ورواه النسائى أيضا وابن حبان فى صحيحه والحاكم من طريق إسحاق الأزرق عن سفيان 


أبى الربير مرفوعاء والربيع ضعيف. ورواه ابن أبى شيبة من طر 


الثورى عن أبى الزبير عن حابر وصححه الحاكم على شرط الشيخين ووهم؛ لأ "أن الزين لبس فتن 
شرط البخارى وقد عنعن فهو علة هذا الخبر إن كان محفوظا عن سفيان الشورى» ورواه الحاكم 
أيضا من طريق المغيرة بن مسلم عن أبى الزبير مرفوعا وقال: لا أعلم أحدا رفعه عن أبى الزبير غير 
المغيرة وقد وقفه ابن جريج وغيره ورواه أيضا من طريق بقية عن الأوزاعى عن أبى الزبير 
مرفوعا. .انتهى ما فى التلخيص «وكأن هذا أصح من المرفوع» قال القارى فى المرقاة بعد ذكر 
كلاه الرمذى هذا ما لفظه: وأنت سمعت غير مرة أن المختار فى تعارض الوقف والرفع تقديم الرفع 
لا الترجيح بالأحفظ والأكثر بعد جود أصل الضبط والعدالة..انتهى كلام القارى» قلت: هذا ليس 
تمجمع علي ثم قد عرفت ما فيه من المقال. 

قوله: «وهو قول الغورى والشافعى» وبه قال أصحاب الرأى: وهو قول مالك والأوزاعى كما 
عرفت فى كلام المنطابى. وقال الشوكانى: هو الحق وقد تقدم كلامه. 

(5 4) باب ما جَاءَ في الصّلاةٍ على الْميّتٍ في الْمَسْجدِ رت 4 4] 
٠١0‏ - حََئنا علي بن خر حبرا عبد العرير بن مح عن عب اواج بن حرق 


عن عاد بن عَبْدٍ الله ن الرُيَيْرهِ عر عَائِشَة قالت: صلى رَسُول الله صَلَى الله علَيْهِ وْسَلمّ على 


قال الشافعي: قَالَ مَالِكُ: لا يُصَلَّى عَلَى الْمَيّتِ في الْمَسْحدٍ. 
وْقَالَ الشَافِعى: عي هن ات في الْمَسسْحَدِ وَاحْتَجّ بهذا الذي 


(۱۰۳۲۳) حدیث صحیح وأحرجه ۳ وأبو داود (۳۱۸۹ ۳۱۹۰) والنسائی (21955 
ا ATT}‏ 9 ی ( 
۷ وابن ماحه (4م81١),‏ 


/ا- كتاب الجنائز ب ٤٤‏ = اج ۱۰۲۳۳ رفك 


قوله: «صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم على سهيل بن البيضاء فى المسجد» وفى 
رواية لمسلم: والله لقد صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم على ابنى بيضاء فى المسجد سهيل 
وأحيه. قال النووى: قال العلماء: بنو البيضاء ثلاثة إحوة: سهل وسهيل وصفوان وأمهم البيضاء 
واسمها وعد والبيضاء وصفء وأبوهم وهب بن ربيعة القرشى الفهرى وكان سهيل قديم الإسلام 
هاجر إلى الحبشة ثم عاد إلى مكة ثم هاجر إلى المدينة وشهد بدرا وغيرها توفى سنة تسع من 
الهجرة..انتهى كلام النووى. 

قوله: «هذا حديث حسن» أخرحه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «قال الشافعى: قال مالك: لا يصلى على الميت فى المسجد» وهو قول ابن أبى ذلنب 
وأبى حنيفة وكل من قال بنجاسة الميت؛ واحتجوا بحديث أبى هريرة مرفوعا: «من صلى على 
حنازة فى المسجد فلا شيء له». رواه أبو داود وسيجيء بيان ما فيه من الكلام. واحتج بعضهم 
بأن العمل استقر على ترك ذلك؛ لأن الذين أنكروا ذلك على عائشة رضى الله عنها كانوا من 
الصحابة قال الحافظ ابن حجر: ورد بأن عائشة لما أنكرت ذلك الإنكار سلموا اء فدل على أنها 
حفظت ما نسوه. .انتهى. 

قوله: «وقال الشافعى: يصلى على الميت فى المسجد واحتج بهذا الحديث» وبه قال أحمد 
وإسحاق وهو قول الجمهرر واستدلوا بحديث الباب» واستدل لهم أيضا بأن النبى صلى الله عليه 
وسلم صلى على النجاشى بالمصلى كما فى صحيح البخارى؛ وللمصلى حكم المسجد فيما يتبغى 
أن يجتب فيه بدليل حديث أم عطية: ويعتزل الحيض المصلى. قال الحافظ فى فتح البارى: وقد روى 
ابن أبى شيبة وغيره: أن عمر صلى على أبنى بكر فى السجد وأن صهيبا صلى على عمر فى 
المسجد. زاد فى رواية: ووضعت اللحنازة تجاه المنبر» وهذا يقتضى الإجماع على جواز ذلك..انتهى. 
قلت: والحق هو الجواز؛ وأما حديث أبى داود المذكور فأحيب عنه بأجوبة قال النووى فى شرح 
مسلم: أجابوا عنه بأجوبة أحدها: أنه ضعيف لا يصح الاحتجاج به. قال أحمد بن حنبل: هذا 
حديث ضعيف تفرد به صالح مولى التوأمة وهو ضعيف. الثانى: أن الذى فى النسخ المشهورة الحققة 
المسموعة من سنن أبى داود: من صلى على جنازة فى المسجد فلا شيء عليه. ولا حجة لهم حينئذ 
فيه. الغالث: أنه لو ثبت الحديث وثبت أنه قال: فلا شيء له لوجب تأويله على: فلا شيء عليه 
ليجمع بين الروايتين وبين هذا الحديث وحديث سهيل ابن بيضاء وقد جاء له ممعنى عليه كقوله 
تعالى: «إوإن أسأتم فلها). الرابع: أنه حمول على نقص الأحر فى حق من صلى فى المسجد 
ورجح ولم يشيعها إلى المقبرة لما فاته من تشييعه إلى المقبرة وحضور دفنه..انتهى كلام النووى. قلت: 
الظاهر أن حديث أبى داود حسن: قال الحافظ فى التقريب: صالح بن نبهان المدنى مولى التوأمة 
صدوق احتلط بآخرة. قال ابن عدى: لا بأس برواية القدماء عنه كابن أبى ذئب وابن 
جريج..انتهى. وروی أبو داود هذا الحديث من طريق ابن أبى ذئب عن صالح مول التوأمة. وقد 
ثبت أن عمر رضى الله عنه صلی على أبى بكر فى المسجد وأن صهيبا صلی على عمر رضى الل 
عنه فى المسجد و لم ينكر أحد من الصحابة على عمر ولا على صهيب فوقع إجماع الصحابة رضى 


۱۳٤ - ۱۰۳۴۳ ج‎ = ٤٥ = ٤٤ لا- كتاب المائز ب‎ VE 


اله تعالى عنهم على حواز الصلاة على الميت فى المسجد. فلا بد من تأويل حديث أبى داود 
المذكور على تقدير أنه حسنء والله تعالى أعلم. 


]4 باب ما جَاءَ اَن يوم الإمَام م مِنَ الرّجُل وَالْمرأَة ته‎ )٤٥( 


E:‏ حدقا ب اله ن مي عن سيد أن عار عن هما حن ابي غالب قَالَ: 
ن مالاك على جَنارَة ر جوت كدعوا E E‏ 
51 ا مام حال وَسْط السري ا زياد 


هكذا رایت لذي صلی اله عل قام عَلَى الْجََارَةٍ مُقَامَكَ مِنهًا؟ وَمِنَ الرّحْلٍ مُقَامَكَ 


منة؟ قال: نعم ا فرغ قال ا 

رفي البابي: الغ بابز 

تان و عِيْسى: حديث أنس ادیک تخ 

وقد رزوی عبر واج عن همام مل هَذَا. 

وروی وَكبعٌ هَذَا الْحَدِيث عَنْ هَمَام فوَهِم فيه فَقَال: عر نْ غالب عَنْ انس والمجِيح عَنْ 
بي غالب. 


وقد رَوَى هذا اليك عد الْوَارث بن سَعِيدٍ اوغ واج عَنْ أبي غالب مثل ل رواية هَمَّام. 


ووو 


واختلفرافي اسم أبي غالب هذل فقَالَ بَعْضُهُمْ:ٍ قال اسْمُةُ: تاف وَيْقَالٌ: رافع. 


وقك ذه ا أَهْل العم إلى هذ وهو قزل د وإملحق. 

قوله: «على جنازة رجل» أى: عبد الله بن عمر رضى الله عنه كما فى رواية أبى داود «فقام 
حيال رأسه» بكسر الحاء أى: حذاءه ومقابله «بجنازة امرأة من قريش» وفى رواية أبى داود المرأة 
الأنصارية. قال القارى: فالقضية إما متعددة وإما متحدة فتكون المرأة قرشية أنصارية. .انتهى 
«فقالوا» أى: أولياؤها «يا أبا حمزة» كنية أنس رضى الله عنه «فقام حيال وسط السرير» يسكون 
السين وفتحه. قال الطيبى: الرسط بالسكون يقال: فيما كان متفرق الأجزاء كالنامن والدواب وغبر 
ذلك؛ وما كان متصل الأجزاء كالدار والرأس فهو بالفتح؛ وقيل: كل منهما يقع موقع الآخر وكأنه 
أشبه. وقال صاحب الغرب: الوسط بالفتح كالر كز للدائرة وبالسكون داحل الدائرة» وقيل: ما 
يصلح فيه بين فبالفتح وما لا فبالسكون. .انتهى. ووقع فى رواية أبى داود: فقام عند عجيزتها. قال 


.)۱٤۹٤( وابن ماحه‎ )۳۱۹٤( حديث صحيح: وأخرحه أبر دارد‎ )٠١*5( 


E E OS 


اخ #1 كع ومن مد E‏ 


لا- كاب الجنائز ب ٤۵‏ اج ۱۰۳۴ - ۱۰۳۵ Vo‏ 


فى النهاية: العجيزة العجز وهى للمرأة خاصه والعجز مؤخير الشيء «هكذا رأيت» بحذف حرف 
الاستفهام «قام على الجنازة» أى: من المرأة. 

قوله: «وفى الباب عن هرة» رواه الجماعة. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن» وأخرحه أبو داود وابن ماحه وسكت عنه أبو داود 
والمنذرى والحافظ فى التلحيض. قال الشوكانى: ورجال إسناده ثفات. 

قوله: «واختلفوا فى اسم أبى غالب هذا...إخ» قال فى التقريب: أبو غالب الباهلى مولاهم 
الخياط اسعه نافع أو رافع ثقة من الخامسة «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا» أى: إلى أن الإمام 
يقوم حذاء رأس الرجل وحذاء عجيزة المرأة «وهو قول أحمد وإسحاق» وهو قول الشافعى وهو 
الحق وهو رواية عن أبى حنيفة. قال فى المداية: وعن أبى حنيفة أنه يقوم من الرجل بحذاء رأسه 
ومن المرأة بحذاء وسطها؛ لأن أنسا فعل كذلك وقال هو السنة. .انتتهى. ورجح الطحاوى قول أبى 
حنيفة هذا على قوله المشهور حيث قال فى شرح الآثار: قال أبو جعفر: والقول الأول أحب إلينا لما 
قد شده الآثار التى روينا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم. .انتهى. وذهب الحنفية إلى أن الإمام 
يقوم بحذاء صدر الميت رحلا كان أو امرأة» وهو قول أبى حنيفة المشهور . وقال مالك: يقوم حذاء 
الرأس منهماء ونقل عنه أن يقوم عند وسط الرجل وعند منكبى المرأة. وقال بعضهم: حذاء رأس 
الرحل وثدى المرأة واستدل بفعل على رضى الله عنه. وقال بعضهم إنه يستقبل صدر المرأة وبينه 
وبين السرة من الرحل. قال الشوكانى بعد ذكر هذه الأقوال: وقد عرفت أن الأدلة دلت على ما 
را ع و ل ين ار لإدورج اسار لاسا وار لي 

مخض الرأى؛ أو ترجيح ما فعله الصحابى على ما فعله النبى صلى الله عليه وسلم وإذا جاء نهر اله 
بطل نهر معقل. نعم لا ينتهض جرد الفعل دليلا للوحوب, ولكن النزاع فيما هو الأول والأحسن» ولا 
أولى ولا أحسن من الكيفية التى فعلها اللي مسي تسريه عليه وسلم..انتهى كلام الشوكانى. 

a‏ اله بن الْمَُارَك اقل بن موسي عَنْ 

خسن المع عن عبد اله ن بريد عن رة ن لدي أن الي صَلَى الله عليه وَسَلّمَ 

صلی عَلَى انرق فَقَامَ وَسْطَهًا. 

قال اپو عِيْسَى: ها حي حن صّحِيمٌ وَقَد روه شه عن خسن الْمُعلْم, 

قوله: «فقام وسطها» مراد بوسطها عجيزتها كما يدل عليه رواية أبى داود. وأما قول الشيخ 
ابن الهمام: هذا لا ينافى كونه الصدر بل الصدر وسط باعتبار توسط الأعضاء؛ إذ فوقه يداه ورأسه 
ونحته بطنه وفخذاه ويحتمل أنه وقف كما قلناء إلا أنه مال إلى العورة فى حقهاء فظن الراوى ذلك 


3 91/8( حديث » وأخرحه بقية السعة: : البخارى ۲) ومسلم (354) والنسائى‎ )0١0( 
ئی‎ )31٤( صحيح (۴۲)» ومسلم‎ 
.)۱٤۹۳( )ح) وأبو داود (۳۱۹۰)» وابن ماجه‎ ٨۸ 


لضف ۷- كتاب الجنائز ب ٤٩ ¬ ٤۵‏ ساس ۱۰۳۰ - ۱١۳۹‏ 


لتفارب المحلين فمما لا التفات إليه بعدما ثبت أنه صلى الله عليه وسلم كان يقوم حذاء رأس الرحل 
وحذاء عجيزة المرأة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخخر جه الجماعة 
(45) اب ما جَاءَ في ترك الصّلةٍ على الشُهيدٍ رت١ ]٤‏ 


3 دنا فيد حَدَننَا الث عن ابن شِهّابي عن عبد الحم بن كب إن مالك 


ان جَابِرَ ن عه الله أَخبرهُ: أن الي صلى الله عله وسم كان مطح بن رج ین لي 


أَحْدٍ في الوب لواحب بم بقول: اهما ار أخذا للقُرآن؟». فإذا أُشِرر لَهُ إلى أَحَدِمِمَا 
دَّمَهُ في للد وَقَالَ: «أنا شهيدٌ على هَؤلاء بوم م الْقيَامَة») وا يديهم في دِمَائهِيٌ ولم 
صل عَلَيِمِيْ ولم يسلوا 

قال: وه في الاب عَنْ انس بن مالك 

قال ابو عِيْسَى: خډيٿ جار حَدِيثُ حن صحِبحٌ. 

وقد روي هَذَا الْحَدِيث عَن لري عن آي عن الي صلی الل ليو وسم 

. ن تغل ن أبي طعي عن الب صلی الله عليه وسم‎ N 

وَقَدٍ املف أَهْل اعم في الصّلاَة عَلَى اهيب فَقَالَ بَعْضُهُمْ: لآ يُصَلَى عَلَى الشّهيب وَهُوَ 
قول هل اليتق وه يمرل الَافِِيَ وَأَحْمَد. 
وَقَالَ بَمْضْهُم: يُصلَى عَلَى الشهِيدء واوا دي الى عى الله َل وسم أنه صلى على 
حَنْرَةء وهو قول الثوزري وَأَهْلِ لوف ويه قول إسْحق. 

قوله: «باب ما جاء فى ترك الصلاة على الشهيد» المراد بالشهيد قتيل المعركة فى حرب 
الكفار ففى الصلاة عليه اختلاف مشهور كما ستقف عليه. 

قرله: «كان يجمع بين الرجلين من قتلى أحد في الثوب الواحد» أى: للضرورة؛ ولا يلرم منه 
تلاقى بشرتهما إذ يمكن حيلولتهما بنحو إذخر مع احتمال أن الثوب كان طويلا فأدرجا فيه؛ وم 
يفصل بينهما لكونهما فى قبر واحد «أيهما أكثر حفظا للقرآن» وفى بعض النسخ: أحذا للقرآن 


)٠١5(‏ حديث صحیح» وأخر جه البخارى (۱۳۶۳)» :)4١80(‏ والنسائی (09824). وأو داود 
(۳۱۳۸) وابن ماجه (1814). 


/ا- كتاب الجبائز ب ٤٩‏ اج ۱۰۳۹ {YY‏ 
لابب س سے 


«قدمه» أى: ذلك الأحد «فى اللحد» بفتح اللام وسكون الحاء أى: الشق فى عرض القبر حانب 
القبلة «وقال أنا شهيد على هؤلاء يوم القيامة» فى المرقاة قال المظهرى: أى: أنا شفيع ها وأشهد 
أنهم يذلوا أرواحهم فى سبيل الله..انتهى. وأشار إلى أن على بمعنى اللام. قال الطيبى: تعديته بعبى 
تدفع هذا المعنى ويمكن دفعه بالتضمين» ومنه قوله تعالى: «إوالله على كل شيء شهيد©..انتهى ما 
فى المرقاة مختصرا «ولم يصل عليهم» قال الحافظ فى فتح البارى: هو مضبوط فى روايتنا بفتح 
اللام وهو اللائق بقوله بعد ذلك ولم يغسلوا وسيأتى بعدما بين من وجه آخر عن الليث بفظ: ام 
يصل عليهم ولم يغسلهم وهذه بكسر اللام والمعنى: ولم يفعل ذلك بنفسه ولا بأمره. .اتتهى كلام 
الحافظ. 


قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك» أخر جه أحمد وأبو داود والترمذى بلفظ: إن شهداء 
أحد ل يغسلوا ودفنوا بدمائهم و لم يصل عليهم. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» أخخر بحه البخارى والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «وقد روى هذا الحاديث عن الزهرى عن أنس» أخرحه أبر داود والزمذى من طريق 
أسامة بن زيد الليثى» وأسامة سيئ الحفظ. وقد حكى الرمذى فى العلل عن البخارى أن أسامة 
غلط فى إسناد كذا فى فتح البارى «وروى عن الزهرى عن عبد الله بن تعلبة بن أبى صغير عن 
النبى...!لخ» أخرجه أحمد من طريق محمد بن إسحاق, والطبرانى من طريق عبد الرحمن بن إسحاق 
وعمرو بن الحارث كلهم عن ابن شهاب عن عبد الله بن لعلبة وعبد الله له رواية؛ فحديشه من 
حيث السماع مرسل» وقد رواه عبد الرزاق عن معمر فزاد فيه جابراء فيحمل على أن الحديث عند 
الزهرى عن شيخين كذا فى فتح البارى. والمراد بقوله: عن شيخين عبد الرحمن بن كعب كما فى 
رواية الباب وعن عبد الله بن تعلبة كما فى رواية أحمد والطبرانى «ومنهم من ذكره عن جابر» 
كما فى رواية عبد الرزاق. 

قوله: «فقال بعضهم لا يصلى على الشهيد وهو قول أهل المدينة وبه يقول الشافعى وأجمد» 
قال الشافعى فى الأم: جاءت الأخبار كأنها عيان من وجوه متواترة أن النبى صلى الله عليه وسلم 
م يصل على قتلى أحد وما روى أنه صلی عليهم وكبر على حمزة سبعين تكبرة لا يصح. وقد كان 
ينبغى لمن عارض بذلك هذه الأحاديث الصحيحة أن يستحى على نفسه قال: وأما حديث عقبة بن 
عامر فقد وقع فى نفس الحديث أن ذلك كان بعد ثمان سنين يعنى والمخالف يقول لا يصلى على 
القبر إذا طالت المدة. قال: وكأنه صلى الله عليه وسلم دعا هم واستغفر لحم حين قرب أجله مودعا 
هم يذلك» ولا يدل ذلك على نسخ الحكم الثابت.. انتهى. قلت: أخرج البخارى فى صحيحه فى 
غزرة أحد عن عقبة بن عامر قال: صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم على قتلى أحد بعد ثمان 
سنين كالمودع للأحياء والأموات «وقال بعضهم: يصلى على الشهيد واحتجوا بحديث النبى 
صلى الله عليه وسلم أنه صلى على حمزة وهو قول الثورى وأهل الكوفة وبه يقول إسحاق» 
حديث الصلاة علي حمزة الذى أشار إليه الزمذى أخرحه الحاكم من حديت جابر قال: «فقد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم حمزة حين جاء الاس من القعال فقال رحل: رأيته عند تلك 


31١155 كاب الجبائر ب 5ع ساح‎ -۷ VA 


الشجيرات» فلما رآه ورأى ما مثل به شهن وبكى فقام رجحل من الأنصار فرمى عليه بشوب ثم 
حي ء بحمزة فصلى عليه» الحديثء وفى إسناده أبو حماد الحنفى وهو متزوك. وأخصرج أبو داود فى 
انر اسیا ى والحاكم من حديث انس قال: «مر النبى صلى الله عليه وسلم على حمزة وقد مثل به ولم 
يعنل على أحد من الشهداء غيره»» وأعله البخارى والزمذى والدارقطنى بأنه غلط فيه أسامة بن 
زيد فرواه عن الزهرى عن أنس» ورجحوا رواية الليث عن الزهرى عن عبد الرحمن بن كعب بن 
مالك عى جابر. وأخرح ابن إسحاق عن ابن عباس» قال أمر سول اانه لي اليه ع و ا 
بحمزة فسجى ببردة تم صلى عليه و كبر سبع تكبيرات» ثم أتى بالقتلى فيوضعرن إلى حمزة؛ فيصلى 
عليهم وعليه معهم حتى صلى عليه ثنتين وسبعين صلاة» وفى إستاده رجحل مبهم؛ لأن ابن إسحاق 
قال: حدثنى من لا أنهم عن مقسم مولى ابن عباس عن ابن عباس» قال السهيلى: إن كان الذى 
أبهمه ابن إسحاق هو الحسن ابن عمارة فهو ضعيفء رإلا فهر بحهول لا حجة فيه. قال الحافظ: 
الجاما ل للسهيلى على ذلك ما وقع فى مقدمة مسلم عن شعبة أن الحسن بن عمارة حدثه عن ن الحكم 
عن مقسم عن ابن عباس: أن النبى صلى اله عليه وسلم صلى على قتلى أحد؛ فسات الحكم» 
فقال: لم يصل عليهم..اتتهى. قال الشوكانى: لکن حديث ابن عباس روى من طرق أحرى 
فذكرها. واعلم أن فى الصلاة ة على قتلى أحد وعلى حمزة أحاديث أخرى لكن لا يخلو واحد منها 
عن كلام. قال ابن تيمية فى المنتقى: وقد رويت الصلاة عليهم يعني على شهداء أحد بأسانيد لا 
سك «أنتتهى. ثم اعلم أنه لم يرد فى شيء من الأحاديث أنه صلى الله عليه وسلم صلى على شهداء 
بدرء ولا انه أنه لم يصل عليهم» وكذلك فى شهداء سائر المشاهد النبوية إلا ما روى النسائى فى مسننه 
والطحاوى عن شداد بن الماد رضى الله عنه: أن رجلا من الأعراب جاء إلى النبى صلى الله عليه 
وسلم فآمن به واتبعه.. .الحديث» وفيه ولكنى اتبعتك على أن أرمى إلى هاهناء وأشار إلى حلقه 
بسهم فأموتء فأدحل الحنة فقال: «إن تصدق الله يصدقك» فلبشوا قليلاء ثم نهضوا فى قتال 
العدو فأتی به النبى صلى الله عليه وسلم حمل قد أصابه سهم حيث أشارء فقال الى صلى الله 
عليه وسلم: «أهو هو؟» قالوا: نعم قال: «صدق الله فصدقه» ثم كفنه النبى صلى الله عليه وسلم 
فى جبة النبى صلى صلی الله عليه وسلم» ثم قدمه» فصلى عليه؛ ؛ فكان ما ظهر من صلاته: «اللهم هذا 
عبدك خرج مهاحرا فى سبيلك فقتل شهيدا أنا شهيد على ذلك» وما روى أبو داود فى سنه عن 
أبى سلام عن رجحل من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم قال: أغرنا على حى من جهينة» فطلب 
رحل من المسلمين رحلا منهم. فضربه تأطأه وأصاب نفسه؛ فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «أحوكم يا معشر المسلمين» فابتدره الناس فوجدوه قد مات فلفه رسول الله صلى الله 

خلبة. ولج پیا نودت تاد ری عليه ودف فقالوا: يا رسول الله أشهيد هر؟ قال: «نعم وأناله 
شهيد». قال الشوكانى فى النيل: سكت عنه أبو داود والنذرى وفى إسناده سلام بن أبى سلام 
وهو بحهول. وقال أبر داود بعد إخراجه عن سلام المذكور: إثما هو عن زيد بن سلام عن جده أبى 
سلام..انتهى. وزيد ثقة..انتهى ما فى النيلء وقد استدل بهذين الحديئين أيضا لمن قال: بالصلاة على 
الشهيد. قال الشوكانى: أما حديث أبى سلام فلم أقف للمائعين من الصلاة على جواب عليه وهر 


۷- كتاب التائز ب ٤۷ - ٤٦‏ ¬ ح ۱۰۳۹ = ۱۰۳۷ 4۹4 


من أدلة المثبتين؛ لأنه قتل فى المعركة بين يدى رسول الله صلى اله عليه وسلم وسماه شهيدا وصلى 
عليه. نعم لو كان النفى عاما غير مقيد بوقعة أحد ولم يرد فى الإثبات غير هذا الحديث لكان 
مختصا من قتل مثل صفته..انتهى. وأما حديث شداد بن الماد فهر أيضا من أدلة المثبتين؛ فإنه قتل فى 
المعركة وسماه شهيدا وصلى عليه. ولكن حمل البيهقى هذا على أنه لم يمت فى المعركة. قلت: 
والظاهر عندى أن الصلاة على الشهيد ليست بواحبة فيجوز أن يصلى عليها ويجوز تركها واللّه 
تعالى أعلم. وروى الماوردى عن أحمد الصلاة على الشهيد أحود وإن لم يصلوا عليه أجزأء ذكره 
الحافظ فى الفتح. واحتار الشوكانى الصلاة على الشهيد وأجاب عن كلام الإمام الشافعى الذى 
ذكره فى الأم. 

فائدة: قال الشوكانى فى النيل: قد اختلف فى الشهيد الذى وقع النلاف فى غسله والصلاة 
عليه هل هو مختص عن قتل فى المعركة أو أعم من ذلك فعند الشافعى أن المراد بالشهيد قتيل 
المعركة فى حرب الكفار, وحرج بقول: فى المعركة من جرح فى المعركة وعاش بعد ذلك حياة 
مستقرة؛ وخحرج بحرب الكفار من مات فى قتال المسلمين كأهل البغى» وخرج يجميع ذلك من 
يسمى شهيدا بسبب غير السبب المذكور. ولا حلاف أن من جمع هذه القيود شهيد. وروى عن 
أبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد أن من جرح فى المعركة إن مات قبل الإرتثات فشهيد والارتناث أن 
يحمل ويأكل أو يشرب أو يوصى أو يبقى فى المعركة يوما وليلة حيا. وذهبت المادوية إلى أن من 
حرح فى المعركة يقال له شهيد وإن مات بعد الارتثاث» وأما من قتل مدافعا عن نفسء أو مال فى 
المصير ظلماء فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: إنه شهيد» وقال الشافعى: إنه وإن قيل له شهيد فليس 
من الشهداء الذين لا يغسلون. وذهبت العترة والحنفية والشافعى فى قول له: إن قتيل البغاة شهيد. 
قالوا: إذا لم يغسل على أصحابه وهو توقيف..انتهى كلام الشوكانى. 


(47) باب ما جَاءَ في الصّلاة عَلَى الْقَبْر رت۷٤]‏ 

۷ - حلا أَحْمَدُ بن ييي حا هشيم أحبرنا الشياني» حَدَلَمَا الشّعبِي؛ أخبرني 
مَنْ رأى النبي صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلْم وَرَأى قرا مُنتبذًا فصّف أصحابه حلقة فَصَلى علي فقيل 
َه من رک فََالَ: اين عيّاس. 

قال وهي الام عَنْ أنس وبري وريد إن ابت وأبي هرر وام ن ربِيعَة وأبي اة 
وَسَهْلٍ بن حُتيْفي. 


قال بو عِيسى: حَِيتُ اين عباس حَدِيثُ حْسَنُ صحِيمٌ. 


)١ 31‏ حديث صحيح» وأحرحه بقية السعة؛ البخارى (/861). ومسلم (864). والنسائى »۲٠۲۲(‏ 
٣‏ ) وأبو دارد (155)؛ وابن ماجه (.158). 


۱۰۳۷ ساح‎ ٤۷ لا كتاب الجنائز ب‎ fA 


العمل علي هَدَا عد كر أهل الم من أملحاب النبيّ صَلّى اله عله وَسَلُم وبرج 
وهر نزل ابي وَأَخْمَد وإسلْحَق. 

وقال بَعْضُ أهل الِلْم: لا صلی عَلَى لَب وَهُوَ قول مَالِكِ بن أنس. 

وال عند الله + ن الْمبَارَك: : إا ذفن الْميَتْ ولم صل عليه لي على القَبْر. ورای ا 
الْمُبَارَكِ الصّلاة على الْقَبْر 

وْقَالَ امد وإملحق: يُصلى عَلَى القبْرِ إلى شهر. وقالا: أكثرٌ ما سَمِعْنَا عن ابن الب 
أن الي ي صل الله عليه وَسَلَمَ صَلّى عَلَى قر أُمّ سغْدٍ بي عبَادة بَعْدَ شهر. 

قوله: «أخبرنا الشيبانى» هو سليمان و أبى سليمان أبو إسحاق الشيبانى «أخبرنا الشعبى» 
هو عامر بن شراحيل الشعبى من كبار التابعين قال: أد ركت خمسمائة من الصحابة «ورأى: قرا 
منتبذ!» قال فى النهاية: أى: منفردا عن القبور بعيدا عنها «فصف أصحابه فصلى عليه» أى: على 
القبر» وفى رواية البخارى: فأمهم وصلوا حلفه «فقيل له» أى: للشعبى «من أخيرك؟» أى: بهذا 
الحديث «فقال: ابن عباس» أى: فقال الشعبى أخبرنى ابن عباس. وفى رواية البخارى: قلت: من 
حدئك هذا يا أبا عمرو؟ قال: ابن عباس. قال الحافظ فى الفتح: القائل هو الشيبانى والمقول له هو 
الشعبى. قال: وسياق الطرق الصحيحة تدل على أنه صلى الله عليه وسلم صلى عليه فى صبيحة 
ادقنة. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخرجه البزار «وبريدة» أحرجها البيهقى «ويزيد بن ثابت» 
أخرجه أحمد والنسائى ص7١‏ «وأبى هريرة» أحرجه البخارى ومسلم «وعامر بن ربيعة» أخرحه 
ابن ماحه «وأبى قتادة» أحرحه البيهقى أنه صلى الله عليه وسلم صلى على قير البراءء وفى رواية 
بعد شهرء كذا فى النيل «وسهل بن حنيف» أخرجه ابن عبد البر فى كتابه التمهيد. قال الإمام 
أحمد: رويت الصلاة على القبر من النبى صلى الله عليه وسلم من ستة وجوه حسان. . قال ابن عبد 
الر: بل من تسعة كلها حسان وساقها كلها بأسانيده فى تمهيده من حديث سهل بن حنيف وأبى 
هريرة وعامر بن ربيعه وابن عباس وزيد بن ثابت النمسة فى صلاته على المسكينة» وسعد بن عبادة 
فى صلاة المصطفى على أم سعد بعد دفنها بشهرء وحديث الحصين بن وحوح فى صلاته على قبر 
طلحة بن البراء. وحديث أبى أمامة بن تعلبة أنه صلى الله عليه وسلم رحع من بدر وقد توفيت أم 

بى أمامة فصلى عليهاء وحديث أنس أنه صلى على امرأة بعدما دفنت» وهو محتمل للمسكينة 
وغيرهاء و كذا ورد من حديث بريده عند البيهقى وسماها محجنةء كذا فى التعليق الممجد. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «والعمل على هذا» أى: على مشروعية الصلاة على القبر «وهو قول الشافعى وأحمد 
وإسحاق» سواء صلى على الميت أو لا وهو قول الجمهور..انتهى. واستدلوا بأحاديث الباب 


۷- كتاب الجنائز ب ٤۷‏ = ح ۱۰۳۷ A1‏ 


«وقال بعض أهل العلم: لا يصلى على القبر وهو قول مالك بن أنس» قال ابن المنذر: ومنعه 
التخعى ومالك وأبو حنيفة وعنهم إن دفن قبل أن يصلى عليه شرع وإلا فلا. وأحابوا عن أحاديث 
الباب بأن ذلك كان من خصائصه صلى الله عليه وسلم. واستدلوا على هذا بقوله صلى الله عليه 
وسلم فى حديث أبى هريرة عند مسلم: «إن هذه القبور مملوءة ظلمة على أهلها وإن الله ينورها فم 
بصلاتى عليهم». قالوا: صلاته صلى الله عليه وسلم كانت لتنوير القبر. وقالا يوجد فى صلاة غميره 
فلا يكون الصلاة على القبر مشروعا. وأجاب ابن حبان عن ذلك بأن فى ترك إنكاره صلى الله 
عليه وسلم على من صلى معه على القبر بيان جواز ذلك لغيره وأنه ليس من خصائصه. وتعقب بال 
الذى يقع بالتبعية لا ينهض دليلا للأصالة. ومن حملة ما أجاب به الجمهور عن هذه الزيادة, أنها 
مدرجة فى هذا الإسناد وهى من مراسيل ثابت» بين ذلك غير واحد من أصحاب حماد بن زيد. قال 
الحافظ: وقد أوضحت ذلك بدلائله فى كتاب بيان المدرج. قال البيهقى: يغلب على اللن أن هذه 
الزيادة من مراسيل ثابت كما قال أحمد. .انتهى. قلت: وقع فى حديث يزيد بن ثابت عند النسائى 
قال: «لاعرت فيكم ميت ما دمت بین أظه ركم إلا يعنى آذنتمونى به؛ فإن صلاتى له رحمة». 
وهذا ليس .عرسل؛ وأجاب الشوكانى بأن الاختصاص لا يقبب إلا بدليل و جرد كون الله ينور 
القبور بصلاته صلى الله عليه وسلم على أهلها لا ينفى مشروعية الصلاة على القبر لغيره لا سيما 
بعد قرله صلی الله عليه وسلم: «صلوا كما رأيتمونى أصلى»..انتهى. 

قوله: «وقال عبد الله بن البارك إذا دفن المييت ولم يصل عليه...إل» قال الشوكانى فى 
لنبل: رأما من لم يصل عليه ففرض الصلاة عليه الثايت بالأدلة وإجماع الأمة باقء وجعل الدفن 
مسقطا هذا الفرض محتاج إلى دليل قال وقد استدل بحديث الباب يعنى حديث ابن عباس المذكور 
على رد قول من فصل فقال: يصلى على قبر من لم يكن قد صلى عليه قبل الدفن لا من كان قد 
صلى عليه؛ لأن القصة وردت فيمن قد صلى عليه والمفصل هو بعض المانعين. 

قوله: «وقال أحمد وإسحاق: يصلى على القبر إلى شهر» قال الأمير اليمانى فى سبل السلام 
ص4 ۹: واحتلف القائلون بالصلاة على القبر فى المدة التى شرعت فيها الصلاة فقيل إلى شهر بعد 
دفنه؛ وقيل: إلى أن يبلى الميت؛ لأنه إذا بلى لم يبق ما يصلى عليه» وقيل: أبدا؛ لأن المراد من الصلاة 
عليه الدعاء وهو حائز فى كل وقت. قال: هذا هو الحق إذ لا دليل على التحديد مدة..انتهى. 
قلت: استدل أحمد وإسحاق وغيرهما ممن قال إلى شهر بحديث سعيد بن المسيب الذى رواه 
الرزمذى فى هذا الباب. قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكره: ورواه البيهقى وإسناده مرسل 
صحيح..اتتهى. وروی الدارقطنى عن ابن عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم صلى على قبر بعد 
شهر» وروی عنه أيضا أن النبى صلى الله عليه.وسلم صلى على ميت بعد ثلاث. قلت: الظاهر 
الاققتصار على المدة التى ثبتت عن رسول الله صلى الله عليه وسل وأما القياس على مطلق الدعاء 
وتحويزه فى كل وقت ففيه نظر كما لا يخفى. 


۱۰۳۹ - ۱۰۳۸ ح‎ = ٤۸ - ٤۷ کتاب النائز ب‎ -۷ SAY 


0 اانا محمد ؟ بن يَشَّارِء حَدَئْنا يی ين سيا عَنْ ع سيد ن أبي عَرُوبَة عَنْ 
ناذه عن تي تن ل أذ أء اف وال ملق الله عله وم غاي فلمااقنية 


صلى عَلَيْهَا وقذ مَضَى للك حَهْرٌ. 
قوله: «عن سعيد بن المسيب أن أم سعد ماتت...إخ» هذا مرسل وقد عرفت آنفا أنه رواه 
البيهقى وإسناده مر سل صحيح. 


عا 


(48) ناب ما جاءَ في صَلاةٍ الي صَلّى الله عليه وَسَلَمَ على الجا ت438] 


افعو قو oss‏ 


١6‏ حدكنا ابو سلمَة يَحْبَى بن علق ودن مدنا حَدَننَا بر بن 


الْمُفصّل, حنا وئس بي عيب عن محمد ن مچ رین .عن : أبي اهلب عَنْ نراد أن 


حصن قال: قال لتا رول الله صلّى الله عليه وَمَلَمْ : «إث أَحَاكُمْ النجاشي قَدْ مات فَقُومُوا 
فصوا عَلَيّهه فَالَ: فقسا فَصَفَقنًا كما يضف على اليب وضلا عَلَيْهِ كما يُصَلَّى على 
الصييق. 

وفي الاب عن أبي هريره وار ن عَبْدِ الله وأبي سَعِيدٍ وَحُدفة بن أسبيار وجري إن عبد 


الله. 

قال ابو عِيسی: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صّحِيحٌ غريب من هَذَا الْوَحْه. 

وقڏ رَوَاهُ أو قِلآَة عن عه أبي الْمُهَلْبِ عَنْ ران بن حصين. 
ET‏ عرو ويال لَهُ: عاو بن عَمْرِو. 

قوله: «باب ما جاء فى صلاة النبى صلى الله عليه رسلم على النجاشى» هو من سادات 
التابعين أسلم و لم يهاجر» وهاجر المسلمون إليه إلى الحبشة مرتين وهو يحسن إليهم؛ وأرسل إليه 
ر سول الله صلى الله عليه وسلم عمرو بن أمية بكتابين أحدهما يدعوه فيه إلى الإسلام والشانى 
يطلب معه تزويجه بأم حبيبة» فأحذ الكتاب ووضعه على عينيه وأسلم وزوجه أم حبيبة: وأسلم على 
يده عمرو بن العاص قبل أن يصحب النبى صلى الله عليه وسلم فصار يلغز به فيقال: صحابى كثير 
الحديث أسلم على يد تابعى كذا فى ضياء السارى. وقال الحافظ فى الفتح: هو بفتح النون وتخفيف 
اجيم وبعد الألف شين ثم ياء ثقيلة كياء النسب وقيل: بالتخفيف» ولقب من ملك الحبشة. وحكى 
المطرزى تشديد الجيم عن بعضهم وخحطأه..انتهى. قلت: كما يقال لمن ملك الفرس كسرى» ولمن 


)٠١*8(‏ حديث ضعيفلارساله» ولتدليس قتادة وعنعنته والحديت . '2رمذى بروايته دون بقية الستة. 
)٠١*8(‏ حديث صحيح, وأخرحه مسلم »)4٩۳(‏ وابن ماجه ,)١988(‏ 


۷- کتاب الجنائر ب ٤۸‏ - ح ۱۰۳۹ AY‏ 


ملك الروم قيصر كذلك يقال لمن ملك الحبشة النجاشى» وكان امه أصحمة» ففى صحيح البخارى 
فى هجرة الحبشة من طريق ابن عيينة عن ابن حريج فقوموا فصلوا على أخيكم أصحمة. 

قوله: «إن أخاكم النجاشى قد مات» وفى رواية للبخارى: قد توفى اليوم رجحل صالح من 
ا حجش؛ وفى رواية أبى هريرة عند البخارى: نعى النجاشى فى اليوم الذى مات فيه» وفيه علم من 
أعلام النبوة؛ لأنه صلى الله عليه وسلم أعلمهم مرته فى اليوم الذى مات فيه مع بعدما بين أرض 
الحبشة والمدينة «وصلينا عليه كما يصلى على الميت» استدل به على مشروعية الصلاة على الميت 
الغائب عن البلدى وبذلك قال الشافعى وأحمد وجمهور السلف حتى قال ابن حزم: لم يأت عن أحد 
من الصحابة منعه» وعن الحنفية والمالكية لا يشرع ذلك. 

وقد اعتذر من لم يقل بالصلاة على الغائب من قصة النجاشى بأمور منها: أنه كان بأرض لم 
يصل عليه بها أحد فتعينت الصلاة عليه لذلك» ومن ثم قال الخطابى: لا يصلى على الغائب إلا إذا 
وقع موته. ليس بها من يصلى عليه واستحسنه الرويانى من الشافعية» وبه ترجم أبو داود فى السئن 
الصلاة على المسلم يليه أهل الشرك يبلد آخر. قال الحافظ فى الفتح: هذا محتمل إلا أنتى لم أقف فی 
شيء من الأبار على أنه لم يصل عليه فى بلده أحد. ومنها: أنه كشف له صلى الله عليه وسلم 
عنه حتى رآه فتكون صلاته عليه كصلاة الإمام على ميت رآه ولم يره المأمومون ولا حلاف فى 
جوازها. وأجيب عنه بأن هذا يحتاج إلى نقل صحيح صريح ولم يغبت؛ فإن قلت: قد روى عن ابن 
عباس قال: كشف للنبى صلى الله عليه وسلم عن سرير النجاشى حتى رآه وصلى عليه؛ وأمرج 
ابن حبان عن عمران ابن حصين قصة الصلاة على النجاشى وفى روايته: فقام وصفوا حلفه وهم لا 
يظنون إلا أن جنازته بين يديه أخرجه من طريق الأوزاعى عن يحبى بن أبى كثير عن أبى قلابة عن 
أبى المهلب عته؛ ولأبى عوانة من طريق أبان وغيره عن يحيى: فصلينا خلفه ونحن لا نرى إلا أن 
الجدازة قدامنا. قلت: أما رواية ابن عباس فقد ذكرها الواقدى فى أسبابه بغير إسناد كما ذكره 
الحافظ فى فتح البارى: وأما رواية عمران بن حصين بلفظ: وهم لا يظنون إلا أن جنازته بين يدي 
وبلفظ: ونحن لا نرى إلا أن اللحنازة قدامتاء فالمراد به أنهم صلوا عليه كما يصلوت على الت 
الحاضر من غير فرق. ويدل عليه حديث الباب بلفظ: فقمنا فصففنا كما يصف على المت وصلينا 
عليه كما يصلى على الميت» وهو مروى عن عمران بن حصين. ومنها: أن ذلك حاص بالنجاشى؛ 
لأنه لم يشت أنه صلى الله عليه وسلم صلى على ميت غائب قاله المهلب. وأجاب عنه الحافظ فى 
الفتح فقال كأنه م يثبت عنده قصة معاوية بن معاوية الليثى وقد ذكرت فى ترجمته فى الصحابة أن 
خبره قوى بالنظر إلى بجموع طرقه..انقهسى. لمن لم يقل بالصلاة على الغائب اعتذارات أحرى 
ضعيفة لا حاجة إلى ذكرها والكلام عليهاء قال الشوكانى بعد البحث فى هذه المسألة ما لفظه: 
والحاصل أنه لم يأت المانعون من الصلاة على الغائب بشيء يعتد به سوى الاعتذار بأن ذلك مص 
يمن كان فى أرض لا يصلى عليه فيها وهر أيضا جمود على قصة النجاشى يدفعه الأثر 
والنظر.:انتهى. قلت: الكلام فى هذه السالة طويل مذكور فى فتح البارى وغيره فعليك أن تراجعه. 


444 /ا- كتاب الجنائر ب 424 = 49 = ح 3942-1786 


قوله: «وفى الباب عن ار ورين جاه الله ران ويد ر ا بن ايد ون 
ابن عيد اللّه» أما حديث أبى هريرة: تأحرسسه إجواعة وأما حديث جابر: فأخر جه الشيخان. 
حديث أبى سعيد وحذيفة وحرير فلينظر من أخرحه. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والنسائى «وأبو المهلب اله عبد الرحمن بن 
عمرر...الخ» قال الحافظ فى التقريب: أبو المهلب الجرمى البصرى عم أبى قلابة فذكر الاختلاف 
فی امه E‏ نة من الثانية. 
(49) باب ما جَاءَ في فضل الصّلةِ عَلَى الْجنازَة [ت49] 


٣ ۰‏ حدقا ابر كريب حا عبد ي سكماك عن مُحَمَّدٍ ن عَمْرِوء حَدََا بو 
أنى هربرة» قال قان ر سول الله على الله عليه وَسلم: «تن صلّى على جَنازةٍ؛ 
فلهُ قراط و ومن تبعَهًا حتی يُقَضَى ذقنا قله قِيرَاطّان؛ أَحَدُهُمَا» أ «أَصغْرُهُمًا مثل أُحْد» 
فذكرْت ذلك لابن عُمَرَ فأَرْسَلَ إلى عَائِشَةَ فُسَألْهًا عَنْ ذلك فَقَالَْ: صَدَق أبو هُرَيرَة فَقَالَ 
رطا في قرَاريط كثيرة. 
ع كه 
ان وَعَبْدٍ الله بن مهود وأبي سڪيا وني" فلن كفب 


ابن عَمَر: لْعَده 


عم و ونان 


قال أبو عِيسى: حَدِيت أبي هريره حَدِيِتُ خسن صَحِبحٌ ف روي عن ن عبر وجو 

قوله: «فله قيراط» يكسر القاف قال الجوهرى: أصله قراط بالتشديد؛ لأن جمعه قراريط فأبدل 
من أحد حرفى تضعيفه ياء قال: والقيراط نصف دائق؛ والدائق سدس الدرهم فعلى هذا يكون 
القيراط جزء من اثنى عشر جحزء من الدرهم. وأما صاحب النهاية فقال: القيراط جزء من أجزاء 
الدينار وهو نصف عشره فى أكثر البلاد» فى الشام جزء من أربعة وعشرين جزءا «حتى يقضى 
دفىها» أى: يغرغ من دفنها «أحدهما أو أصغرهما» شك من الراوى «مثل أحد». هذا التفسير 
المراد هاهنا لا للفظ «فذكرت ذلك» هذا مقول أبى سلمة «فرطنا» من التفريط أى: ضيعنا كما 
فى رواية لمسلم «فى قراريط كثيرة» جمع قبراط أى: ضيعنا قراريط كثيرة من عدم المواظبة على 
حضور الدفن. بین ذلك مسلم فى روایته من طريق ابن شهاب عن سام بن عبد الله قال: كان ابسن 
عمر يصلى على الحنازة ثم ينصرف فلما بلغه حديث أبى هريرة قال: فذكره 


)٠١40(‏ حديث صحيح, وأخرجه البخاری »)٤۷(‏ ومسلم )٩٤٩(‏ وأبو داود (۳۱۹۸)» وابن ماحه 
يعمل 


۷- كتاب الجبائز ب ٥۰ - 6٩‏ اج ۱۰6۰ = 1:49 4A0‏ 


قوله: «وفى الباب عن البراء. ..!« قال الحافظ فى الفتح: وقع لى حديث الباب يعنى حديث 
أبى هريرة الذى ذكره التزمذى فى هذا الباب من رواية عشرة من الصحابة غير أبى هريرة: وعائشة 
من ديت تزيان عند سبلم ؛ والبراء وعبد الله بن مغفل عند النسائى» وأبى سعيد عند أحمدء وان 
مسعود عند أبى عوانة» وأسانيد هؤلاء الخمسة صحاح» ومن حديث أبى بن كعب عند ابن ماج 
وابن عباس عند البيهقى فى الشعب» وأنس عند الطبرانى فى الأو سط ووائلة ب بن الأصقع عند ابن 
عدى» وحفصة عند حميد بن زنحويه فى فضائل الأعمال؛ وفى كل من أسانيد هؤلاء الخمسة 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخان وغيرهما. 

(۵۰) باب آخَرُ ت۰ ه] 
١‏ - خلقنا مُحَمّدُ بن شار حََثنا روح بن عاد حَدَنَنَا عاد ن عنصو فال: 


ماه وم د 


سَمِعْتُ أبا مهرم قَال: صنت أي طرَْرةَ عر سيين سمه يَقُولُ: حفط رطرل ل يلي 
لله عليه وَسَلم يقول: «مَن قبع جَنازة وَحَمَلّهَا ثلآث مرت فَقَدْ قَصَى ما عَلَيْهِ من حَقّهَا». 

قال أبو عِيسّى: هَذَا حَدِيثٌ غریب وَرَوَاهُ بهم بهذا الإسناد ولم يَرْقعْهُ. 

وأو مهرم سمه يريد بن سيان وَصَئْفةُ شمه 

قوله: «أخبرنا روح بن عبادة» بفتح الراء وسكون لي ار 
«سمعت أبا المهزم» قال فى المغنى: : كمضمرمة وفتح هاء وفتح زاى مشددة» وهو يزيد بن 
سفيان..انتهى. وقال فى التقريب: بتشديد الزاى المكسورة التميمى البصرى اسمه يزيد وقيل: عسل 
الرحمن بن سفيان متروك من الثالثة. 

قوله: «وجملها ثلاث مرات» قال ابن الملك: يعنى يعاون الحاملين فى الطريق ثم يز كها 
لیستریح ثم يحملها فى ب بعض الطريق يفعل كذلك ثلاث مرات «فقد قضى ما عليه من حقها» أى: 
من حق الجنازة بيان لما قال ميرك أى: من حهه المعاونة لا من دين وغيبة ونحوهما..انتهى. وقد عد 
صلى الله عليه وسلم أن من جملة الحقوق التى للمؤمن على المؤمن أن يشيع جنازته. 

قوله: «هذا حديث غريب» لم يحكم الترمذى عليه بالضعف وهو ضعيف» لأن فى سنده أبا 
الهزم وهو مروگ كما عرفت. 

قوله: : «وضعفه شعبة» قال الذهبى ذ فى الميزان: قال مسلم: معت شعبة يقول: رأيت أبا المهزم 
ولو يعطى درهما لوضع حديئا. .انتهى. 


)١٠١51(‏ حديث ضعيفانفرد به الزمذى. وفى إسناده: أبو المهرّم متروك الحديث. 


كمع /ا- كتاب اطنائز ب ۵۰ - 1ه د ج 1١47-1043‏ 


اعلم أن أهل العلم قد اختلفوا فى كيفية حمل الممنازة: فقال محمد رحمه الله فى موطأه: وصفته 
أن يندأ الرجل فيضع يمون اميت المقدم على يمه ثم يضع جين اميت المؤخر على يمينه ثم يعود إلى 
المقدم الأيسر فيضعه على يساره: وهذا قول أبى حنيفة رضى الله عنه. .اتتهى. وقال الشافعى رحمه 
الله السنة أن يحملها رجحلان يضعها السابق على أصل عنقه والثانى على أعلى صدره. واستدل 
للإمام أبى حنيفة ما رواه ابن ماجه عن عبيد بن بسطاس عن أبى عبيدة عن أبيه عبد الله بن مسعود 
قال: من اتبع جنازة فليأخذ تجوانب السرير كلها فإنه من السنة وإن شاء فليدخ» ثم إن شاء فليدع 
ورواه أبو داود الطيالسى وابن أبى شيبة وعبد الرزاق فى مصنفيهما. حدثنا شعبة عن منصور بن 
العتمر عبيد بن بسطاس به بلفظ: فليأخذ بجوانب السرير الأربعة: ومن طريق عبد الرزاق رواه 
الطبرانى فى معحمه ورواه محمد بن الحسن الشيبانى فى كتاب الآثار أخبرنا أبو حنيفة رضى الله 
عنه حدشا منصور بن المعتمر به قال: من السنة حمل الجنارة بحوانب السرير الأربعة كذا فى نصب 
الراية. واحتح للإمام الشافعى . حمه الله عا أخرجه ابن سعد عن شيوخ من بنى عبد الأشهل أن 
وسول الله صلى الله عليه وسلم حمل جنازة سعد بين العمودين حتى خرج به من الدار. وأحاب 
صاحب المداية عن هذا بأن ذلك كان لازدحام الملائكة. قلت: لا شك فى أنه كان فى جنازة سعد 
ازدحام الملائكة. فروى سعد بإسناد صحيح عن ابن عمر رفعه قال: «لقد شهد سبعون ألف ملك 
م ينزلوا إلى الأرض قبل ذلك»: كذا فى الدراية لكن لا يلزم من هذا أن حمل جنازة بين العمودين 
كان لازدحامهم فتفكر. وقد حملت جنائر عدة من الصحابة رضى الله عنهم بين العمودين. قال 
الحافظ فى الدراية: وفى الباب عن الحسن بن الحسن بن على فى جنازة جابر أخرحه الطبرانى. وعن 
إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف رأيت سعدا فى جنازة عبد الرحمن بن عوف واضعا السرير على 
كاهله بين العمودين أخرجه الشافعى. ومن حديث أبى هريرة أنه صنع ذلك فى حنازة سعد. ومن 
حديث عثمان أنه صنع ذلك. ومن طريق ابن عمر فى جنازة رافع بن حديج» ومن طريق ابن الزبير 
فى جنارة المسور بن محرمة: وروى ابن سعد عن مروان أنه فعل ذلك هو وأبو هريرة بجنازة حفصة 
بنت عمر. .انتهى ما فى الدراية. 

]8١تآ باب ما جَاءَ في الام للْجمَارَةٍ‎ ١ 


۲ - حدقا في حَدَتنا ال عن ابن شِهاب عَنْ سَالِم ن عبد اللي عَنْ ايء عَنْ 


عامر بن ربيعّة» عن النبي صلى الله عليه وَسَلم. 
دنا في دتتا الث عن افم عن ان ْم عَنْ عامر ن ربيعة عن رَسُول الله 
صلی الله عليه وَسَلَمٌ قال: «إذا ريم الْحنازة فَمُومُوا لَهَا حتى تُخَلْفَكُمْ أو توضع». 


5 


(؟4١٠)‏ حديث صحيح, رأخر جه أصحاب الكتب الستة: البخارى »)١50811/(‏ ومسلم (488): 
وأبر داود (۱۳۷۲)» والنسائى ٤(‏ 2191 313 (0)ء وابن ماحه (19145). 


۷- کاب الجتائر ب ۵۱ ¬ ح ۱۰6۲ - AY ۱۰٤۳‏ 
م للح ع ا ا ت ت 2 ت 


a E A e RES NES د‎ 5 E E ا ميث‎ 

قال: وقي اباب عن أبي سيار وَجَابر وسَهل بن حنيف وقيس بن سَعْدٍ وأبي هَرَيرَة. 

قال ايو عِيسّى: حَدِيث عار ن ربيعة حَدِيٿ خسن صحِيحٌ. 

قوله: «إذا رأيتم الجنازة فقوموا ها» وفى حديث جابر عند مسلم: «إن الموت فرع فإذا رأيتم 
الجنازة فقوموا» وفى حديث سهل بن حنيف وقيس بن سعد عند البخارى: أن النبى صلى الله عليه 
وسلم مرت به جنازة فقام» فقيل له: إنها جنازة يهودى» فقال: «أليست نقسا؟» وفى حديث انس 
مرفوعا عند الحاكم فقال: «إنما قمنا للملائكة». وفى حديث عبد الله بن عمرو مرفوعا عند أحمد 
وابن حبان والحاكم: «إنما تقومون إعظاما للذى يقبض النفوس». ولفظ ابن حبان: «إعظاما 
الذى يقبض الأرواح». قال الحافظ فى الفتح ما حصله: إنه لا تنافى بين هذه التعليلات؛ لأن القيام 
للفزع من الموت فيه تعظيم لأمر الله وتعظيم للقائمين بأمره في ذلك وهم اللائكة. قال: وأماما 
أخرجه أحمد من حديث الحسن بن على قال إإما قام رسول الله صلى الله عليه وسلم تأذيا بريح 
اليهودى. زاد الطبرانى من حديث عبد الله بن عياش: فأذاه ريح بخورها. وللطبرى والبيهقى من 
وجه آخر عن الحسن كراهية أن تعلو رأسه؛ فإن ذلك لا يعارض الأخبار الأولى الصحيحة:؛ أما 
أولا: فلأن أسانيدها لا تقاوم تلك فى الصحةء وأما ثانيا: فلأن التعليل بذلك راجع إلى ما فهمه 
الراوى؛ والتعليل الماضى صريح من لفظ النبى صلى الله عليه وسلم. .انتهى. 

قوله: «حتى تخلفكم» بضم أوله وفتح المعحمة وتشديد اللام المكسورة بعدها فاء أى: ترككم 
وراءها ونسبة ذلك إليها على سبيل الحاز؛ لأن المراد حاملها «أو توضع» أى: عن مناكب الرجال. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» أخريحه البخارى ومسلم «وجابر» أخرجه البخارى ومسلم 
«وسهل بن حنيف» لينظر من أخرجه «وقيس بن سعد» أخرجه البخارى ومسلم «وأبى هريرة» 
أخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: ليت عاص بن ر عدبت ن صطع رارج بقار اې 

0 EE ره‎ AN CET 02 2 فك‎ 24 

۳ - حدقا صر بن علا الحَهضمي وَالْحَسَنْ بن علي العلل الْحُلْوَبِيُ قال حَدثنا 
وخا ر کر خالا بطع لاسرا عن بی فل بي كب ي 
سيير لسري N‏ : «إذا ريه م الْجََارَةَ فُقُومُوا لَه فُمَنْ 

ا دم بي نيع في ذا ب حي خر تی 

وهو قول أَحْمّدَ وَإِسْحَقَ قَالاً: : من تع جنار فلا يعدن حتَى وضع عن اعناق الرّحَال. 


)۲۰٤۳(‏ حديث صحيسح: وأخخرجه البخاری (۱۳۱۰)» ومسلم (455). وأبو داود (۳۱۷۲) والنسائی 
O31 4)‏ 


١٠١44 - ۱۰٤۳ لا- كتاب الجائز ب ۵۱ - 7ه اج‎ SAA 


و 


وقد رُوِي عَنْ بَعْضٍ أهل اليم مِنْ أُصْحَاب التي صَلَى لى الله عليه وَسلَمَ وَعَْرهِم أنهُمْ کانوا 


ل أن تنتهي بهم الْجََارَة وهو فول الحَافِعِي. 
قوله: «فمن تبعها فلا يقعدن حتى توضع» قيل: أراد به وضعها عن الأعناق» ويعضده رواية 
الثورى: حتى توضع بالأرض» وقيل: حتى توضع فى اللحد؛ قاله الطيبى. قلت: قال الحافظ فى 
التلخيص: المراد بالوضع الوضع على الأرض ووقع فى رواية عبادة: حتى توضع فى اللحده ويرده 
0 البراء الطويل الذى صححه أبو عوانة وغيره: كنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم 
فى جنازة فانتهينا إلى القير ولما يلحد فجلسنا حوله» ووقع فى رواية سهبل عن أبيه عن أبى هريرة 
احتلاف فقال الثورى: عنه حتى توضع بالأرض» وقال أبو معاوية: عنه حتى ترضع باللحد» حكاه 


تقد نون الجنارَة يعون 


أبو داود ووهم رواية أبى معاوية وكذلك قال الأثرم. .انتهى. 
قوله: «حديث أبى سعيد فى هذا الباب حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 
: «وهو قول أحمد وإسحاق قالا: : من تبع. «k!..‏ قا! ل الحافظ فى الفتح: احتلف الفقهاء فى 
دلك فقال ال المج اتير بيعي لد املا لس اس دول لاي واي 
وإسحاق ومحمد بن الحسن؛ وروى البيهقى من طريق أبى حازم الأشجعى عن أبى هريرة وابن عمر 
وغھ أذ القائم مثل الحامل يعنى فى الأجر. وقال الشعبى والنخعى: يكره القعود قبل أن ترضع 
وقال بعض السلف: يجب القيام واحتج برواية سعيد عن أبى هريرة وأبى سعيد قالا: تاراپا سول 
لله مبلى الله شلد ولم شن خا فیا داتع احتى توضع» أخر جه النسائى. .انتهى كلام الحافظ. 
قوله: «وقد روى عن بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم أنهم 
كانوا يتقدمون. ..! لخ» م أقف على حديث صحيح يدل على ذلك و والظاهر الموافق للأحاديث 
الصحيحة الصريحة هو ما ذهب إليه أحمد وإسحاق وغيرهماء والله تعاى أعلم. 


اح 
دا 


(097) باب الرّخْصّة في ترك الْقِيَامِ لَهَا ت؟ه] 
f64‏ حدقا َه اا ال عن ی بن سيل عن واف وُر ابن عرو دن 
سعد پٺ مُعَاف عن افع بن جي عَنْ صَلْعُودٍ بن الح عن علي بن أبي طالب ا 
قم في الجتابز حتى وضع قال عَلي: ام رُسُولُ الله صَلّى الله حَلَيْهِ وسل نم قَعَدَ. 
وقي الاب عن الْحَسَنِ بن علي وان عباس 


)۱١٤٤(‏ حديث صحيح., وأحرحه مسلم (41۲)» وأبر داود (۳۱۷۵)» والنسائى (۱۹۲۳)ء وابن ماحه 
(ott)‏ 


۷- كتاب الجنائز ب ۵۲ اج ٠١44‏ ۸۹ 


مع - 5 E‏ 2 ر و 4 مە 
قال أبو عِيسّى: حَدِيث علي حريث صَحِيمٌ» وَفِيهِ روَايّة أَرْبَعَةِ مِنَ التابعينَ بَعْضُهُمْ عر 
وال لعَمَلٌ على هذا عند بعض أخل العلم» 3 الشافع*: وَهَذَا ا صح شَيئء فى هذا الات 
2 م ل 2 3 2 و 3 امور 1 8 
وهَذا الحَدِيث ناميخ لِلأوّل«إذا رَأَيْتمْ الجَنازة فقومُوا». 


رال حم إن شَاء قا ون سَاءً لم قم اتج بأد الي صلَى الله عله وَسَلَمَ فد روي 
a‏ 
13 


عنه 


له فام تم عد وَحَكَذَا قال إسْحَق ن إيْرَاهِيم. 

قال أبو عيسى: مَعْنَى قول عَلِي: فام رَسُول الله صَلَى اله لَه وَسَلَمَ في اناري كح عدب 
ل کان رَسُول الله صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلُم إذا رى الْجَنارَةَ قا نُمَ ترك ذلك يَعْكُ فكَات له 
قوم إا رأى الْجئازة. 

قوله: «باب الرخصة فى ترك القيام هها» أى: عند رؤية الجنازة. 

قوله: «فقال على: قام رسول الله صلى الله عليه وسلم ثم قعد» قال البيضاوى: يحتمل قول 
على: ثم قعد أى: بعد أن جاوزته وبعدت عنه؛ وجتمل أن يريد كان يقوم فى وقت ثم شرك القيام 
أصلاء وعلى هذا يكون فعله الأحير قرينة فى أن المراد بالأمر الوارد فى ذلك الندب ويحتمل أن 
يكون نسخا للوجوب المستفاد من ظاهر الأمرء والأول أرجحح؛ لأن احتمال المحاز يعنى فى الأمر 
أولى من دعوى النسخ. .انتهى كلام البيضاوى. قال الحافظ فى الفتح: والاحتمال الأول يدفعه ما 
رواه البيهقى من حديث على أنه أشار إلى قوم قاموا أن يجلسواء ثم حدثهم الحديث. ومن ثم قال 
بكراهة القيام جماعة منهم سليم الرازى وغيره من الشافعية. وقال ابن حزم: قعوده صلى الله عليه 
وسلم بعد أمره بالقيام يدل على أن الأمر للندب ولا يجوز أن يكون نسخا؛ لأن النسخ لا يكون إلا 
بنهى أو بيرك معه نهى. قال الحافظ فى الفتح: وقد ورد معنى النهى من حديث عبادة قال: كان 
النبى صلى الله عليه وسلم يقوم للجنازة فمر به حبر من اليهود فقال هكذا تفعل» فقال اجلسوا 
وخالفوهم أخرجه أحمد وأصحاب السنن إلا النسائى فلو لم يكن إسناده ضعيفا لكان حجة فى 
النسخ..انتهى. قلت: ويدل على النسخ ما رواه أحمد عن على بلفظ قال: كان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أمرنا بالقيام فى الجبنازة ثم جلس بعد ذلك وأمرنا بالخلوس. 

قوله: «وفى الباب عن الحسن بن على وابن عباس» أخرجه النسائى من طريق محمد بن سيرين 
قال: إن جنازة مرت بالحسن بن على وابن عباس فقام الحسن ول يقم ابن عباس فقال الحسن اليس 
قد قم رسرل الله صلی الله عليه وسلم لحنازة يهودى ؟ قال ابن عباس: نعم ثم جلس. 

قوله: «حديث على حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم بلفظ: أن النبى صلى الله عليه" 
وسلم قام فى الحنازة ثم قعد بعد. 


£۹8 ۷- كتاب اجنائز ب ۵۲ = لاه ساح ۱۰٤۵ - 1١44‏ 


قوله: «وهذا الحديث ناسخ للحديث الأول: إذا رأيتم الجسازة فقوموا» ويدل على النسخ 
حديث عبادة وقد تقدمء وما رواه أحمد عن على بلفظ: ثم حلس بعد ذلك وأمرنا بالجلوس وتقدم 
هذا أيضاء وما رواه البيهقى من حديث على أنه أشار إلى قوم قامرا أن يجلسوا ثم حدثهم الحديث 
وقد تقدم هذا أيضا «وقال أحمد إن شاء قام وإن شاء لم يقم...!خ» فعند أحمد حديث على هذا 
ليس بناسخ للحديث الأول. قال الحازمى فى كتاب الاعتبار: وقد اختلف أهل العلم فى هذا الباب 
فقال بعضهم على الجسالس أن يقوم إذا رأى: الجنازة حتى تخلفه. ومن رأى: ذلك أبو مسعود 
البدرى وأبو سعيد الخدرى فين بخ مد وسهل اب سيف" رسال بواعيتة الف وقال أحمدبن 
حنبل: إن قام لم أعبه وإن قعد فلا بأس به» وبه قال إسحاق الحنظلى؛ وقال أكثر أهل العلم: ليس 
على أحد القيام للجنازة؛ روينا ذلك عن على بن أبى طالب والحسن بن على وعلقمة الأسود 
والنخعى ونافع بن جبير» وفعله سعيد بن المسيب» وبه قال عروة بن الزبير ومالك وأهل الحجاز 
والشافعى وأصحابه وذهبوا إلى أن الأمر بالقيام منسوخ ومسكرا فى ذلك بأحاديث, ثم ذكر 
الحازمى بإسناده حديث على بن أبى طالب أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يقوم فى 
الجنائر نم حلس بعد قال : هذا حديث صحيح أخرجه ملم »> ثم ذكر بإسناده عن مسعود بن الحكم 
الزرقى أنه سمع على بن أبى طالب رضى الله عنه فى رحبة الكوفة وهو يقول: كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أمرنا بالقيام فى الجنازة ثم جلس بعد ذلك وأمرنا بالجلوس» ثم ذكر باسناده 
عن بجاهد عن أبى معمر قال: مرت بنا جنازة فقمنا فقال من أفتاكم بهذا ؟ قلنا أبو موسى 
الأشعرى» فقال ما فعله رسول الله صلى الله عليه وسلم إلا مرة كان يتشبه بأهل الكتاب فلما نسخ 
ذلك نهى عنه. .انتهى. قال الحازمى فهذه الألفاظ كلها تدل على أن القعود أولى من القيام. قال 
الشافعى: قد حاء عن عن النبى صلى الله عليه وسلم تركه بعد فعله والححة فى الآحر من أمر رسول 
الله صلى الله عليه وسلم إن كان الأول واجبا فالآخر مر ن أمره ناسخ» وإن کان استحبابا فالآخر 
هو الاستحباب» وإن كان مباحا لا باس بالقيام والقعود فالقعرد أولى؛ لأنه الآحر من فعله صلى الله 
عليه وسلم..انتهى. 

87 ) باب ما جَاءَ في قول النبيّ صلَّى الله عليه وَسَلُم: « اللّحْدُ لا وَالشّق لغيْرنا» ته 


0 - حى 


وور 


کو ریب ونر بن عبد الد حم الْكُوفِيُ وَيُوسُفُ بْنْ مُوسَى لقان 
ابغدادی لوا حَدَننَا حَکم ْنُ سل عن علي بن عبد الأغْلّى عَنْ أببى عَنْ سهد ن 
حي عن ابن عباس قال: قال اللي صلَى الله عليه وَسَلَمَ: «اللّحْدُ لَنَا والشق لغيرنا». 

رفي لباب عن حَرير بن عَبْدٍ اللو وَعَائِشَةَ وان عر وَحَايرٍ. 

قال أبو عِيسى: حَدِيتُ ابن عباس حَدِيِتْ خسن غريب من هدا الوه 


.)1981( حديث صحيح. وأخرحه أبر دار د (۳۲۰۸)» والنسائى (۲۰۰۸)» وابن ماحد‎ )٠١5486( 


۷- كتاب الجتائر ب ۵۳ = اج ٠١58‏ ۹۱ 


قوله: «اللحد» بفتح اللام وبالضم وسكون الحاء هو الشق فى عرض القبر جانب القبلةء والشق 
هو الضريح وهو الشق فى وسط القبر. 

قوله: «حدشا حكام» بفتح الحاء وتشديد الكاف «ابن سلم» بفتح السين وسكون اللام ثقة له 
غرائب «عن على بن عبد الأعلى» صدوق رعا وهم. 

قوله: «اللحد لناء والشق لغيرنا» قال التوربشتى: أى: اللحد آثر وأولى لناء والشق آثر وأول 
لغيرناء أى: هو اختیار من كان قبلنا من أهل الإبمان» وفى ذلك بيان فضيلة اللحد وليس فيه نهى 
عن الشق؛ لأن أبا عبيدة مع حلالة قدره فى الدين والأمانة كان يصنعه؛ ولأنه لو كان منهيا لما 
قالت الصحابة أبهما حاء أولا عسل عمله؛ ولأنه قد يضطر إليه لرححاوة الأرض ..انتهى. وقال 
الطيبى: ويمكن أنه عليه الصلاة والسلام عنى بضمير الجمع نفسه أى: أوثر لى اللحد وهو أخحبار عن 
الكائن فيكون معجزة. .انتهى. وقيل: معناه اللحد لنا معشر الأنبياء والشق جائز لغيرنا. قلت 
الصحيح هو ما ذكره التوريشتى > ويؤيده حديث جریر بن عبد الله بلفظ: : اللحد لناء والشق لغيرنا 
أهل الكتاب. 

قوله: «وفى الباب عن جرير بن عبد اللّه» أحرجه أحمد واليز زار وابن ماجه بنحو حديث ابن 
عباس المذ كور فى هذا الباب» وفيه عثمان بن عمير وهو ضعيفء وزاد أحمد بعد قوله لغيرنا أهل 
الكتاب «وعن عائشة» أحرجه ابن ماجه بلفظ قالت: الماامات رسو الله صلى اله عليه وسلم 
اختلفوا فى اللحد والشق» حتى تكلموا فى ذلك وارتفعت أصواتهم فقال عمر رضى الله عنه: لا 
تصخبوا عند رسول الله صلى الله عليه وسلم حيا ولا ميتاء أو كلمة نحوهاء فأرسلرا إلى الشقاق 
واللاحد جميعاء فجاء اللاحد فلحد لرسول الله صلى اله عليه وسلم ثم دفن صلى اله عليه وسلم 
«وابن عمر رضى الله عنه» أحرجه أحمد بلفظ: : أنهم ألحدوا للنبي صلى الله عليه وسلم لحداء وفيه 
عبد الله العمرى وأخرجه ابن أبى شيبة بلفظ: : ألحدوا للنبى صلى الله عليه وسلم؛ ولأبى بكر وعمر 
«وجابر» أخرجحه ابن شاهين فى كتاب الحنائز بلفظ حديث ابن عباس المذكور. وأحاديث الباب 
تدل على استحباب اللحد وأنه أولى من ١‏ الضرح» وإلى ذلك ذهب الأكثر كما قال النووى فى شرح 
مسلم إجماع العلماء على جحواز اللحد والشق. 

قوله: «حديث ابن عباس غريب من هذا الوجه» أحرحه الخمسة. قال الشوكانى: : وصححه 
ابن السكن وحسنه الترمذى كما وجدنا ذلك فى بعض النسخ الصحيحة من جامعه؛ وفى إسناده 
عبد الأعلى بن عامر وهو ضعيف..انتهى. 


4۹۲ /ا- كتاب الجنائز ب ٥٤‏ ساح 45 ٠١‏ 


(04) باب ما يَقُولَ إذَا أذخل الْمَبّت القبْرَ رت٤‏ ه] 

5 - حدتنا أبو سَعِيدٍ الاش حَدَنَا ألو حال الحم حا الْحَحَّاجُ عن ن ناف 
عن ابن عُمْرَ: أن النبي صَلَى الله عليه وَسَلّمَ کان إذا اذل الْمَبَتْ ليت الْمَبْرَ - وَقَالَ أبو حال 
م يسم الله وَباللّهِ وَعَلَى مله رَسُول الله وَقَالَ 
ةا «بسلم الله وبالله على سو سول الله صلی الله عليه وسَلّ 4 


قال ان ع هذا حَديث حَسَن غريب من هذا الوحه. 


ا و 


وذ روي هذا الْحَدِيث من عير هَذَا الوح عن ابْن عَم عن الي صنل الله عله وسم 


راه ا الصاديق ق الاي عن ابن عم عن الي صلی الله عليه سم 


0 أبي الصّدّيق النّاحي عن ابن ع موقا ابا 

قرله: «إذا أدخل» روى تجهرلا ومعلوها «لليت» بالرفع أو النصب «القير» مفعول ثان «قال» 
أى! أبو سعيد الأشج «وقال أبو خالد: إذ وضع الميت فى لحده» يعنى أن أبا حالد قال مرة لفظ: 
إذا وضع الميت فى لحده مكان لفظ: : إذا أدخز ل اميت القبرء وقد حاء صريح هذا فى رواية ابن ماجه 
كما ستعرف «قال مرة: بسم اللي أى: وضعته أو وضع أر أدحله «وبالله» أى: يأمرة وحکمه أو 
بعونه وقدرته «وعلى ملة رسول اللّه» أى: على طريقته ودينه «وقال مرة بسم الله وبالله وعلى 
سنة رسول اللّه» أى: على طريقته وشريعته والمراد علة رسول الله وسنته واحد. قال الطيبى: قوله: 
أدخل روى معلوما وبمهولا والثانى أغلب فعلى الحهول لفظ كان ,معنى الدوام وعلى المعلوم يخلاقة» 
لما روى أبو داود عن حابر قال: رأى: ناس نارا فى المقيرة فأترهاء فإذا رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فى القبر وهو يقول: «ناولرنى صاحبكم»» فإذا هو بالرجل الذى يرفع صوته بالذكر. قال 
ميرك: وفيه نظر؛ لأنه على تقدير المعلرم حمل الدوام أيضا. وعلى تقدير المجهول يحتمل عدمه أيضا 
كما لا يخفى. قال القارى: وفيه أن إدخاله عليه الصلاة والسلام الميت بنفسه الأشرف لم يكن دائما 
بل کان نادراء لکن قوله بسم الله يمكن أن يكون دائما مع إدخاله وإدحال غيره تأمل. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حس. ن غريب» وأخخرجه أحمد وابن ماجه. 

قوله: «رواه أبو الصديق الناجى عن النبى صلى الله عليه وسلم» أخرحه أيو داود «وقد 
روى عن أبى الصديق موقوفا أيضا» قال المنذرى: وأحرجه النسائى مسندا وموقوفا. وفى الباب 
أحاديث أخرى ذكرها الحافظ فى التلخيص والزيلعى فى نصب الراية. 


,)1980( حديث صحيح: وأخرجه أبر دارد (251م وابن ماجه‎ )١١45( 


/ا- كتاب الجنائز ب ٥٤‏ - وه = ج ۹Y ۱۰٤۷ = ۱۱٤7‏ 


تنبيه: اعلم أن التزمذى رحمه اله روى حديث الباب بالإجمال وقد رواه ابن ماجه بالإيضاح 
فقال: حدثنا هشام بن عمار حدثنا إبماعيل بن عياش حدثنا ليث بن أبى سليم عن نافع عن ابن 
عمر عن التبى صلى الله عليه وسلم؛ وحدئيا عبد الله بن سعيد حدثا أبو خالد الأحمر حدشا 
الححاج عن نافع عن ابن عمرء قال: كان النبى إذا أدحل الميت القبر قال: «بسم الله وعلى ملة 
رسول اللّه». وقال أبو خالد مرة: إذا وضع الميت فى لحده قال: «يسم الله وعلى سنة رسول الله» 
وقال هشام فى حديثه: «بسم الله وفى سبيل الل وعلى ملة رسول الله». 

(8ه) باب مَا جَاءَ في القوْب الْوَاحِد يُلْقَى تخت الْمَيّتٍ في افر ت٥٥‏ ] 

۷ - حدقا ريد بن أَخرَمَ الطائية ي البَصْرِي» حَدَنمَا عَْمَان بن فرقب قال: سیت 
حفر ن محم عَنْ أبيه ال : الذي ألْحَدَ قر رَسُول الله صَلّى اللَهُ عله وسَلَم أبو طَلْحَد 
لذي الى افيه تح قران وی سول الله ّى اله عليه وسم . 

قال حَعْفُ: وأَبَرنِي عُيَيْدُ الله بْنْ أبي راف قال: سيقت قران ر أ الله طا 
لقطبقة تحت رَسئُول الله صلَى الله علي وسم في القبر. 


قال: وَفِي الْبَابِ عَنْ اين عباس 


0ت 


GE 


ل أبو عِيسى: حَديث شقران حَدِيثْ حَسَنٌ غُريباً. 

وري عَلِي ِن اْمَدِيِي عَنْ عفان بن ققد هذا الْحَدِيت. 

قوله: «سمعت جعفر بن حماء» جعفر هذا معروف بالصادق» وأبره محمد بن على بن الحسين 
ابن على ابن أبى طالب معروف بالباقر. 

قوله: «الذى الحد» يقال: لحد يلحد كذهب يذهب وألحد يلحد إذا حفر اللحد وهو الشق 
تحت الجانب القبلى من القبر «والذى ألقى القطيفة» قال فى النهاية: هى كساء له حمل «شقران» 

بضم الشين المعجمة وسكون القاف مولى رسول الله صلى الله عليه وسلم قيل: اسمه صالح شهد 
خا عر ملكت عو قال الحافظ: أظنه مات فى نحلافة عثمان. قال ل النووى فى شرح مسلم: 
هذه القطيفة ألقاها شقران وتال: : كرهت أن يلبسهما أحد بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد 
نص الشافعى وجميع أصحابنا وغيرهم من العلماء على كراهة وضع قطيفة أو مضربة أو مخدة أو نحو 
ذلك تحت الميت فى القبرء وشذ عنهم البغوى من أصحابنا فقال فى كتابه التهذيب: : لا بأس بذلك 
لهذا الحديث. والصواب كراهته كما قاله الجمهور وأجابوا عن هذا الحديث بأن شقران انفرد يفعل 
ذلك ولم يوافقه غيره من الصحابة ولا علموا ذلك وإثما فعله شقران لما ذكرناه عنه من كراهته أن 


(5497١٠)انفرد‏ به الزمذى,» وهو صحيح الإسناد. 


۱۰٤۸ - ۱۰٤۷ /ا- كتاب الجنائز ب 8ه اح‎ f۹4 


يلمسها أحد بعد النبى صلى الله عليه وسلم؛ لأن النبى صلى الله عليه وسلم كان يلبسها ويفتزشها 
فلم تطب نفس شقران أن يبتذها أحد بعد النبى صلى الله عليه وسلم. وخالفه غيره فروى البيهقى 
عن ابى عباس أنه كره أن يجعل تحت الميت ثوب فى قبره. .انتهى كلام النووى. «وأخبرنى ابن أبى 
رافع قال: معت شقران يقول: أنا واللّه طرحت القطيفة...!لخ» وروى اين إسحاق فى المغازى: 
والحاكم فى الإكليل من طريقه. والبيهقى عنه من طريق ابن عباس» قال: كان شقران حين وضع 

سول الله صلى الله عليه وسلم فى حفرته أحذ قطيفة قد كان يلبسها و يفرشها فدفنها معه فى 
القبرء وقال: والله لا يلبسها أحد بعدك فدفنت معه. وروى الواقدى عن على بن EE‏ اكد 
أخر جحو هاء وبدلك جزه ابن عبد البرء كذا فى التلخيص. 
قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أخرحه الزمذى فى هذا الباب ومسلم وغيره «حديث 


شقران حديث حسن غريب» ذكره الحافظ فى التلخيص وسكت عنه. 


قە 


1A‏ حَدننا مُحَمَّدُ بن نشار حَدَد يی بن سيل عن ةة ] أبي حَمْرْقَ عَنِ 


وو 


E‏ محمد بن بشا ر : حَدََنَا مُحَمَّدُ بن حخفر وی ن هة 


عَنْ أبي حمر عن ابن عباس وَهَذَا أُصح. 

قوله: «حدثنا يحبى بن سعيد» هو القطان «عن أبى جمرة» بفتح اليم وسكون الميم «قال 
جعل» بصبغة ا حهول؛ وابحاعل هو شقران مولى رسول الله صلى الله عليه وسلم كما تقدم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم والنسائى وابن حبان. قال الحافظ وروى 
ابن أبى شيبة وأبو داود فى المراسيل عن الحسن نحوه وزاد: لأن المدينة أرض سبخة وذكر ابن عبد 
البر أن تلك القطيفة استخر حت قبل أن يهال التراب..انتهى. وقال الحافظ العراقى فى ألفيته فى 
السيرة: وفرشت فى قبره قطيفة وقيل: أرجت وهذا أثبت. 

قوله: «وقد روى شعبة عن أبى همزة القصاب» بالحاء المهملة والزاى والقصاب بمعنى بائع 
القصب «واسمه عمران بن أبى عطاء» الواسطى روى عن ابن عباس وأنس وغيرهماء وعنه: شعبة 


.)5011١( حديث صحيح. وأخرجه مسلم (41۷) والنسائى‎ )١١58( 


۷~ كتاب الجنائز ب 88 = 5ه - ج ۱۰1۸ - f40 ۱۰٤4۹‏ 


والتورى وغيرهماء ثقة له فى مسلم حديث اين عباس: لا أشبع الله بطنه. وليس له حديث فى 
جامع الرمذى «وروى» أى: شعبة «عن أبى جمرة» بفتح الحيم وسكون الراء المهملة «الضبعى» 
بضم الضاد المعجمة وفتح الموحدة بعدها مهملة «واسمه نصر بن عمران» البصرى نزيل خراسان 
مشهور بكنيته» ثقة ثبت من الغالثة. 

قوله: «وإلى هذا ذهب بعض أهلٍ العلم» وذهب الجمهور إلى الكراهة وقوشم هو الراحح 
وتقدم اواب عن حديث الباب» والله تعالى أعلم. 

قوله: «حدثنا محمد بن جعفر ويحبى عن شعبة عن أبى جمرة» بالحيم لا غير وليس لأبى جمرة 
القصاب حديث فى الرمذى. 

(85) باب ما جَاءَ في تسْوية الْقبُور ته 
عي ER RE‏ م عه ق مار ٤‏ 0 5 

14۹ - حدتنا محمد بن بشار» حدثنا عبد الرحمن بن مهدي حَدئنا سفیاا عَنْ 
ابي صَلَى الله عليه وَسَلّم: «أن لآ دع قَبْرًا مُشْرفًا إلا مر ولا مالا إلا طمستة». 

قَال: وَفِي ااب عن حابر 

0# # STE 

قال أو یکی بیت عل کت قد 

E E ARE a e E ننم‎ 

والعمل على هذا عند بُعْض أُهْل العلم: يَكْرَهُونَ أن يرفع القبِر فوق الأرض. 

ال الشافعی: أغره ألا رقع لقي إلا رما طرف أن ر کیل وط ولا حل عل. 

قوله: «قال لأبى الهياج» تشديد التحتية «الأسدى» بفتح السين ويسكن «أبعنك على ما 
أبعننى» أى أرسلك للأمر الذى أرسلتى وما ذكر تعديته بحرف على لما فى البعث من معنى 
الاستعلاء والتأمير أى أجعلك أميرًا على ذلك كما أمرنى رسول الله صلى الله عليه وسلي قاله 
القارى. «أن لا تدع» أن مصدرية ولا نافية حير مبقدأ محزوف أى هر «أن لا تدع» وقيل: أن 
تفسيرية ولا ناهية أى لا ترك «قبرًا مشرفا» قال القارى: هو الذى بنى عليه حتى ارتفع دون الذى 
أعلم عليه بالرمل والحصباء أو محسومة بالحجارة ليعرف ولا يرطأ «إلا سويته» فى الأزهار قال 
العلماء: يستحب أن يرفع القبر قدر شبر» ويكره فوق ذلك ويستحب الهدم. ففى قدره خلاف. 
قیل: إلى الأرض تغليظا وهذا أقرب إلى اللفظء أى لفظ الحديث من التسرية. وقال ابن المهمام: هذا 
الحديث محمول على من كانوا يفعلونه من تعلية القبور بالبناء العا وليس مرادنا ذلك بتسنيم القين 
بل بقدر ما يبدو من الأرض ويتميز عنه» كذا فى المرقاة. وقال الشوكانى فى النيل: قوله: ولا قرا 


الله حديث صحيح, وأخرجه مسلم (419), وأبر داود (۳۲۱۸)» والنسائى (۲۰۴۳۰). 


4۹ ۷- كتاب الجتائز ب 5ه اح ۱۰4۹ 


مشرفا إلا سويته. فيه أن السنة أذ القبر لا يرفع رفمًا كثيرًا من غير فرق بين من كان فاضلاً ومن 
كان غير فاضل. والظاهر أن رفع القبور زيادة على القدر المأذون فيه محرم. وقد صرح بذلك 
أصحاب أحمد وجماعة مر ن أصحاب الشافعى ومالك. ومن رفع القبور الداحل تحت الحديث دخولاً 
لقبب والمشاهد المعمورة على القبور» وأيضًا هو من اتخذ القبور مساجد. وقد لعن النبى صلى 
0 ذلك. وكم قد سرى عن تشييد أبنية القبور وتحسينها من مفاسد ييكى ها 
الإسلام. منها اعتقاد الجهلة ها كاعتقاد الكفار للأصنامء وعظم ذلك فظنوا أنها قادرة على حلب 
النفع ودفع الضرء فجعلوها مقصدًا لطلب قضاء الحوائجء ملجأ ماح المطالب» وسألوا منها ما يسأله 
العباد من ربهم وشدوا إليها الرحال؛ وتماسحوا بها واستغاوا» وبالجملة أنهم لم يدعوا شيئا ما 
كانت الحابية تفعله بالأصنام إلا فعلوه. فإن الله وإن إليه راجعون. ومع هذا المنكر الشنيع والكفر 
الفظيع لا بحد مر ن يغضب لله ويغار حماية الدين ن الحنيف لا عالما ولا متعلماء ول أميرا ولا وزيرا ولا 
مالكاء وقد توارد إلينا من الأحبار ما لا يشى معه أن كثير من هؤلاء القبوريين أو أكثرهم إذا 
نو حهت عليه بين من جهة حصمهء حلف بالله فاحرًا؛ فإذا قيل له بعد ذلك: أحلف بشيخحك 
ومعتقدك الولى الفلانى. تلعثم وتلكأ وأبى واعيرف بالحق. وهذا من أبين الأدلة الدالة على أن 
شركهم قد بلغ فوق شرك مر ن قال: أنه تعالى ثانى اثنين أو ثالث ثلاثة. فيا علماء الدين؛ ويها ملوك 
المسلمين. أى رزاء للإسلام أشد من الكفرء وأى بلاء هذا الدين أضر عليه من عبادة غير الله وأى 
مصيبة يئاب بها المسلمون تعادل هذه المصيبة» وأى منكر يجب إنكاره إن لم يكن إنكارا هذا النكر 


البين اجا 
لقدأسمعت لوناديت حيا ولكن لا حياة لمن تتادى 
لو نازرا فحت بهاأضاءت ولكن أنت تنفخ فى الرماد 


«ولا تمغالا» أى صورة «إلا طمسعه» أو محوته وابطلته. 

قوله: «وقى الباب عن جابر» لينظر من أحرجه وفى الباب أيضًا فضالة من عبيد أخرجه مسلم 
عن تمامة بن شفى قال: : كنا مع فضالة بن عبيد بأرض ض الروم برودس» فتوفى صاحب لنا فأمر فضالة 
بشبره فسوی» ثم قال © سمغت رصول الله ضلى الله عليه وسلم يار يتسويتها. 

قوله: : «حديث على حديث حسن» وأخرجه مسلم «قال الشافعى: أكره أن يرفع القبر إلا يقد 
ما يعرف أنه قبر لكبلا يوطأ ويجلس عليه» قال النووى فى شرح مسلم ۳۱۲ج ١‏ فى شرح قوله 
يأمر بتسويتها: : فيه أن السنة أن القبر لا برفع على الأرض رفمًا كثيراء ولا يسنم بل برقع نحو شير 
ويسطح» وهذا مذهب الشافعى ومن وافقه. ونقل القاضى عياض عن أكثر العلماء؛ أن الأفضل 
عندهم تسنيمها. وهو مذهب مالك. .انتهي كلام النووی. وأخرج البخارى فى صحيحه عن سفيان 
العمار ر أنه حدثه أنه رأى قر النبى صلى الله عليه وسلم مسدماء قال الحافظ : قوله مسنمًا: أى 
مرتفعاء زاد أبو نعيم فى المستخرج: وقبر أبى بكر وعمر كذلك. واستدل به على أن المستحب 
نسنيم القبور. وهو قول أبى حنيفة ومالك وأحمد والمزنى وكثير من الشافعية. وادعى القاضى حسين 
اتفاق الأصحاب عليه وتعقب بأن جماعة من قدماء الشافعية استحبوا التسطيح كما نص عليه 


۷- كتاب اجتائر ب 5ه = لاه ساح ۱١۵١-۱۰6٩۹‏ 44¥ 


الشافعى» وبه جزم الماوردى وآحرون. وقال سفيان التمار: لا حجة فيه كما قال البيهقى لاحتمال 
أن قبره صلى الله عليه وسلم لم يكن فى الأول مسنمًاء وقد روى أيو داود والحاكم من طريق 
القاسم بن محمد بن أبى بكر قال: دحلت على عائشة فقالت: يا أماه اكشفى لى عن قبر رسول الله 
صلی اله عليه وسلم وصاحبیه» فكشفت له عن كه a ER‏ 
ا زاد الحاكم: فرأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم مقدمًا وأبا بک كر رة 
كتفى النبى صلى الله عليه وسلم وعمر رأسه عند رحلى النبى صلى الله عليه وسلم. وهذا كان 
فى خلافة معاوية فكأنها فى الأول مسطحه» ثم لما بنى جدار القبر فى إمارة عمر بن عبد العزيز 
على المدينة من قبل الوليد بن عبد الملك صيروها مرتفعة. وقدر روى أبو بكر الأحارى فى كتاب 
صفة قبر النبى صلى الله عليه وسلم من طريق إسحاق بن عيسى ابن بنت داود بن أبى هند عن 
غنيم بن بسطان المدينى قال: رأيت قبر النبى صلى اله عليه وسلم فى إمارة عمر بن عبد العزير 
فرأيته مرتفعًا نحوًا من أربع أصابع ورأيت قبر أبى بكر وراء قبره ورأيت قبر عمر وراء قير أبى بكر 
أسفل منه» ثم الاختلاف فى ذلك فى أيهما أفضل لا فى أصل المجوازء ورجح المزنى التسنيم 2 
حيث المعنى بأن المسطح يشبه ما يصنع للجلوس يخلاف المسني ررح إن کات بستني ا 
اها ل الدنيا وهو من شعار أهل البسدع» فكان التسنيم أول . ويرجمح التسطيح ما رواه مسلم من 
حديث فضالة بن عبيد: أنه مر بقبر فسوى ثم قال معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يأمر 
بتسويتها. .انتهى كلام الحافظ. 


(00) باب ما جَاءَ في كراهية الْمَني على القبور وَالْجُنُوس عَلَْهَا وَالصلاة يها رت۷٠‏ 


o 


6 - حا هنا حرا عَبْدُ الله : بْنُ المُبَارّك ع عد الرَّحْمَنَ ب بسر ن يزيد بن حابر 
عَنْ بسر بن عْبَيْدٍ الله عر أبي إذريس الخ لاني عن واه تن , الأملقعء عَنْ أبي مرن 53 لغنوي 
قَالَ: قَالَ اي صلی اله عل وَسَم: «لا تجلسوا على الور ولا صلُوا إلنه». 

قال: وَفِي الاب عَنْ أبي مُريرَة وَعَشْرو بن حَرْمٍ وَبثير ابن الحصاصيبة. 

قوله: ا E‏ على القبور والجلوس عليها والصلاة لهاي ونی بسن 

لنسخ باب فى كراهية المشى على القبور... 

8 ا 0 «عن أبى مرشد» يفتح اليم 
وسكون الراء وفتح الثاء المخلثة «الغنوى» بفتحتين صحابى بدری مشهور بكنيته واسمه کناز بتشديد 
النون وآخره ز زاى معحمة «لا تجلسوا على القبور» فيه دليل على تحريم الحلوس على القبرء وإليه 
ذهب الجمهورء قاله الشوكاتى. قال ابن الهمام: وكره الجلوس على القبر ووطؤه وحينئذ فما يصنعه 


.)۳۲۲۹( وأبو داود‎ )۷٥۹( والنسائى‎ »)1۷۲ 310٠١ 1 5( حدديث صحيح: وأخرجه مسلم‎ )1١20( 


£۹۸ ۷- كتاب الجنائز ب ۵۷ ساح .1866 - ۱۰۵۹۱ 


الناس تمن دفنت أقاربه ثم دفنت حواليه خلق؟ من وطأ تلك القبور إلى أن يصل إلى قير قريه 
مكروه. ويكره النوم عند القبر؛ وقضاء الحاحة بل أولى. ويكره كل ما لم يعهد من السنةء والمعهود 
منها ليس إلا زيارتها والدعاء عندها قائماء كما كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يفعل فى 
الخروج فى البقيع..انتهى «ولا تصلوا إليها» أى: مستقبلين إليهاء قال القارى: وفى معناه بل أولى 
منه الجنارة الموضوعة وهو ما ابتلى به أهل مكة حيث يضعون الجنازة عند الكعبة ثم يستقبلوك 
إليها . 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه الجماعة إلا البحارى والرمذى مرفوعا؛ لأن يجلس 
أحدكم على جمرة فتحرق ثيابه فتخلص إلى حلده» حير له من أن يجلس على قبر «وعمرو بن 
حزم» أحر حه أحمد بلفظ: قال: رآنی النبى صلى الله عليه وسلم متكنا على قير فقال: «لا تؤذ 
صاحب هذا القير أو لا تؤذه». قال الحافظ فى الفتح: إسناده صحيح «وبشير بن الخصاصية» بفتح 
الموحدة وكسر الشين هو بشير بن معبد» وقيل: ابن زيد بن معبد السدوسى المعروف بابن 
الخصاصية .معجمة مفتوحة وصادين مهملتين بعد الثانية تحتانية صحابى حلیل» ؛ أخرج حديفه أبو 
داود والنسائى وابن ماحه بلفظ: ر ا رأى: رجلا عشى فى نعلين 
بين القبورء فقال: «يا صاحب السبتيتين بتيتين ألقهما». سكت عنه أبو داود والمنذرى ورجال إسنادة 
قات إلا حالد بن غير؛ فإنه يهم وأحرجه أيضا الحاكم وصححه» قاله الشوكائى فى النيل. 

فائدة: قال الشوكانى فى النيل تحت حديث بشير هذا فيه دليل على أنه لا يجوز المشى بين 
القبور بالنعلين, ولا يختض عدم الحواز بكون سبتيتين لعدم الفارق بينها وبين غيرها. وقال ابن حزم: 
تجوز وطء القبور بالنعال التى ليست سبتية لحديث: أن المييت يسمع خفق نعاهم. وحص المنع 
بالسبتية. وجعل هذا جمعا بين الحديثين وهو وهم؛ لأن سماع الميت الخفق النعال لا يستلزم أن يكون 
المشى على قبر أو بين القبور فلا معارضة..انتهى كلام الشوكانى. 


و 


e a A‏ قا E aE‏ ارما 
۵۱ - حَدَتنا محمد بْنْ بشار» حَدَنَا عَبْدُ الرَحْمَنِ بُ مهدي عَنْ عبد الله بن المبارك 


بهذا الإسساد: ر تنحوة. 
حَدننا عل بن حر وأبو عَمّار فالا : ارتا الْوَلِيدُ بن ثل عَنْ عَبّدِ الرحْمَن بن يزيد 


إن جَايرِء عن بر بن عُبَيدٍ الله عَنْ وَائْلة ! ُن الأمقي عن أبي مر الغنوي» عن التي صلى 
اله عليه وَسَلُم: نحو وَس فيه عن ا بي إِدْريس» وَهَذَا الصّجيح. 
قال أبو يسني : ال ن ر رك وراد فيه 


وموم 


إذريس الخؤلانيّ ؛ انما هُوَ بس بن عد الل عن وابلة» هَكَدَا رَوَى غَيْرُ وَاجدٍ عن 


)١١١١(‏ انطر الذى قبله. 


لا- کناب المنائز ب 0۷ = ۵۸ = ج ۱۰۵۱ = ۱۰۵۲ ۹۹ 


وول و 


عبد الرَحْمَنِ بن يزيد بن حابي ولس فيه عن أبي إڏريس ويسر بن عييْدِ اله قد سَمع مر 
وال ْنِ الأملقع. 

قوله: «قال محمد» هو الإمام البخارى «حديث ابن المبارك خطأ أخطأ فيه ابن المبارك؛ وزاد 
فيه عن أبى إدريس الخولاني. ..!خ» لقائل أن يقول: إن ابن المبارك ثقة حافظ فيمكن أن يكون 
الحديث عند بسر بن عبيد الله بالوحهين؛ أعنى رواه أولا عن وائلة بواسطة أبى إدريس ثم لقيه 
فرواه عنه من غير واسطةء واللّه تعال أعلم, وحديث أبى مرئد هذا أخرحه مسلم. 

(08) باب ما جاءَ في كرَاهِيَة تخصيص الْقَبُور وَالْكتَابَة عَليْهَا ت6ه] 

10۲ - حَدَناعَبدُ رمن بن السود بو عَمْرِو لْمَصْرِي حَدََنا محمد ن عه عن 
ان جر عن أبي الزيِِْ عن جاب قال: نَهَى النبي صَلّى الةو سك أن ةي 
الو روان کی ب علیهاء وأن يبنى عَلَيْهَاء وأن توطأً. 

ال ابو عِيسَى: : ڌا خلريث حَسَنْ صَحِيحٌ ف روي من عير وجو عَنْ حابر . 

وقذ رخص بَمْضْ أهل الم مهم اخسن لري في تَطيين افون وَقَالَ الشافيي: ل 
باس أن يعن الْفبْرُ. 

قوله: : «نهى أن تجصص القبور» بصيغة المحهول وفى رواية لمسلم: : نهى عن تقصيص القبور 
بالقاف والصادين المهملتين وهو معنقى التحصيص والقصة هى الحص «وأن يكتب عليها» بالبناء 
للمفعول. قال أبو الطيب السندى فى شرح الزمذى: يحتمل النهى عن الكتابة مطلقاء ككتابه اسم 
صاحب القبر وتاريخ وفاته أو كتابة شيء من القرآن وأسماء اله تعالى ونمو ذلك للقبرك لاحتمال 
أن يوطأ أو يسقط على الأرض فيصير تحت الأرجل. قال الحاكم بعد تخريج هذا الحديث فى 
المستدرك: : الإسناد صحيح وليس العمل عليه؛ فإن أئمة المسلمين من الشرق والغرب يكتبون على 
قبورهم» وهو شيء أخذه الخلف عن EET‏ 
7 ..انتهى» قال الشوكانى ف فى اليل فيه تحريم الكتابة على القبور» وظاهره عدم الفرق بين كتابة 

سم الميت على القبر وغيرهاء وقد استثنت ستثنت المادوية رسم الاسم فجوزوه. لا على وجه الزحرفة 
ST‏ على قبر عثمان كما تقدم» وهو من التخصيص 
بالقياس وقد قال به الحمهورء لا أنه قياس فى مقابلة النص كما قال فى ضوء النهار ولكن الشأن 


فى صحة هذا القياس. .انتهى «وأن يبنى عليها» فيه دليل على تحريم البناء على القير» وفصل 
الشافعى وأصحابه فقالوا: إن كان البناء فى ملك البانى فمكروه. وإن كان فى مقبرة مسبلة فحرام. 


(؟89١٠)‏ حديث صحيح؛ وأخرجه مسلم (4۷۰) والنسائى (۲۰۲۹)» وأبر داود (2876). 


055 ۷- كناب الجتائر ب ۵۸ - ح 1١١81‏ 


قال الشوكانى: ولا دليل على هذا التفصيل. وقد قال الشافعى: رأيت الأئمة جمكة يأمرون بهدم ما 
يبنى» ويدل على الخدم حديث على رضى الله عنه. .انتهى. 

قلت: الأمر كما قال الشوكانى وأراد بحديث على رضى الله عنه حديئه الذى تقدم فى باب 
تسوية القبر «وأن توطأ» أى: بالأرحل لما فيه من الاستخفاف قال فى الأزهار: والوطء لماحة 
لإيارة ودفن ميت لا يكره. قال القارى فى المرقاة: وفى وطفه للزيارة محل بحث..انتهى. وضى 
رواية مسلم: وأن يقعد عليه قال الشوكانى: فيه دليل على تحريم القعود على القير» وإليه ذهب 
جمهور. وقال مالك فى الموطأ: المراد بالقعود الحدث. وقال النووى: وهذا تأويل ضعيف أو 
باطل» والصواب أن المراد بالقعود الجلوس» وما يوضحه الرواية الواردة بلفظ: لا تجلسوا على 
القبور. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى وفى لفظه: نهى 
أن بى على القبر أو يزاد عليه أو يخصص أو يكتب عليه. 

قوله: «وقد رخص بعض أهل العلم منهم الحسن البصرى فى تطيين القبور...إلخ» جاء فى 
تطيين القبور روايتان: الأولى: ما روى أبو بكر النجار من طريق جعفر بن محمد عن أبيه: أن النبى 
صلى الله عليه وسلم رفع قبره من الأرض شبر! وطين بطين الأحمر من العرصة ذكره الحافظ فى 
التلخيص ص ١55‏ وسكت عنها. والثانية: ما ذكر صاحب مسند الفردوس عن الحاكم أنه روى 
مس طريق ابن مسعود مرفوعا: «لا يزال المييت يسمع الأذان ما لم يطين قبره». قال الحافظ فى 
التلخيص ص ١١3‏ بعد ذكر هذه الرواية: إسناده باطل؛ فإنه من رواية محمد بن القاسم الطايكانى 
وقد رموه بالوضع..انتهى. واختلف الفقهاء الحنفية فى تطيين القبورء قال سراج أحمد السرهندى 
هى شرح الزمذى وفى البرجندى: وينبغى أن لا تحصص القبر» وأما تطيينه ففى الفتاوى المنصورية: 
لا بأس به خلافا لما يقوله الكرحى إنه مكروه. وفى المضمرات: المختار أنه لا يكره..انتهى. وقال 
فى اللمعات فى الخانية: تطيين القبور لا بأس به خلافا لما قاله الكرحى..انتهى. وقال الشوكانى فى 
النيل: وحكى فى البحر عن اهادى والقاسم أنه لا بأس بالتطيين لثلا ينطمس. وبه قال الإمام يحيبى 
وأبو حنيفة..انتهى. 


لاس كتاب الجنائز ب 8ه = ح ١١819‏ أله 


(۵۹) باب ما قول الرَجُلٌ إِذَا دَخْلٌ الْمَقَابرَ رتوم 


Joss 7 


ناتء عَنْ أبيهء عن ابن عباس قَالَ: مر رَسُولُ الله صلّى الله عَلَيِهِ وَسَلَم بقبور الْمَدِسَةِ فَأَقبَلَ 
لهم بوخهه قال : «السَلامُ عَلِكُمْ ا أل الْبُورِ يعفر اله نا ولك أقم سَلْفنا وحن 
بالأئر». 

قالَ: وي ااب عَنْ بريه وعابة. 

َال او عِيسّى: حَدِيث ابن عباس حَدِيتُ خسن غريب 

وأبو كدَيْنَة املْمهُ يَحْبَى بن المُهَلْبِ وأبو فيان اسم حصي بن خندذب. 

قوله: «باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر» جمع مقبرة قال فى القاموس: المقيرة مثلغة الباء 
وكمكنسة موضع القبور. 

قوله: «حدشا أبو كريب» اسمه محمد بن العلاء بن كريب الحمدانى الكوفى مشهور بكنيته ثقة 
حافظ» عن هشيم وابن المبارك وابن عيينة وخلق وعنه ع من العاشرة كذا فى التقريب والخلاصة 
«أخبرنا محمد بن الصلت» بن الحجاج الأسدى أبو جعفر الكوفى ثقة من كبار العاشرة «عن أبى 
كدينة» بضم الكاف وفتح النون مصغرا اسمه يحبى بن الملهب الكوفى صدوق من السابعة «عن 
قابوس بن أبى ظبیان» بفتح المعجمة وسكون الموحدة بعدها تحتانية الكوفى فيه لين «عن أبيد» امه 
حصين بن جندب الحنبى ثقَة من الثانية. 

قوله: «فأقبل عليهم» أى: على أهل القبور «بوجهه» قال القارى فى المرقاة: فيه دة على أن 
المستحب فى حال السلام على الميت أن يكون وجهه لوجه الميت؛ وأن يسستمر كذلك فى الدعاء 
أيضاء وعليه عمل عامة المسلمين خلافا لما قاله ابن حجر من أن السنة عندنا أنه حالة الدعاء يستقبل 
القبلة» كما علم من الأحاديث فى مطلق الدعاء..انتهى. وفيه أن كثيرا من مواضع الدعاء ما وقع 
استقباله عليه الصلاة والسلام للقبلة منها ما نحن فيه ومنها حالة الطواف والسعى ودخول الميت 
وختروجه؛ وحال الأكل والشرب وعيادة المريض» وأمثال ذلك فيتعين أن يقتصر الاستقبال وعدمه 
على المورد إن وجد. وإلا فخير احالس ما استقبل القبلة كما ورد به الخبر..انتهى كلام القارى. 
«أنتم سلفنا» بفتحتين فى النهاية» هو من سلف الال كأنه أسلفه وجعله نا للأحر على الصبر 
عليه وقيل: سلف الإنسان من تقدمه با موت من الآباء وذوى القرابةء» ولذا مى الصدر الأول سن 
التابعين بالسلف الصالح. .انتهى «ونحن بالأثر» بفتحتين يعنى تابعون لكم من ورائكم لاحقون بكم. 


)۱١ ٩۳(‏ حديث إسناده ضعيف, لضعف قابوس بن أبى ظبيان: ردئ الحفظ ينفرد عن أبيه ما لا أصل لهء قاله 
ابن حبان وهذا من روايته عن بيه لكنه حديث حسن بشواهده؛ فإن معناو صحيح ثابت فى الأحاديث الصحيحة. 


0۲ لات کتاب الجبائر ب ۵٩‏ = 1۰ ساح ۱,0۳ - ۱٠۵4‏ 


قوله: «وفى الباب عن بريدة» أحرحه مسلم قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
بعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر: السلام عليكم أهل الديار من المؤمنين والمسلمين؛ وإنا إن شاء الله 
بكم للاحقون نسأل الله لنا ولكم العافية «وعائشة» وأخرجه أيضا مسلم بلفظ: قالت كيف أقول 
يا رسول الله تعنى فى زيارة القبو ر؟ قال: «قولى السلام على أهل الديار من المؤمنين والسلمين» 
ويرحم الله المستقدمين منا والمستأخرين؛ وإنا إن شاء الله بكم للاحقون». 


(۰) باب ما جاء ف في الرخصة في زبارة الور زت50] 


4 حدا محمد بن يار ل وككئزة زو غتلان وال ن دعبي حال ٠‏ قَالُوا: 
خا و عام تين جديا طفن ع عن مر عَْ سْلئِمَانَ بن ر ع ابی 
قال: قال رول الله صلَى الله عَلَيّْهِ وَسَلَمَ : «قذ كنت هكم غن زيارة اون فف أذن 
لمْحَمَدٍ في زيارة قير َه فَرُورُوها انها تذَكْرُ الآجرة». 


قال: وفي الاب عَنْ أبي جي وان مسلعُوه أي وأبي هريره وام سَلَمَة. 


قال أبو عِيسّى: حَدِيتٌ بُرَيْدَة حَدِيث خسن صَّحِيح. 

العمل على هدا عند أهل اليلم: لا يرون بزيَارَةٍ الور بَأسّا وهو فول ابن ارك 
والشافيي وأحْمَد وإسلخق. 

قوله: «فقد أذن محمد فى زيارة قبر أمه» فيه دليل على حواز زيارة قبر القريب الذى لم يدرك 
الإسلام 0 الأمر للرخصة أو للاستحياب» وعليه الجمهورء بل ادعى بعضهم الإجماع» بل 
حكى ابن عبد البر عن بعضهم وجوبهاء كذا فى المرقاة «فإنها تذكر الآخرة» أى: فإن القبور أو 
زيارتها تذكر الآحرة. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» لينظر من أحرحه «واين مسعود» أخرحه ابن ماحه بلفظ: 
«كنت نهيتكم عن زيارة القبور» فزوروها؛ فإنها تزهد فى الدنياء وتذكر الآخرة» «وأنس» أخرحه 
أبر داود والنسائى والحاكم ولفظ الحاكم: «كنت نهيتكم عن زيارة القبور ألا قزوروها فإنها ترق 
القلوب وتدمع العين وتذكر الآحرة» «وأبى هريرة» أر جه مسلم بلفظ قال: «زار النبى صلى اله 

عليه وسلم قبر أمه فبكى وأبكى من حوله» فقال استأذنت ربى فى أن استغفر لما فلم يؤذن لي 
واستأذنته فى أن أزور قبرها فأذن لى» فروروا القبور؛ فإنها تذكر الوت». «وأم سلمة رضى الله 
عنها» أخرجه الطبرانى بسند حسن بلفظ: «نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها؛ فإن لكم فيها 
عبرة». كذا فى المرقاة. 


)١١84(‏ حديث صحیح» رأخرجه مسلم (4۷۷)» والنسائى (۲۰۳۱» ۲۰۳۲)» وأبو داود (9الا5). 


۷- كتاب اجتائز ب ٦۰‏ = 1۹ ساس ۱۰۵4 - ۱۰۵۵ o.۴۳‏ 


قوله: «حديث بريدة حديث حسن صحيح» وأخر جه مسلم. 
قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم...إخ» قال النووى تبعا للعبدرى والحازمى وغيرهما: 
اتفقوا على أن زيارة القبور للرحال جائزة. قال الحافظ فى الفتح: فيه نظر؛ لأن ابن أبى شيبة وغيره 
روى عن ابن سيرين وإبراهيم والشعبى الكراهة مطلقاء فلعل من أطلق أراد بالاتفاق ما استقر عليه 
الأمر بعد هؤلاى وكأن هؤلاء م يبلغهم التاسخ. ومقابل هذا القول ابن حزم: أن زيارة القبور 
واحبة ولو مرة واحدة فى العمر لورود الأمر به..انتهى. 
(19) باب ما جَاءَ في زِيَارَةٍ الْقَبُورٍ للنسّاء رت 51 
1.00 - حَدنَا الْحُسَيْنُ بن حُرَيْشو حدقا يمى ن وئس عن ان حرج عَنْ عبد 
أبي شليكة قال: توفي عد رحن ٿن أبي کر يحُبْنِي» فال: فَحُمِلَ إلى مَك فَدْفِنَ 
فیا ّا دمت عاو غه ات بر عند لمن أن أبي بكر فقَََ: 
وكا كذنائي اة وة من لخر حى قل ن سذ 
١‏ ا إطول اماع لم نبت E I‏ 
م قالت: وال و خضرئك ما ديفت إلا حَيِتْ ست ولو شهلانك ما زرنك. 
0 «توفى عبد الرحمن بن أبى بكر» الصديق وهو أخو عائشة رض ضى الله عنها «بالحبشى» 
فى النهاية بض بضم الحاء وسكون الباء وكسر الشين وتشديد الياء» موضع قريب من مكة. وقال 
الجوهرى: جبل بأسفل مكة. وقال السيوطى: مكان بينه وبين مكة اثنا عشر ميلا «فحمل» أى: 
نقل من الحبشى «فلما قدمت عائشة» أى: مكة «فقالت» أى: منشدة مشيرة إل أن طول 
الاحتماع فى الدنيا بعد زواله يكون كأقصر زمن وأسرعه كما هو شأن الفانى جميعه «وكنا 
كندماني جذية» قال الشمنى فى شرح المغنى: هذا البيت لتميم بن نويرة يرثى أحاه مالكا الذى 
قتله حالد بن الوليد. وجفيمة بفتح الحيم وكسر الذال قال الطيبى: جنذيمة هذا كان ملكا بالعراق 
والجزيرة وضم إليه العرب وهو صاحب الزباء. .انتهى. وفى القاموس: الزباء ملكة الجزيرة وتعد من 
ملوك الطوائف» أى: كنا كتديكى جذية وحليسيه» وهما مالك وعقيل كانا ناميه وجليسيه مدة 
أربعين سنة «حقبة» بالكسر أى: مدة طويلة «حتى قيل لن يتصدعنا» أى: إلى أن قال الناس لن 
يتفرقا «فلما تفرقنا» أى: بالموت «کانی ومالكا» هو أحو الشاعر الميت «لطول اجتماع» فيل 
اللام ععنی مع أو بعد كما فى قوله تعالى : فام الصلاة لدلرك الشمس» رمنه: «صوموا لرؤيته» 
أى: بعد رؤيته «لم نبت ليلة معا» أى: بجتمعين «ثم قالت» أى: عائشة «لو حضرتك» أى: وقت 
الدفن «ما دقست» بصيغة المجهول «إلا حيث مت» أى: منعتك أن تنقل من مكان إلى مكان بل 


(88١١)فى‏ إسناده تدليس ابن جريج وعنعنتهء وقد انفرد به الرمذى. 


4 ۷- كناب الجبائر ب 51 ب ۲ = ح ۱۰۵۵ - ٠١۵١‏ 


دك سی فبك «ولو شهدتك» أى: حضرت وفاتك «ما زرتك» قال الطيبى: لأن النبى صلى 
الله عده وسلم لعن زوارات القبور..التهى. ويرد عليه: أن ماس سف رتت ی وإن 
كانت مم تشهد وفت موته ودفنه؟ ويمكن أن يجاب عته بأن النهى محمول على تكثير الزيارة؛ لأنه 
صيغة مبالغة؛ ولذا قالت: لو شهدتك ما زرتاك؛ لأن التكرار ينبيء عن الإكثار» كذا فى بعض 
الخواشى. وقد تقدم الكلام فى زيارة القبور للنساء فى الباب الذى قبله؛ ولم يحكم الترمذى على 
حديث الباب بشىء من الصحة والضعف؛ ورجاله ثقات إلا أن ابن جريج مدلس» ورواه عن عبد 
لله ب أب مليكة بالفيسة 
(11) باب ما جَاءَ في كرَاهِيةِ زيار القبور للفسّاء ّت137] 


له فد ا 


1.8 تنا قتيئة: حَد 


ارا أن أبي 1 عَنْ أبيى 


u E أذ ر‎ 


وقد رأى بُعْض أَهْل العم أن هَذَا كان ل ات حصن ای ملي ل عاو زلم في مار 
ما رع EEE E‏ 

وقال بعضهم: إنما كرة زيارة القبور للنساء قله صبْرهِن و كر جَرَعِهن. 

قوله: «لعن زوارات القبور». قال القارى: لعل المراد كثيرات الزيارة. وقال القرطبى: هذا 
اللعن إنما هو للمكثرات من الزيارة» لما تقتضيه الصيغة من المبالغةء ولعل السبب ما يفضى إليه ذلك 
من تضبيع حق الزوجء وما ينشأ منهن من الصياح ونحو ذلك فقد يقال إذا أمن جميع ذلك فلا مانع 
من الإذن؛ لأن تذكر الموت يحتاج إليه الرحسال والنساء..انتهى. قال الشوكانى فى النيل: وهذا 
الككلام هر الذى ينبغى اعتماده فى الجمع ب بين أحاديث الباب المتعارضة فى الظاهر. .انتهى. 

قوله: «وفى الاب عن ابن عا ( خسان ين ات أما حديث ابن عباس : فأخرحه الترمذى 
وحسنه والنسائى وابن ماجه. واین حبان فى صحيحه كلهم من رواية أبى صالم عن ابن عباس: أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ! لعن زائرات القبور والمتخذين عليها المساجد والسرج. كذا فى 
الترغيب. قال الحافظ فى التلخيص: أبو صالح هو مول أم هانى وهو ضعيف. وأما حديث حساك 
ابن ثابت: فأحر حه أحمد وابن ماجه والحاکم. 

قوله: «فلما رخص دخل فى رخصته الرجال والنساء» قال الحافظ ابن حجر: وهو قول 
الأكثر ومحله ما إذا أمنت الفتنة. ويؤيد الحواز حديث أنس قال: مر النبى صلى الله عليه وسلم 


.)19193( حديث صحيح., رأخرحه ابن ماحه‎ )١١65( 


1 
3 


pego oreo مااع وجح يد‎ HTP 


۷- کتاب الجنائز ب ۹۲ ¬ ۳ = ج كه لد ۱۰۵۷ 0.0 
| بامرأة تبكى عند قبر فقال: «اتقى الله واصیری...إ». فإنه صلى اله عليه وسلم لم يدكر على المرأة 
ْ قعودها عند القبر وتقريره حجة. وممن حمل الإذن على عمومه للرجال والنساء عائشة رضى الله 

عنها فروى الحاكم من طريق ابن أبى مليكة أنها زارت قبر أخيها عبد الرحمن» فقيل ها: أليس قد 

نهى التبى صلى الله عليه وسلم عن ذلك؟ قالت: نعم كان نهى د ثم أمر بزيارتها. .انتهى. قلت ويؤيد 

اواز ما رواه مسلم من حديث عائشة قالت: كيف أقول يا رسول اللّه تعنى إذا زارت القبور. 

قال: «قولى السلام على أهل الديار من المؤمنين والمسلمين» الحديث «وقال بعضهم: إغا کره» 

أى: النبى صلى اله عليه وسلم وروى بصيغة المجهول قاله القارى واستدل من قال بالكراهة 

بأحاديث الباب» وبالأحاديث التى وردت فى تحريم اتباع الجنائز للنساءء» كحديث أم عطية عند 
الشيخين: قالت: نهينا عن اتباع الجنائز ولم يعزم علينا. وأحاب من قال باللبواز عن أحاديث الباب 
بأنها محمولة على زيارتهن حرم كالنوح وغيره. قال القارى فى المرقاة بعد ذكر الأحاديث التى 
مرت فى باب الرحصة فى زيارة القبور ما لفظه: هذه الأحاديث بتعليلاتها تدل على أن التساء 
ْ كالرجال فى حكم الزيارة إذا زرن بالشروط المعتيرة فى حقهن» وأما خبر: لعن الله زوارات القبورء 
| فمحمول على زيارتهن محرم كالنوح وغيره ما اعتدنه. انتهى . وقد تقدم قول القرطبى أن اللعن فى 
حديث الباب للمكثرات من الزيارة. وهذا هو الظاهن واللّه تعالى أعلم. 


(1۳) باب ما جَاءَ في الدفنِ اليل رت”"5] 

۷ - حَدلنا بو کرب وَمْحَمّدُ بن عرو السراق قالا: حَدُننا یی بن امان عن 
التهال إن حليقة عن الاج إن أ رطا عَنْ عَطَاء عن ابن عَبّاس: أن التبيّ صلی الله عَلَيِه 
َمل فال أسرج له يراج فده من قل لفل وقالَ: : «ِرَْحِمَك الله إن كنت 
لأؤاها تلاءٌ للقرآن» كبر َيه أرْيما. 


ر 5 


قال: فى الامو عَنْ حابر ود بن ابسو وو او زد إن ابس اکر مء 
قال أبو عيسى: ل 

َف قب بض غل اليل إلى هذا وقاأوا: مَل المت لقب من مل لوقا 
و بعضهم: يسل سّلاً. 27 2 

رخص أكثر أل اعم في الدَهنٍ بالبل. 


(1561) حديث ضعيش لضع یی بن اليمان كثير الخطأء وقد تخين عن المنهال بن خليفة هو ضعيف» 
7 المعورار أرظاة ر ا (et.‏ 


كله ۷- كتاب الجنائز اب ٩۳‏ = ح ۱۰۵۷ 


قوله: «ومحمد بن عمرو السواق» بتشديد الواو «عن لمنهال بسن خليفة» الكوفى أبو قدامة 
ضعيف من السابعة «عن الحجاج بن أرطاة» بفتح امزة النخعى أبو أرطاة الكوفى القاضى صدوق 
كثير الخطأ والتدليس. 

قوله: «فأسرج» ماض مجهول «له» أى: للميت أو للنبى صلى الله عليه وسلم «فأخذه» أى: 
أذ النبى صلى الله عليه و وسلم الميت «من قبل القبلة» فى الأزهار: احتج أبو حنيفة بهذا الحديث 
على أن الميت يوضع فى عرض القبر فى جانب القبلة بحيث يكون مؤخر الجنازة إلى مؤحر القبرء 
ورأسه إلى رأسهء ثم يدحل اميت القبر. وقال الشافعى: والأكثرون يسل من قبل الرأس بأن يوضع 
رأم ى الحنازة على موحر القبر ثم يدحل الميت القبر. .انتهى «إن كنت» إن مخففة من المثقلة أى: إنك 
كنت «لأواها» بتشديد الواو أى: كشير التأوه من حشية اللّه. قال فى النهاية: الأواه المتأوه 
المتضرع . وقيل: هو الكثير البكاء أو الكثير الدعاء «تلاء» بتشديد اللام أى: كثير التلاوة. 

قوله: «وفى الباب عن جاب ر» أرجه أبو داود بلفظ قال: رأى: ناس نارا فى المقبرة فأتوها فإذا 
رسول الله ما اى الله عليه وسلم فى القبرء وإذا هو يقول: «ناولونى صاحبكم فإذا هو الرجحل الذى 


کان برع صوته بالذكر. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذرى «ويزيد بن ثابت» لينظر من 


اجر حه. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية: وأنكر عليه؛ 
لأن مداره على الحجاج بن أرطاة» وهر مدلس» ولم يذكر سماعا قال ابن القطان: ومنهال بن خليفة 
ضعفه ابن معين وقال البخخارى رحمه الله: فيه نظر..انتهى كلام الزيلعى 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا» وهو قول أبى حنيفة واستدل له يحديث الباب 
وقد عرفت أنه ضعيف. وما أحرج ابن أبى شيبة فى مصنفه عن عمير بن سعد: أن عليا رضى الله 
عنه كبر على يزيد بن المكفف أربعاء وأدحل من قبل القبلة. وبما أحر ج هو أيضا عن ابن ٠‏ الحنفية أنه 
ولى ابن عباس فكبر عليه أ رعاو عله من قبن اا «وقال بعضهم یسل سلا» أى: ا ا 

فى القبر من قبل الرأس بأن يوضع را أس الحنازة على مؤخر القير؛ ثم يدحل الميت القم. وهو قول 
الشافعى وأحمد والأكثرين» وهو الأقرى والأرحصح دليلا؛ واستدلوا مما أمرج أبو داود عن أبى 
إسحاق قال: أوصى الحار ث أن يصلى عليه عبد الله بن يزيد» فصلى عليه ثم أدخله القير من قبل 
رحلى القبر» وقال هذا من السنة. وهذا الحديث سكت عنه أبو داود والمنذرى ورجاله رجال 
الصحيح» قاله الشوكانى. وقال الزيلعى فى نصب الراية بعد ذكر هذا الحديث: وأحرجحه البيهقى»› 
وقال: إسناده صحيح. وهو كالمسند لقوله من السنة..انتهى. وعاأخحرج ابن شاهين فى كتاب 
الحنائز عن أنس بن مالك قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «يدحل الميت من قبل رجليه 
ويسل سلا». قال الحافظ اين حجر فى الدراية: إستاده ضعيف ورواه ابن أبى شيبة بإسناده صحيح 
لكنه موقوف على أنس..انتهى. قلت: قال الزيلعى فى نصب الراية بعدما ذكر حديث أنس 
المرفوع: وروى ابن أبى شيبة فى مصنفه: حدثنا عبد الأعلى عن خحالد عن ابن سيرين قال: كنت 
مع أنس رضى الله عنه فى جنازة؛ فامر بالميت فادحل من قبل رحليه..انتهى. حدثنا وكيع عن 


/ا- كتاب الجنائز ب ۳ - ٤‏ = ح ۱۰0۷ - ۱۰0۸ /ا.هة 


تسب سسيسسسببيبيِي يي يي ر س 


إسرائيل عن جابر عن عامر أنه أدخل ميتا من قبل رجليه..اتتهى. وا أخرج ابن ماحه عن أبى رافع 
قال: سا ل زرل الله صلى, الله عليه وسلع سعدا ورش على قبرة ماء. انتهى , «وفى کد یدرب 
على وهو ضعيف؛ فإن قلت: ما أحرج أبو داود عن أبى إسحاق كيف يكون إسناده صحيحاء وأبو 
إسحاق هذا هو السبيعى وكان قد اختلط فى آحر عمره ومع هذا قد كان مدلسا؟ قلت: نعم لکن 
رواه عنه شعبة وهو هر لا تحمل عن شيوحه إلا صحيح حديئهم كما صرح به الحافظ ابن حجر فى 
فتح البارى ص ٠٠١‏ ج ١‏ وقد تقرر أن رواية أبى إسحاق من طريق شعبة محمولة على السماي 
وإن كانت معنعنة. قال الحافظ ابن حجر فى طبقات المدلسين: قال البيهقى: وروينا عن شعبة أنه 
قال: كفيتكم تدليس ثلاثة الأعمش وأبى إسحاق وقتادة. قال الحافظ: فهذه قاعدة حيدة فى 
أحاديث هؤلاء الثلاثق» أنها إذا جاءت من طريق شعبة دلت على السماع ولو كانت معنعنة. .انتهى. 
«ورخص أكثر أهل العلم فى الدفن بالليل» لأحاديث الباب» و كرهه الحسن البصرى» واستدل 
بحديث جابر رضى الله عنه وفيه: : أن النبى صلى الله عليه وسلم زحر أن يقير الرحل ليلا حى 
يصلى عليه. رواه مسلم. وأحيب عنه بأن الزحر منه صلى الله عليه وسلم إنما كان لرك الصلاة لا 
للدفن بالليل» أو لأجل أنهم كانوا يدفنون بالليل لرداءة الكفن. فالزجر إثما هو لما كان الدفن بالليل 
مغلنة إساءة ركفن فإذا م بقع تقصير فى الصلاة على الميت» وتكفينه فلا باس بالدفن ليلا. وقد دفن 

لنبى صلى الله عليه وسلم ليلا كما رواه أحمد عن عائشة» وكذا دفن أ أبو بكر وعمر رضى الله 
تعالى عنهما ليلا وعلى رضى الله عنه دفن فاطمة ليلا. 


(5) باب ما جَاءَ في. القناء الْحَسَن عَلَى الْمَيتٍِ [ ت٤‏ 35 
۸ -حَدَلنا أَحْمَدُ خمد ن موه دنا رید ن هَارُونَ» ابرا حُمَيْكُ عن اس قال: م 
على وول الله صلی الل ع وسم خاو نا يها يراه قال سول اله لى اله 
عليه وَسلم: : «وَجَبت» ثم قَال: «أنتم شهداء م الله في الأرْض». 
َالَ: : في اباب عَنْ عْمَرَ طب إن رة وأبي هرَرة. 
قال أبو عِيسّى: ف جو مدي 


قوله: «مر» بصيغة المحهول «فأثنوا عليها خيرا» وفى رواية النضر بن أنس عن أبيه عند الحاكم 
قالوا: : حنازة فلان» كان يحب الله ورسوله ويعمل بطاعة الله ويسعى فيها «وجبت» أى: الحنة كما 


فى الحديث الآتى «أنتم شهداء الله فى الأرض» أى: المخاطبون بذلك من الصحابة» ومن كان 


چ ی ب من 
(۱۰۵۸) حديث صحيح, وأخرجه البخارى (FV)‏ ومسلم (445). والنسائى (۱۹۳۱)» وابن ماجه 
.)٤۹۱1(‏ 


8۸ ۷ کناب اجبائر ب 54 ساح ۱۱9۸ - ۱١۵۹‏ 


على صفتهم من الإتمان. وحكى ابن التين: أن ذلك خصوص بالصحابة؛ لأنهم كانوا ييطقون 
بالحكمة بعلاف من بعدهم. والصواب أن ذلك يختض بالمتفيات والمتقين. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أخرجه البخارى والزمذى «وكعب بن عجرة» لينظر من 
أخرجه «وأبى هريرة» أحرجه أحمد وفى إسناده رجل نم يسم كذا فى النيل. 

قرله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأحرحه البخارى ومسلم «عن أبى الأسود 
الديلى» بكسر الدال و سكون التحتية ويقال: الدؤلى بالضم بعدها همزة مفتوحة هو التابعى الكبير 
المشهور. 


.اقلم 


۹ حَدَنا یخی ب مُوسَى وَهَارُوُ بن عبد الله الْبَرَالُ قَالاً: حَدَننَا أبو داو 
الطيالسيئٌ حَدُننا داد بن أبى قرات حدما عَبْدُ الله بن بريد عَنْ أبي الأسْوّد الدّيلي قالَ: 
قدت المدينة حلست إلى عُمْرَ بن الْحطاب فَمَرُوا بحنارةٍ فَأننوا عَلْيْهَا حير فقال عُمَرُ: 


علدا عبت لو وا ويه ن؟ قَال: قول كا قال سول اله صَلّى الله عليه وَسَلُمَ ؛ 
قال: «ما من ملم يَشْهَدُ لَه اة إلا وجيت لَه الْجَنّةُ». قال: فلا: راننان؟ قَالَ: «وائنان». 
قال: ولح نسل رَسُولَ الله صَلَّى الله عليه وَسَلم عن الْوَاجِدٍ. 

قال أبو عيسّى: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صّجِيعٌ. 

وأو الأمنْوْد اليل اسه الم بن عرو بن سيان 

قوله: «ما من مسلم يشهد له ثلاثة إلا وجبت له الجنة» قال الداؤدى: : المعتبر فى ذلك شهادة 
أهل الفضل والصدق لا الفسقة؛ لأنهم قد يثنون على من يكون مثلهم. ولا من بينه وبين المت 
عداوة؛ لأن شهادة العدو لا تقبل. قال النووى: قال بعضهم معنى الحديث أن الشاء بالخير لمن أثنى 
عليه أهل الفضل و كان ذلك مطايقا للواقع؛ فهو من أهل الجنة؛ فإن كان غير مطابق فلاء وكذا 
عكسه. قال : والصحيح أنه على عمومهء وأن من مات منهم فأهم الله تعالى الناس الخاء عليه تخيرء 
كان دليلا على أنه من أهل الجنة. سواء كانت أفعاله تقتضى ذلك أم لا؛ فإن الأعمال داعلة تحت 
المشيئة وهذا إطام يستدل به على تعيينهاء وبهذا تظهر فائدة الثناء..انتهى. قال الحافظ ابن حجر: 
وهذا فى حانب الخير واضح» ويؤيده ما رواه أحمد وابن حبان» والحاكم عن أنس مرفوعا: «ما مسن 
مسلم يمرت فيشهد له أربعة ة من جيرانه الأدنين أنهم لا يعلمون منه إلا خيراء إلا قال الله تعالى: :قد 
قبلت قولكمء وغفرت له ما لا تعلمون». وأما حانب الشر فظاهر الحديث كذلك. لكن إنما يقع 
ذلك فى حق من غلب شره على خيره» وقد وقع فى رواية النضر بن أنس عن أبيه عند الحاكم: إن 


)٠١94(‏ حديث صحیج» وأخرجه البخارى (۱۳۹۸)» والنسائى (۱۹۳۲)» من طريق ابن بريدة عن أبى 
الأسود به: پنحوه. 
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آ# ل ا سيك 
لله ملائكة تنطق على ألسئة بنى آدم عا فى المرء من الخير والشر..انتهى «قلنا: واثنان؟» أى: 
فحكم اثنين «قال واثنان» أى: وكذلك انان وقيل: هو عطف تلقين «ولم نسأل رسول الله صلى 
الله عليه وسلم عن الواحد» قيل الحكمة فى الاقتصار على الاثنين لأنهما نصاب الشهادة غاليا. 
وقال الزين بن المنير: إنما لم يسأل عمر عن الواحد استبعادا منه أن يكتفى فى مثل هذا المقام العظيم 
بأقل من النصاب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى. 

(18) باب ما جاءَ في ٿاب مَنْ قَدَمَ وَلَدا ته 

۰ - حا فف عن مالك بن أنس ح وخا الأنصاري» حا معن حا مالك 
ان أنس» عن ان هاي عن سويد إن اميه عن أبي هرر أن رَسُول الله صلى ا 
عليه وَسَلَمَفالَ: «لا يموت لأَحَدٍ من ال لمُسْلِمِنَ قلائة من الود قَمَسَةُ لار إلا نحل 
القَسسم». 

> م ا عع اعد Aaa‏ د 5 قعل و 2 

قال: وفي الباب عن عمر وَمُعَاذٍ وكغب بن مالك وعتبة بن عبد وَأمّ سيم وجابر وأنس 
وابي ذر وابن مُسعودٍ وأبي تعلبة الأشجعي وَابْنٍ عباس وَعْقبة بن عار وأبي سَعِيدٍ وفرَة بن 
نا الزني» قال: وأب ني الأهي لَه عن ابي صلى الل ع سم دست واجاة شو 
هَذَا الْحَدِيث ويس هو العش 

ال أبو عيسى: حَدِيث أبي هريره حڍيٿ خسن يح 

قوله: «باب ما جاء فى ثواب من قدم ولدا» أى: مات ولده فصبر. 

قوله: «فعمسه» بالنصب؛ لأن الفعل المضارع ينصب بعد النقى بتقدير أذ قاله الحافظ والعينى 
رهما هاهنا كلام مفيد «إلا تحلة القسم» بفتح المثناة فوق وكسر الحاء المهملة وتشديد اللام أى: 
ما يتحل به القسم وهو اليمين وهو مصدر حلل اليمين أى: كفرها. يقال حلل تحليلا وتحلة. وقال 
أهل اللغة: يقال: فعلته تحلة القسم. أى: قدر ما حللت به يمينى ولم أبالغ. وقال الحزرى فى النهاية: 
قيل: اراد بالقسم قوله تعالى: «إوإن منكم إلا واردهام» تقول العرب ضربه تحليلاء وضربه تعذيراء 
إذا لم يبالغ فى ضربه. وهذا مثل فى القليل المفرط فى القلة؛ وهو أن يماشر مسن الفعل الذى يقسم 
عليه القدار الذى ير به قسمه؛ مثل أن يحلف على الترول بمكان فلو وقع به وقعة حفيفة أحزأته 
فتلك تحلة قسمه. فامعنى: لا تمسه النار إلا مسة يسيرة مثل تحلة قسم الحالف؛ ويريد بتحاته الورود 


رحكعق حديث صحيح: وأخرحه البخارى (۲. 040 ومسلم 2557957١‏ والنسائى (324105 »)۱۸۷١‏ وابن 
ماجه 0O‏ 
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على النار والاحتياز بها. والتاء فى التحلة زائدة. .انتهى ما فى النهاية. وقال الحافظ فى الفتح قالوا: 
أى الحمهور: المراد به قوله تعالى: #وإن منكم إلا واردهاك قال الخطابى: معناه لا يدخل النار 
ليعاقب بهاء ولكنه يدحلها بجنازاء ولا يكون ذلك المواز إلا قدر ما يحلل به الرحل يمينه. ويدل 
على ذلك ما وفع عند عرزت لان عير من الزهرى فى آحر الحديث: إلا تحلة القسم يعنى 
الورود. وذكر الحافظ روايات أخرى تدل على هذا فعليك أن ترجع إلى فتح البارى. 

قوله: «وفى الباب عن عمر ومعاذ وكعب بن مالك. .خ» وفى الباب أيضا عن مطرف بن 
الشخير: وعبادة بن الصامتء وعلى بن أبى طالب وأبى أمامة؛ وأبى موسى والحارث بن وقيش؛ 
وجابر بن ممرة وعمرو بن عبسة» ومعاوية بن حيدة» وعبد الرحمن بن بشيرء وزهير بن علقمة 
وعثمان بر ن أبى العاص ٠‏ وعبد الله بن الزبير» وابن النضر المي تولك ور ع طح 
والمستجار ن بن بكرء وعبد الله بن عمره والزبير بن العوام» وبريدة وأبى سلمة راعى بكر الله 
صلی الله عليه وسلي وأبى برزة الأسلمى» وعائشة أم المؤمنين» وحبيبة بنت سهل» وام مبشر 
ورجلن لم يسم رضى الله تعالى عنهم» وإن شت تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة فارجع إلى عمدة 
القارى ص 7١‏ ج 4 «وأبو ثعلية له عن النبى صلى الله عليه وسلم حديث واحد هو هذا 
الحديث» أخرجه أحمد فى مسنده والطيرانى فى معحمه الكبير من رواية ابن جريج عن أبى الزبير 
عن عمر بن نبهان عنه قال: قلت: يا رسول الله مات لى ولدان فى الإسلام. فقال: «من مات له 
ولدان فى الإسلام EN‏ الجنة بفضل رحته إياهما» «وليس هو بالخشنى» بضم الخاء المعجمة 
رفح الشين وكسر النون؛ يعنى أن أبا تعلبة المشمى الذى روى الحديث المذكور آنفا ليس هو بأبى 
تعلية الخشنى بل هما صحابيان» وأبو ثعلية الخشنى صحابى مشهور اختلف فى اسمه واسم أبيه 
احتلافا كثيرا «وحديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخخر جه البخارى ومسلم. 


1۰۱ - حدقا صر بن علي الْحَيْضَبِيُ حا طحق بن توف حدقا لموم بن 


حَوْشْسِي عن ابي محمد موی عُمَرَ بن الطاب عَنْ أبي عَبَيْدةَ بن عَبْد الله ُن مَلْعُوقِ عن 
عَبْدِ الل قال : قال رول الله صلى الله يوسم «من ثم ةلم يوا احم كاو 
له حصنا خصينا مِن الار» فال أبو در قَدَضْتُ این قال: «وَائْيْن» قال أن إن کب سبد 


القََّاء: قَدَمْتُ وَاحِداء قَال: «وَوَاحدا وَلكِن ! نما ذَاكَ عند الصّدمة الأأولى». 


قَالَ أبو عِيسَى : هَذَا حَدِيتُ غريب وأبو عَبَيْدَةَ لَمْيَسسْمَعْ من أبيه. 
قوله: «من قدم ثلاثة من الولد» أى: من قدمهم بالصبر على موتهم قال القارى: الظاهر أن 
معناه من قدم صبر ثلاثة من الولد عند فقدهم واحت ب ثوابهم عند ربهم. أو المراد بالتقديم لازمه 


)١١١١(‏ إسناده ضعيف بجهالة أبى محمد مول عمر بن الخطاب؛ عن أبى عبيدة لم يسمع من أبيه: والحديث 
فى سنن ابن ماجه (15-05). 
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وهو التأخر أى: من تأخر هوته عن موت ثلاثة من أولاده المقدمين عليه «لم يبلغوا الجخلم» أى: 
الذنب أو البلوغ والظاهر أن هذا قيد للكمال؛ لأن الغالب أن يكون القلب عليه أرق والصبر عنهم 
أشق وشفاعتهم أرجى وأسبق «كانوا له حصنا حصينا من النار» أى: حصارا محكماء وحاجرًا 
مانعا من النار «قدمت اثنين» أى: فما حكمه «قال: واثبين» أى: وكذا من قدم اثنين «فقال أبى 
بن كعب سيد القراء» إنما قيل له سيد القراء لقوله صلى الله عليه وسلم: «أقرؤكم أبى» «ولكن 
إنما ذاك عند الصدمة الأولى» أى: يحصل ذلك بالصبر عند الصدمة الأولى. 

قوله: «وأبو عبيدة لم يسمع من أبيه» أبو عبيدة بن عبد الله بن مسعود مشهور بكنيته» 
والأشهر أنه لا اسم له غيرهاء ويقال: اسمه عامر كوفى نة من كبار الثالئة» والراجح أنه لا يصح 
سماعه من أبيه كذا فى التقريب. 


a FP gaoss 


۲ - َتنا نمر ن علي الحهضمي وأبو الطاب زياد بن تى الْبَصمْريٌ قَالاً: 
شور o‏ 


حَدننا عبد رڳ بن بارق الْحَنَفِي قال: مضت حَدَي ابا ّى سيمَالك بن الْوَلِيدٍ احتف يُحَدْتُ 
آنه ممع ابن عباس يُحَدتْ أنه سَمِعَ رَسُولَ الله صلی الله عليه وَسَلَّمَ يَقُولُ: «مَنْ كان لَه 
رطان من أُمتِي أَدْخَلَهُ الله بهما الْجنة» فَمَلَت عَائِسَةُ: ممن كان لَه فط مر أميك؟ قال: 
صنو ببفلي». 

قال أبو عيستی: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ غريب لا نرف لا ِن حَدِيث عبد ره بن ارق وذ 
رَوَى عله عبر اجار من الأِمة. 

حا أَحْمَدُ بن سَعِيدٍ الْمرَابطِي حَدَلنَا ان ن ادل آنانا عَنْدُ رَبِّهِ بر بارق: مك 
نخوة. وَسِمَالك ِن الْوَليدٍ هو أو ميل الْحنَفِي. 

قوله: «أبا أمى» بدل من جدى؛ يعنى أنه مع الحديث من جده الفاسد وهو أبو الأم. 

قوله: «من كان له فرطان» بفتحتين أى: ولدان لم يبلغا أوان الحلم بل ماتا قبله يقال: فرط إذا 
تقدم وسبق فهو فارط» والفرط هنا الولد الذى مات قبلهء فإنه يتقدم يهيء لوالديه نزلا ومنزلا فى 
الجنة كما يتقدم فراط القافلة إلى المنازل؛ فيعدون لهم ما يحتاحون إليه من الماء والمرعى وغيرهما 
«من أمتى» بيان لمن «فمن كان له فرط» أى: فما حکمه» أو فهل له هذا الشواب؟ «قال: ومن 
كان له فرط» أى: فكذلك «يا موفقة» أى: فى اخيرات وللأسكلة الواقعة موقعها شفتة على الأمة 


)١١5(‏ إسناده ضعيف مداره على عبد ربه بن بارق الحنشى وهو ليس بالقوى كما قال النسائى؛ وتكلم فيه 
ابن معين» وقال الحافظ فى التقريب: صدوق يخطئ. 
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لابب سخ ست‎ 
«فأنا قرط أمعى» أى: سابقهم وإلى المنة بالشفاعة سائقهم: بل أنا أعظم من كل فرط؛ فإن الأجر‎ 
على قدر المشقة «لن يصابو'» آی: أمتى «عغلى» أى: .عثل مصيبتى هم؛ فإن مصيبتى أشد عليهم‎ 
من سائر المصائب.‎ 


55 باب ما جاءَ في الشهداء من هم ّت55)] 
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سمي ا بي منالح؛ عن أبي هره أن ْول اللو صلَى اله عله وَسَلُمَ فال: «الشهداء 
خمْس: طون لبعو والْرق وَصَاحب الهذ والشهيدُ في سيبل اللّهه. 


قال: وه في الاب عَنْ نس وَصَفْرَانَ 1 ن أيه حابر ن تيك وحالد بن رة وَسْقئِمَاد 


ان صر وأبي مُوسَى رعايغة. 


قال أبو عِيسَى: حَدِيتُ أبي هريره حَدِيثُ حَسَنٌ صحِيحٌ. 

قوله: «عن مى» يضم السين وفتح الميم؛ مصغرا مولى أبى بكر بن عبد الرحمن المخزومى أبى 
عمد الله المدنى ثفة من السادسة «الشهداء خمسة» جمع شهيد .معنى فاعل؛ لأنه يشهد مقامه قبل 
موته أو بمعنى مفعول؛ لأن الملائكة تشهده أى: تحضره مبشرة له» وقد ذكر الحافظ فى سبب تسمية 
الشهيد شهيدا أقوالا أحرى. واعلم أن الأحاديث قد اختلفت فى عدد أسباب الشهادة. ففى بعضها 
-خمسة وفى بعضها سبعة» وفى بعضها أقل من ذلك. قال الحافظ: الذى يظهر أنه صلى الله عليه 
وسلم أعلم بالأقل» ثم أعلم زيادة على ذلك فذكرها فى وقت آخر ولم يقصد الحصر فى شيء من 
ذلك..انتهى «المطعون» أى: الذى ابتلى بالطاعون ومات به «والمبطون» أى: الذى يموت كرض 
البطن كالاستسقاء ونحوه» قال القرطبى: المراد بالبطن الاستسقاء أو الإسهال على قولين للعلماء 
«والغرق» أى: الذى يموت من الغرق «وصاحب الهدم» بفتح الدال وتسكن أى: الذى يموت 
نحت الهدم. قال فى النهاية: الهدم بالتحريك البناء المهدوم فعل .ععنى المقعول» وبالسكون الفعل نفسه 
«والشهيد فى سبيل اللّهه أى: المقتول فيه. قال ابن الملك وإنما أخره؛ لأنه من باب الترقى من 
الشهيد الحكمى إلى الحقيقى. واعلم أن الشهداء الحكمية كثيرة» وردت فى أحاديث شهيرق جمعها 
السيوطى فى كراسة سماها «أبواب السعادة فى أسباب الشهادة». 

قرله: «وفى الباب عن أنس وصفوان بن أميةء وجابر بن عتيك. وخالد بن عرفطةء وسليمان 
ابن صرد» وأبى موسى وعائشة» أما حديث أنس: فأخرحه البخارى ومسلم عنه مرفوعا: 
«الطاعون شهادة لكل مسلم». وأما حديث صفوان بن أمية رضى الله عنه فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث جابر بن عتيك: فأحرجه مالك وأبو داود والنسائى. وأما حديث حالد بن عرفطة وسليمان 


.)۲۸۰٤( ححديث صحيح, وأخرجه البخارى (184)) ومسلم (15114)» وابن ماجه‎ )٠١5( 
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ابن صرد: فأحرجه الرمذى فى هذا الباب. وأما حديث أبى موسى فلينظر من أحرحه وأما حديث 
عائشة: فأخرجه البخارى. 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 


مه »م م 


5 - حَدَثنا عبد بن باط بن محمد الْمَرَشِي الْكُوفي حَدَنا أبي, دنا أو نان 


وو ر 


السَيباني» عَنْ أبي إِمْحَاق السيعي قَالَ: قال سُلَيْمَانُ بر ن صر لِحَالِدٍ ن عرفطة أو ال 
لِسُلَيْمَانَ ڏ: تا سفت رول الل صلى الله عليه وسم بقول: «من قله بَطْنَهُ لم يعدب في 
قبْرِوِ»؟ فَقَالَ أَحَدُهُمًا لِصّاحِيه: نعم 


NR ES‏ وقد روي مر غير هدا الوه 

قوله: «حدثنا عبيد بن أسباط بن محمد القرشى الكوفى» صدوق من الحادية عشرة «أخيرنا 
أبى» وهو أسباط بن محمد بن عبد الرحمن بن خالد القرشى مولاهم ثقة ضعف فى الفورى من 
التاسعة «أخبرنا أبو سنان الشيباني» اسمه سعيد بن سنان البرجمى الأصغر الكوفى نزيل الرى 
صدوق له أوهام من السادسة «قال: قال سليمان بن صرد» بضم المهملة وفتح الراء» ابن المجون 
الخزاعى أبو مطرف الك كوفى صحابى قتل بعين الوردة سنة حمس وستين «لخالد بن عرفطة» بضم 
العبن المهملة وسكون الراء وضم الفاء القضاعى» صحابى استنابه سعد على الكوفة» مات سنة أربع 
وستين «أو خالد لسليمان» شك من الراوى 

قوله: اهن قله بطع اناده ار ا۰ من مات من وجع بطنه وهو يحتمل الإسهال 
والاستسقاء والنفاس» وقيل: من حفظ بطنه من الحرام والشبه فكأنه قتله بطنه» كذا ذ e‏ 

قلت: والظاهر هو الأول «لم يعذب فى قبره»؛ لأنه لشدته كان كفارة لسيئته. . وصح فى مسلم: أ 

الشهيد يغفر له كل شيء إلا الدين أى: إلا حقوق الآدميين. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرحه أحمد, قال ميرك: وأحرجه النسائى وابن حبان. 


(17) باب ما جا في كرَاهية لْفِرَار من الاُون رتلا 
8 حدقا يه حلا حا ن زو عن عَمْرو بن ديار عر عابر بن ق 
أُسَامَة بن رَيل: : أن الِْيّ صلى الله َه َمل ذَكَر الطّاعُون فَقَال: : ية رجز أ عَدَابٍ 
اسل على طَائفة مر" : ني إِسْرَائِيل» » لذا وقع بأزض رانم بها قلا تَْرْجُوا نهد وإذا رفع 
بأزض ولسم بهاء فلا هبطر عَلَيِهَاه. 


.)9161( حديث صحیح» وأخرجه النسائى‎ )١8314( 
.)۲۲۱۸( ومسلم‎ »)۳٤۷۳( حديث صحيح. وأخرجه البخارى‎ )١١59( 
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فى الاب عر نْ سعد وَحرَيْمّة بن ابت وَعَبْدِ الرّحْمَنِ بن غوف و حابر وع 


بو عیسی: حلي يك انان جر E‏ 
قرله: «بقية رجز» بكسر الراء 5 عذاب «أو عذاب» شك من الراوى «أرسل على طائفة 
من بنى إسرائيل» قال الطيبى: هم الذي ن أمرهم الله تعالى أن يدخلوا الباب سجدا فحالفوا. قال 
1 #فأرسانا عليهم رجزا من الماع قال ابن الملل فأرسل عليهم الطاعون غمات منهم فى 
ساعة أربعة وعشرون ألا من شيو نحهم وكبرائهم «فإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخرجوا منها» 
كال ابن الك فإن العذاب لا يدفعه الفرار وإنما بمنعه التوبة والاستغفار. قال الطيبى: فيه أنه لو 
بي عه شائقة جاه بأس «فلا تهبطوا عليها» بكسر الباء من باب ضرب يضربء وفى رواية 


م 


الشيحين: فلا تقدمرا عليه والمراد بافبوط هو القدوم» وعادة العرب أن يسموا الذهاب بالصعود 


ء القدمم باشيو ط. 

قوله: «وفى الباب عن سعد» أى: ابن أبى وقاص أحرجه الطحاوى فى شرح الآثار بلفظ: 
قال: معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «إذا وقع الطاعون بأرض وأنقم بها فلا تفروا 
مهاء وإدا كان بأرض فلا تهبطوا عليها» «وخزعة بن ثابت» لينظر من أ أخر جه «وعبد الرحمن بسن 
عوف» أحرجه الشيخان بلفظ: أن رسول الله صلى الله عليه و وسلم قال: «إذا سمعتم به بأرض فلا 
تقدموا عليىف وإذا وقع بأرض وأنتم بها فلا تخر جوا فرارا منه». «وجابر» أخرجه أحمد بلفظ: أن 
yT‏ وسلم قال: «الفار من الطاعون كالفار من الزرحف» والصابر فيه لهأجر 
شهيد». قال الحافظ فى فتح البارى: سنده صالح للمتابعات. وقال الحافظ المنذرى فى الترغيب 
والتزهيب: إسناده حسن. اران ف ا ای عر حل ر 
إسناده ضعيف «وعائشة» أنجر جه أحمد بلفظ: قال رفول له لي الله عليه وميم «فناء أمتى 
بالطعن والطاعون». فقلت: يا رسول الله هذا الطعن قد عرفناه فما الطاعون؟ قال: «غدة كغدة 
الإبل. المقيم فيها كالشهيد, والفار منها كالفار من الزحف». قال الحافظ العراقى فى المغنى عن 
حمل الأسفار: إسناده جيد. وقال الحافظ ابن حجر فى فتح البارى: سنده حسن. وقال الزرقانى: 
رحاله ثقات. وأحاديث الباب كلها تدل على حرمة الخروج من أرض وقع بها الطاعون فرارا مدي 
و كذا الدحول فى أرض وقع بها الطاعون؛ لأن الأصل فى النهى التحريم. ويدل عليه قوله صلى الله 
عليه وسلم فى حديث عائشة: الفار منها كالفار من الزحف. قال الحافظ فى فتح البارى: ومنهم 
من قال: النهى فيه للتنزيه فيكره ولا يحرم. وحالفهم جماعة فقالوا: يحرم الخروج منها لظاهر النهى 
الثابت فى الأحاديث الماضية. وهذا هو الراجح عند الشافعية وغيرهمء ويؤيده بوت الوعيد على 
ذلك: فأحرج أحمد وابن حزيعة من حديث عائشة مرفوعا فى أثناء حديث بسند حسن: قلت: يا 
رسول الله فما الطاعرن؟ قال: «غدة كغدة الإبل» المقيم فيها كالشهيد والفار منها كالفار من 
الزرحفض». .اتنهى. وقال النووى فى شرح مسلم: وفى هذه الأحاديث منع القدوم على بلدة 
الطاعون؛ ومنع الخرو ج فرارا من ذلك. أما المخروج لعارض فلا بأس. وهذا الذى ذكرنا هو مذهد أ 
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ومذهب الجمهورء قال القاضى: هو قول الأكثرين حتى قالت عائشة: الفرار منه كالقرار من 
٠‏ الزحف. قال: ومنهم من جوز القدوم عليه والخروج منه فرارا. ثم قال: والصحيح ما قدمناه من 
النهى عن القدوم عليه والفرار منه لظاهر الأحاديث الصحيحة. .انتهى. وقال الشيخ عبد الحق 
الدهلوى فى أشعة اللمعات: ضابطه دروهمين استکه درانحا كه هست نباید رفت وازځاکه باشد 
نبايد كريخت واكرحه كريختن در بعض مواضع مثل خانه كه دروى زلزله شدهيااتش كرفته 
يانشستن درزير ديو اريكه خم شده نزد غلبه ظن بهلاك امده است اما درباب طاعون حر صبرنیا 
مده وكريخين تحويز نيافته وقياس ابن بران مواد فاسد استكه إنها از قبيل أسباب عادية اندواين از 
أسباب وهمى وبرهد تقدير كريختن ازانحا جائز نيست وهيج جاوارد نشده وهركه بكريز دعاصى 
ومرتكب كبيره ومردود است نسأل الله العافية. .انتهى. وقال الشيخ إسماعيل المهاجر الحنفى فى 
تفسيره روح البيان: والفرار من الطاعون حرام إلى أن قال: وفى الحديت: الفار من الطاعون 
| كالفار من الزحف» والصابر فيه كالصابر فى الزحف. فهذا الخبر يدل على أن النهى عن الخروج 
للقحريم» وأنه من الكبائر..اتتهى. وقال الزرقانى فى شرح الموطأ: والجمهور على أنه للتحريم حى 
قال ابن خخزية: إنه من الكبائر التى يعاقب الله عليها إن لم يعف. .انتهى. وقال فى شرح المراهب: 
وخالفهم الأكثر وقالرا إنه للتحريم» حتى قال ابن خخزيمة: إنه من الكبائر التى يعاقب عليها إن لم 
يعف» وهو ظاهر قوله صلى الله عليه وسلم: «الطاعون غدة كغلة البعيرء المقيم بها كالشهيد 
والفار منه كالفار من الزحف». رواه أحمد برجال ثقات وروى الطبرانى وأبو نعيم بإسناد حسن 
مرفوعا: «الطاعون شهادة لأمتى ووخز أعدائكم من المسن؛ غدة كغدة الإبل تخرج فى الآباط 
والمراق» من مات منه مات شهيداء ومن ن أقام به كان کالمرابط فى سبيل اله ومن فر منه كان 
كالفار من الزرحف». ..انتهى قلت والحق أن الخروج من أ أرض وقع فيها الطاعون فرارا منه حرام. 
وقد ألفت فى هذه المسألة رسالة سميتها «خير الماعون فى منع الفرار من الطاعون». 
قوله: اجات نان عدج سوط RE‏ 
(54) باب ما جَاءَ فِيمَنْ أَحَبّ لقَاءَ الله حب اللّهُ لِقَاءَهُ زت58) 
5 حَدنا حم بن قم أبو لشم اليه حدقا الْمُعثَمِرُ بْنُ سُلَيِمَاتَ قَال: 
سَمِعْتُ أبي يُحَدتْ عن فاد عن أنس» عن عاد ن المسامتي ءِ عن التي صَلَّى الله عليه 
7 قَالَ: : «من حب لاء الله حب اللّهُ ِقَاءَهُ وَمَنْ کر لقاء الله كرة الله لِقَاءَة». 
وي الاب عَنْ ابي د موسى وأبي هُرَيْرَةَ وَعَائِسَة. 
قَالَ أبو عِيسَى: حَدِيثُ باد بُ الات حَسَن صجيخ. 


.)١ 885 ۱۸۳( حديث صحیح» وأخرحه البخارى (/15-01), ومسلم (۲۹۸۲۳)» والنسائى‎ )1١55( 
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قوله: «من أحب لقاء اللّه» قال الحزرى فى النهاية: المراد بلقاء الله المصير إلى الله أو الآخمرة» 
وطلب ما عند الل وليس الغرض به الموت؛ لأن كلا يكرهه» فمن ترك الدنيا وأبغضها أحب لاء 
الله وس آثرها وركن إليها كره لقاء الله؛ لأنه إنما يصل إليه بالموت..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى موسى» أحرجحه البحارى ومسلم «وأبى هريرة» أخر جه مسلہ 
«وعائشة» أخرجه البخارى ومسلم والزمذى. 

قوله: «حديث عبادة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


e 


11¥ - حدّئنا حُمَيْدُ ب ن مده حَدََنَا الد بْنْ الحَارثِء حا سَعِيدُ بن أبي عَرُوبَة 


a عقوم‎ 


ل بان اننا محمد إن بكر عَنْ سيد بن أبي عَرُويَةه عَنْ قنادَة عَنْ 


قال: وحدثنا مك 


زرارة بن أوفی» عر سعد ب جشام عن عَائِشَةَ أَنْهًا كرت أن رَسُوا ل الله صَنّى الله عله 
ب قال: «مَنْ ت 55 الله أَحَبّ الله قاف وَمَنْ كرة لِقَاءً الله كرة الله لقَاءَفُ» 
قالت: فقلت: بار سول ل الى 59 لك الْمّوتَ! قَالَ: «لْيْسَ ذلك وَلكِنّ الْمُؤْمِنَ إذا شر 
برحمة الله ورضوانه وجنه أَحَب لِقَاءَ الله وَأَحَب الله لِقَاءَه ون الْكَافِرَ إذا بُشَرَ 
بعذاب الله وَسَخَطِهء كرة لقاء الله وكرة الل لقَاءَف». 


3 


قال أبو عِيسّى: هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

قوله: «ليس كذلك» أى: ليس الأمر كما ظندت يا عائشة «ولكن المؤمن إذا بشر» ى عند 
الترع وحضور الملائكة ففى رواية البخارى: ولكن امومن إذا حضره اموت بشر يرضوات اللّه.. .الج 
رهی حديث أبى هريرة عند مسلم: وليس بالذى تذهب إليه ولكن إذا شخص البصرء وحشرج 
السدرء واقشعر الجلد وتشنجت الأصابع» فعند ذلك من أحب لقاء الله ..!خ. قال النووى فى 
شرح مسلم: وقد كرت يمر آخره أوله ويبين المراد بباقى الأحاديث المطلقة: من أحب لقاء 
الله ومن كره لقاء الله ومعنى الحديث: أن الكراهة المعتبرة هى التى تكون عند النزع فى حالة لا 
تقبل توبته ولا غيرهاء فحينئذ يبشر كل إنسان .ما هو صائر إليه؛ وما أعد له» ويكشف له عن ذلك 
فأهل السعادة يحبون الوت ولقاء الله لينتقلوا إلى ما أعد هم ويحب الله لقاءهم فيجزل لهم العطاء 
والكرامهء وأهل الشقاوة يكرهون لقاءه لما علموا من سوء ما ينتقلون إليه» ويكره الله لقاءهم أى: 
يبعدهم عن رحمته و کرامته» ولا يريد ذلك بهم. وهذا معنى كراهته سبحانه لقاءهم. وليس معنى 
الحديث أن سبب كراهة الله تعالى لقاءهم كراهتهم ذلك ولا أن حبه لقاء الآحرين حبهم ذلك. بل 
هو صفة لهم..انتهى كلام النورى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرحه البخارى ومسلم. 


)١١ 1‏ حديث صحيح, رأخرحه مسلم ٤(‏ ۲۹۸) والنسائى (9<م 3ك 8739 ()ء وابن ماجه (153714). 


/ا- کتاب الجنائز ب 59 - ح ۱۰۹۸ o1¥‏ 


(59) باب ما جَاءَ فِيمن قل نفسة لَمْ يُصَلٌ عَلَيْه رت 39 


e 


۸ > حَدَتنا بُوسف بن عيسىء حَدَنَنَا وَكِيمٌ حَدُننا إسرائيل وَسَريلك» عَنْ سماك ُن 
ريي عَنْ حابر إن سره ا رحلا َل تفه لم صل عله لني صل الله علي وسم 

َال أبو عِيسى: هذا حَدِيتْ حَسنّ صجِيح. 

واختلف حل الم في هذَاء قال بَْضُهُم: يُصلَى على كَل مَنْ صَلّى إلى المي وعَلى 
قال النفسء وهو قول اوري وإسلحَق. 

َال أحْمَد: لا صي الإمَامُ على قال النقس وبصي عله غَيْرُ الإمام. 

قوله: «أن رجلا قتل نفسه...إ» وفى رواية مسلم: أتى النبى صلى الله عليه وسلم برحل قتل 
نفسه بمشاقص فلم يصل عليه. وفى رواية النسائى: أن رجلا قتل نفسه بمشاقص - والمشاقص جمع 
شقص وهو سهم عريض - فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أما أنا فلا أصلى عليه». 

قوله: «هذا حديث حسن» أخرجه الجماعة إلا البخارى. قوله «فقال بعضهم: يصلى على 
كل من صلى للقبلةء وعلى قاتل النفس. وهو قول سفيان الشورى وإسحاق» قال النووى فى 
شرح مسلم تحت هذا الحديث ما لفظه: وفى هذا الحديث دليل لمن يقول: لا يصلى على قاتل نفسه 
لعصيانه. وهذا مذهب عمر بن عبد العزيز والأوزاعى. وقال الحسن والنخعى وقتادة ومالك وأبو 
حنيفة والشافعى وجماهير العلماء: يصلى عليه. وأجابوا عن هذا الحديث بأن النبى صلى الله عليه 
وسلم لم يصل عليه بنفسه زجرا للناس عن مثل فعله» وصلت عليه الصحابة. وهذا كما ترك النبى 
صلى الله عليه وسلم الصلاة فى أول الأمر على من عليه دين زجرا لهم عن التساهل فى الاسعدانة) 
وعن إهمال وفائهاء وأمر أصحابه بالصلاة عليه» فقال صلى الله عليه وسلم: «صلوا على 
صاحبكم». قال القاضى مذهب العلماء كافة: الصلاة على كل مسلم. ومحدود ومرحوم وقاتل 
نفسهء وولد الزنا. وعن مالك وغيره: أن الإمام يتنب الصلاة على مقتول فى حدء وأن أهل الفضل 
لا يصلون على الفساق زجرا لهم. وعن الزهرى: لا يصلى على مرحوم ويصلى على المقتول فى 
قصاص. وقال أبو حنيفة رحمه الله: لا يصلى على محارب ولا على قتيل الفئة الباغية. وقال قتادة: لا 
يصلى على ولد الزنا. وعن الحسن: لا يصلى على النفساء تموت من زناء ولا على ولدها. ومنع 
بعض السلف الصلاة على الطفل الصغير. واختلفوا فى الصلاة على السقط فقال بها فقهاء المحدثين 
وبعض السلف» إذا مضى عليه أربعة أشهر. ومنعها جمهور الفقهاء حتى يستهل أو تعرف حياته بغير 


)١١54(‏ حديث صحيح, وأحرحه مسلم (1۷۸)» والنسائى ))١5717(‏ وابن ماجه )١15137(‏ كلهم من 
طريق ماك بن حرب عن جابر بن مرة» و لم ينفرد بروايته شريك بن عبد الله عن ماك ولكن تابعه إسرائيل فى 
روايه الترمذى» وزهير فى رراية النسائى ومسلم. : 


8۹۸ لا- كتاب اناز ب 54 = ولا = ح ۱۰۹۸ - ۱١۹۹‏ 


دلث. وأما الشهيد المقتول فى حرب الككفار فقال مالك والشافعى والجمهور: لا يغسل ولا يصلى 
عليه. وقال أبو حنيقة: يغسل ولا يصلى عليه. وعن الحسن: يغسل ويصلى عليه..انتهى كلام 
ووى: وقال الشوكانى فى النيل: وذهب مالك والشا افعى وأبو حنيفة وجمهور العلماء إلى أنه 
يصنى على الفاسق . وأحابوا عن حديث جابر بأن النبى صلى الله عليه وسلم إنما م يصل عليه 
بنفسه زبجرا للناس. وصالست عنيه الصحابة. ويؤيد ذلك ماعند النسائى: أماأنافلا أصلى 
عليه. . انتهى. «وقال أجد: لا يصلى الإمام على قاتل النفس وبصلى عليه غير الإمام» يدل عليه 
ها فى رواية النسائى من قوله صلى الله عليه وسلم: «أما آنا فلا أصلى عليه» . 


]۷ ٠تر باب ما جَاءَ في الضّلاةِ عَلَى الْمَدْيُونَ‎ ۷٠ 


۹ حدتنام خود ب غَيْلدنَ حَدَننَا ابو داو أخبرنا شعبةء عن عَثْمَانَ بن عبد الله 


و 
کو عَنْ ابي 2 الب حلي 


E‏ د الا 
ابن موھ قال: سمعت عيبا لله 


وسلم تي برحل ليصلي عليه قال الي صلی الله عليه وَسَلمَ: ا 
عليه يناه فَالَ أو قَنَادة: هو عي قال رَسُولُ الله صَلّى الله عليه وَسَلَمَ: «بالؤفاء». قالَ: 


بالوفای عليه 


قال و فى البائ عا نْ حابر وسَلمَة E‏ 


بو عيسى: ديك ابي قتادّة حرو م 3 نّ صجيح. 

3 «أتى» بصبغة الحهول «برجل» أى: يجنازة رجحل «صلوا على صاحبكم؛ فان عليه دينا» 
قال الفاضى وغيره: امتناع النبى صلى الله عليه وسلم عن الصلاة 5 على المديون؛ إما للتحذير عن 
الدي والزجر عن المماطلة والتقصير فى الأداء أو كراهة أن يوقف دعاءه بسبب ما عليه» من 
حقوق الساس ومظالمهم. وقال القاضى ابن العربى فى العارضة: وامتناعه من الصلاة لمن ترك عليه 
دينا تحذيرا عن التفحم فى الديون لكلا تضيع أموال الناس» كما ترك الصلاة على العصاة زحرا عنهاء 
حتى يجتنب حوفا من العار» ومن حرمان صلاة الإمام وخيار المسلمين. .انتهى. «قال أبو قتادة وهر 
على...!لخ» فيه دليل على جواز الضمان عن الميت سواء ترك وفاء أو لم يترك. وهو قول أكثر آهل 
لحني وبه قال الشافعى. وقال أبو حنيفة: لا يصح الضمان من حيث لم خلف وفاء بالاتفاق لر 
من عن حر معسر دينا ثم مات من عليه الدين» كان الضمان بحاله. فلما لم يناف موت المعسر 
ده ام الان لا ينافى ابتداءه. قال الطيبى: والتمسك بالحديث أولى من هذا القياس ذكره القارى 
دلا عن شرح السنة ثم قال: وقال بعض علمائنا: تمسك به أبو يوسف ومحمد ومالك والشافعى 


.)510( ححديث صحیح» وأخرجه النسائى (۱۹۵۹)» وابن ماجه‎ 0٠0355 


7- كتاب الجنائز ب Fm N‏ مدا اس مدال 6ه 


وأحمد رحمهم الله تعالى فى إنه تصح الكفالة عن ميت لم يرك مالا وعليه دين؛ فإنه لو م تصح 
الكفالة لما صلى النبى صلى الله عليه وسلم عليه. وقال أبو حنيفة رحمه اللّه: لا تصح الكفالة عن 
ميت مفلس؛ لأن الكفالة عن الميت المفلس كفالة بدين ساقط والكفالة بالدين الساقط باطلة. 
والحديث يحتمل أن يكون إقرارا بكفالة سابقة؛ فإن لفط الإقرار والإنشاء فى الكفالة مسوا ولا 
عموم لحكاية الفعل: ويحتمل أن يكون وعدا لا كفالة. وكان امتناعه صلى الله عليه وسلم عن 
الصلاة عليه ليظهر له طريق قضاء ما عليه فلما ظهر صلى عليه صلى الله عليه وسلم..انتهى. قلت: 
والظاهر ما قال به أكثر أهل العلي والله تعالى أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وسلمة بن الأكوع وأسماء بدت يزيد» أما حديث جابر: فأخرجه 
البخارى ومسلم وأما حديث سلمة بن الأكوع: فأخرجه البخارى. وأما حديث أسماء بنت يزيد: 
فأحر حه الطبرانى كما فى عمدة القارى. 

قوله: «حديث أبى قتادة حديث حسن صحيح» وأخرجحه البخارى من حديث سلمة بن 
الأكوع وفيه قال أبو قتادة: صل عليه يا رسول الله وعلى دينه» فصلى عليه. 

E 2‏ كتوم بن اعباس الترْمذِعي دتا عبد الله بن صالح قال: 
حَدَتَيِي اللَيْث قَالَ: حَدَنِي عقيل عن ابن شاب قال : أخبرني أبُو سَلَمَةَ بن عد لوحم 
عن أبي هُرَيرة: أن رَسُولَ الل صَلى اله عليه وسم كان تى بالرّحْل الْمُتوَفَى عَلَيْهِ لين 
َقُول: «هل ترك ديه من قضاء؟» فان حُدت أنه رلك وَقَاءٌ صَلَى علي رالا َال للْمُسْلِمِين: 


«صلُوا على صاجیگم» لما تح لله عله سوح فام قَقَالَ: «أنا ألى ِالْمُؤْمينَ من 
بهم فن توفي من الْمُسْلِِينَ فرك ذا علي قصاؤة ومن نرك مالا فهر إورأيب». 

قال أ بو عيسى: : هذا حاډیث حَسَنٌ صّجِيخ. 

وذ رَو خی إن يكير عبر واب عن الث إن سعد َو خويش عند ال ن صالج. 

قوله: «بالرجل المتوفى» أى: بالميت «عليه دين» جملة حالية «فيقول» أى: رسول ل الله صلى 
الله عليه وسلم «من قضاء» أى: ما يقضى به دينه «فان To‏ أى: أحر «فلما 
فح الله عليه الفترح» أ ى: الفتوحات المالية «قام» أى: على المنبر «أنا أولى بالمؤمنين مسن 
أنفسهم» أى: أولى فى كل شيء من أمور الدين والدنياء ولذا أطلق ولم يقيد» فيجب عليهم أن 
يكون أحب إليهم من أنفسهم وحكمه أنفذ عليهم من حكمهاء وحقه آثر عليهم من حقوقهاء 
وشفقتهم عليه أقدم من شفقتهم عليهاء وكذلك شفقته صلى الله عليه وسلم عليهم أحق وأحرى 


)١٠١17(‏ حديث صحيج, وأحرحه الجماعة: البخارى (۲۲۱۷)» (۳۰۷۱)» ومسسلم (03519)) والنسائى 
(؟155)؛ وأبر داود (۲۹۰)» وابن ماجه 4١8(‏ 5). 


۱۱۷۱-۱۰۷۰ کتاب المنائز ب ۷۰ = ۷۹ = ح‎ ۷ o1 


من شفقتهم على أنفسهم فإذا حصلت له الغنيمة يكرن هو أولى بقضاء دينهم كذا د فى المرقاة. قال 
المنذرى فى الترغيب: قد صح عن النبى صلى صلى الله عليه وسلم أنه كان لا يصلى على المدين» ثم نسخ 
ذلك. وذكر هدا الحديث. 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» ء أخر جه البخارى ومسلم وغيرهما. 


(1/) باب ما جَاءَ في غذاب الْقَبْر ّت1لا] 


۱ حف البطري شتا بر ب الم مضل عن عبد 
بن إمسحق. عن سَعِيدٍ إن ن ابي سيد ميري عَنْ أبي هُرَيرَة فال: ل سول اللثذ 


فارع ا : ذا فر الميت» - أ َالَ: «أَحَدْكُمْ - أنه مَلْكَانَ اردان أزْرقان 
يقال لأحدهما: الْمنْكن وَالْاخَرُ النكين فيقولآن: ما كنت تقول في هتا الرَجْل؟ فيُقول: 
ما كان يفول هو عَبْدُ الله وَرَسُولَه أشهَد أن لا إل إلا الل وأن مُحَمّدَا عَبِدَهُ ورسولف 


0 


فیفرلان: قذ کنا نعلم نك تقول هذه لم ضع له في قرو مون راغا في سين ثم 
ور له فيه كم قال لة: ني قيفول: أزجع إلى أهلي فأخبرحم قيفولآد: نم كَنومَةٍ 
اروس الّذِي لا بوقظة إلا أَحَبُ أهله إلى حى عة الله من مَضْجَهِهٍ ذلك وَإِنْ كان 
منافغاء فال سمغت الاس يرون فلت مل لا أذري فَيقُرلان: فَذ كنا تفلم أك تقول 
ذلك يقال للأزص: التي على فليم علب نعف فيا أصنلاغة؛ فلا رال فيا معد 


3 2 3 2 8 57 شام 
عباس 0 بن غاز دی 2 وجار 


9 4 2 5 
وي باپ عن على وريد بن 00 و 


وعائشة وبي شعي كل روا 


قال أبو عِيسى: حَڊِيٽ أبي هُربرَةَ حَدِيتُ حَسَنُ غريب 

قوله: «إذا قبر الميت» بصيغة الجهول أى: إذا أدحل فى القبر ودفن «أو قال: أحدكم» شك 
من الراوى أى: أو قال أحدكم مكان لفظ اميت «أتاه ملكان أسودان أزرقان» بزاى فراء أى: 
أزرقان أعينهما. زاد الطبرانى فى الأوسط من طريق أحرى عن أبى هريرة: أعينهما مغل قدور 
النحاس؛ رأنيابهما مثل صياصى البقرء وأصواتهما مثل الرعد. ونحره لعبد الرزاق من مرسل عمرر 
ابن دينار وزاد: يحفران بأنيابهما ويطآن فى أشعارهماء معهما مرزبة لو اجتسع عليها أهل منى لم 


(۱۰۷۱۹) حديث حسن انفرد به الزمذی دون الستة وله شواهد, 


/ا- کتاب الجنائز ب ۷۱ - اح ۱۰۷۱ o1‏ 


يقلوهاء كذا فى فتح البارى. «يقال لأحدهما المدكر» مفعول من أنكر ممعنى نكرء إذا لم يعرف 
أحدا «وللآخر النكير» فعيل .ععنى مفعول من نكر بالكسرء إذا ل يعرفه أحد. فهما كلاهما ضد 
المعروف ميا بهما؛ لأن الميت الم يعرفهما ول ير صورة مثل صورتهما. كذا فى المرقاة. وقال الحافظ 
فى الفتح: ذكر بعض الفقهاء أن اسم اللذين يسألان المذنب منكر ونكير» واسم اللذين يسألان 
المطيع: مبشر وبشير «فيقولان: ما كنت تقول» زاد فى حديث أنس رضى الله عنه عند البخارى 
ومسلم: فيقعدانه. وزاد فى حديث البراء: فتعاد روحه فى جسده. وزاد ابن حبان من طريق أبى 
سلمة عن أبى هريرة رضى الله عنه: فإذا كان مزمناء كانت الصلاة عند رأسه والزكاة عن ينه 
والصوم عن شالف وفعل ا معرو ف من قبل رجليه» فيقال له: اجلس فیجلس» وقد مثلت له الشمس 
عند الغروب. زاد ابن ماجه من حديث حابر: فيجلس فيمسح عينيه؛ ويقول: دعونی أصلى. «فى 
هذا الرجل» وفى حديث أنس عند البخارى: ما كنت تقول فى هذا الرحل؟ لمحمد. ولأحمد من 
حديث عائشة: ما هذا الرجل الذى كان فيكم؟ قال القسطلانى: عبر بذلك امتحانا لفلا يتلقن 
تعظيمه عن عبارة القائل. قيل: يكشف للميت حتى يرى النبى صلی الله عليه وسلم وهی بشرى 
عظيمة للمؤمن إن صح ذلك. ولا نعلم حديثا صحيحا مرويا فى ذلك والقائل به إا استند محرد أن 
الإشارة لا تكون إلا للحاضر. لكن يحتمل أن تكون الإشارة لما فى الذهن فيكون محاز..انتهى كلام 
القسطلانى «فيقول» أى: الميت «ما كان يقول» أى: قبل الموت «قد كنا نعلم أنك تقول هذا» 
أى: الإقرار بالوحدانية والرسالة. وعلمهما بذلك إما بإخبار الله تعالى إياهما بذلك أو عشاهدتهما 
فى جبينه أثر السعادة وشعاع نور الإيمان والعبادة. «ثم يفسح» بصيغة المجهول أى: يوسع «سبعون 
ذراعا فى سبعين» أى: فى عرض سبعين ذراعا. يعنى طوله وعرضه كذلك. قال الطيبى: أصله 
يفسح قبره مقدار سبعين ذراعا فجعل القبر ظرفا للسبعين» وأسند الفعل إلى السبعين مبالغة فى السعة 
«ثم ينور له فيه» أى: يجعل الور له فى قبره الذى وسع عليه» وفى رواية ابن حبان: وينور له 
كالقمر ليلة البدر «ثم» أمر من نام ينام «فيقرل» أى: اميت لعظيم ما رأى من السرور «أرجع إلى 
أهلى» أى: أريد الرحوع» كذا قيل. والأظهر أن الاستفهام مقدر قاله القارى. «فأخبرهم» أى: 
بأن حالى طيب ولا حزن لى ليفرحوا بذلك «كنومة العروس» هر يطلق على الذكر والأنشى فى 
أول اجتماعهما وقد يقال للذكر العريس «الذى لا يوقظه» الجملة صفة العروس وإنما شبه نومه 
بنومة العروس؛ لأنه يكون فى طيب العيش «إلا أحب أهله إليه» قال المظهرى: عبارة عن عزته 
وتعظيمه عند أهله يأتيه غداة ليلة زفافه من هو أحب وأعطف فيوقظه على الرفق واللطف «حعى 
يبعثه الله» هذا ليس من مقول الملكين بل من كلامه صلى الله عليه وسلم؛ وحتى متعلق عحذوف 
أى: ينام طيب العيش حتى يبعنه اله «سمعت الاس يقولون» وفى يعض النسخ: يقولون قولا: 
وكذلك فى المشكاة والمراد بالقول: هو أن حمدا رسول الله «فقلت مغله» أى: مشل قوشم «لا 
أذرى» أى: أنه نبى فى الحقيقة أم لاء وهو استيناف أى: ما شعرت غير ذلك القول؛ ويحتمل أن 
يكون فى محل النصب على الحال «التغمى» أى: انضمى واحتجمى «فتختلف أضلاعه» بفتح 
الهمزة جمع ضلع وهو عظم ابحنب» أى: تزول عن الهيئة المستوية التى كانت عليها من شدة التغامها 


۱١۷۲ - ۱۱۷۱ /ا- كتاب الجبائز ب الا = ح‎ oY 


عديه و شدة الضغطة» وتحاوز جنبيه من كل جنب إلى + جنب آخير «فلا يزال فيهسا» أى: فى الأرض 
أو ر تلك الخالة. 

قوله: «وفى الباب عن على رضى الله عنه» م أقف عليه «وزيد بن ثابت» أخرحه مسلم 
«وابن عباس» ۾ أقف عليه «والبراء بن عازب» أخير جه البخحارى ومسلم ومد وأبو داود. 
وأخرج أحمد حديثه الطويل. وذكره صاحب المشكاة فى باب ما يقال عند من حضره الموت. 
وصححه أبو عوانة وعيره كما صرح به الحافظ فى التلخيص «وأبى أيرب» لم أقف عليه «وأنس» 
حر بده البخارى ء مسلم «وجابر» أخخر بحه أحمد وابن ماجه «وعائشة» أخربحه البخارى ومسلم 
«وأبى سعيد» أخرجه الدارمى والترمذى. 

۲ حَدّتا هناد حَدَنَنا عَبْدَقَ ع عُبَيْدٍ اللى عر تاف عن ات عمسن فال :فال 


3 


روك الله صلّى الله عليه وَسَلُم: «إذا مات الْمَيّسْ عرض عَلَيِْ مقعَدُة بِالْعََاةٍ وَالْعَِي فن 
کان من أهل الْجنَةِ. ف فين أهل الجن إن کان ِن أهل التار؛ فين أل الا ثم بفال: 
هذا مقعدك حى بعك الله يوم القبامة». ا س اخ لج صحِيح. 
قوله: «عرض عليه مقعده» أى: أظهر له مكانه الخاص من الحنة والنار؛ وزاد فى رواية 
الصحيحين: بالغداة والعشى. قال القرطبى: يجوز أن يكون هذا العرض على الروح فقط ويحوز أن 
يكون عليه مع جزء من البدن. قال: والمراد بالغداة والعشى وقتهماء وإلا فالموتى لا صباح عندهم 
ولا مساء. قال: وهذا فى حى المؤمن والكافر واضح. فأما المومن المخلص: فيحتمل فى حقه أيضاء 
لأنه يدل الحنة فى الحملة. لم هو عخصوص بغير الشهداء؛ لأنهم أحياء وأرواحهم تسرح فى اة 
ويحتمل أن يقال: فائدة العرض فى حقهه تبشير أرواحهم باستقرارها فى الحنة مقارنة بأحسادها؛ 
فإن فيه قدرا زائدا على ما هی فيه الآن. .انتهى . «إن كان» أى: الميت «من أهل الجنة, فمن أهل 
الجنة» قال التو بشتى: التقدير: إن كان من أهل الحنة فمقعد من مقاعد أهل الجنة يعرض عليه 
ووقع عند مسلم بلفظ: إن كان من أهل المنة فالحنة. أى: فالمعروض الجنة «هذا» أى: المقعد 
المعروض ى عليك «مقعدك حتى يبعفك اللّه. ..لخ» قال ابن التين: معناه: أى لا تصل إلبه إلى يوم 
البعث. قال الحافظ فى الفنح: فى رواية مسلم عن يحيى بن يى عن مالك: حتى يخك اله إليه 
يوم القيامة. قال ابن عبد البر: والمعنى: حتى يبعثك الله إلى ذلك المقعد. ريحتمل أن يعود الضمير إلى 
الله فإلى الله ترجع الأمور. والأول أظهر..التهى. ويؤيده رواية الزهرى عن سام عن أبيه بلفظ: ثم 
يقال هذا مقعدك الذى تبعث إليه يوم القيامة. أرجه مسلم..انتهى كلام الحافظ. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


۰)۳۰۷۱ - ۲۰۹۹( حديث صحيح, وأخرجه البخارى (۱۳۷۹)» ومسلم (5837)) والتسائى‎ )1١15( 
,)4 517 ١( واين ماحه‎ 


۷- کتاب الجتائز ب ۷۲ - ح ۱۰۷۳ oY‏ 


(۷۲) باب ما جاءَ في اجر مَنْ عَرَى مُصَابًا ت ۷۲] 


لاإ قله وتوو 


۴۳ - حَدَتَنا يُو سف بن عِيسَى» حَدَئنَا علي بن حَاصِم قَالَ: حَدَننَا والله مُحَمَّدُ بُ 
سوقت عن براسم عن الامو عن عبد الل عَن الث صلَى الله عليه وسم قَال: «من عَرَى 
مُصَابًاء فَلَهُ مغل أجرو». 

قال أبُو عِيسى: هذا حَدِيث غريب لا تغرف مَرْقُوعًا إلا مِنْ حَدِيت علي بن عام وروي 
غضم عن محمد ن سلوفة بهذا الإنناد مغل موقوفاء ولم رنف ويقَال: اكز 

قرله: «باب ما جاء فى أجر من عز مصابًا» العزاء الصبر» والتعزية حمله عليه. 

قوله: «حدثنا يوسف بن عيسى» بن دينار أبو يعقوب المروزى ثقة فاضل من العاشرة «أخبرنا 
على بن عاصم» بن صهيب الواسطى التيمى صدوق يخطئ ويصر ورمى بالتشيع من التاسعة 
«أخبرنا والله محمد بن سوقة» بضم المهملة الغنوى أبو بكر الكوفى ثقة مرضى عابد من الخامسة. 
ولا حاحة إلى القسم ولعله لوجه اقتضاه عند التحديث. 

قوله: «من عزى مصابا» أى: ولو بغير موت بالمأتى لديه أو بالكتابة إليه ما يهون المصيبة عليه 
ويحمله بالصبر بوعد الأجر أو بالدعاء له بنحو أعظم الله لك الأحرء وأهمك الصيرء ورزقك الشكر 
«فله» أى: فللمعرى «مثل أجره» أى: نحو أحر المصاب على صبره؛ لأن الدال على الخير كفاعله. 

قوله: «هذا حديث غريب» والحديث أخرجه ابن ماجه. قال ميرك: ورواه البيهقى وفى سنده 
ضعف. وقال السيوطى فى قوت المغتذى: قال الحافظ صلاح الدين العلائى ومن خطه نقلت هذا 
الحديث أخر جه ابن الجوزى فى الموضوعات من طريق حماد بن الوليد عن سفيان الثورى عن محمد 
ابن سوقة به. ومن طريق محمد بن عبيد الله العزرمى عن أبى الزبير عن حابر به. وتعدق عليه فى 
الأول بحماد بن الوليد فقد قال فيه ابن عدى: عامة ما يرويه لا يتابع عليه. وقال ابن حبان يسرق 
الحديث» ويلزق بالثقات ما ليس من حديثهم, ثم ذكر له هذا الحديث. وأنه إنما يعرف من حديث 
على بن عاصم» لا من حديث الثررى. وفى الثانى بالعزرمى فقد قال فيه النسائى ليس بثقة. قال 
العلائى: على بن عاصم أحد الحفاظ المكثرين» ولكن له أوهام كثيرة تكلموا فيه بسببهاء ومن 
جملتها هذا الحديث. وقد تابعه عليه عن محمد بن سوقة عبد ال حليم بن منصورء لكنه ليس بشيء. 
قال فيه ابن معين والنسائى: متروك فكأنه سرقه من على بن عاصم. وقال الحافظ أبو بكر الخطيب: 
كان أكثر كلامهم فيه يعنى على بن عاصم يسبب هذا الحديث. وقد رواه إبراهيم بن مسلم 
الخوارزمى عن وكيع عن قيس بن الربيع عن محمد بن سوقة وإبراهيم بن مسلم هذا ذكره ابن حبان 


)١ VY)‏ حديث ضعيفء فی إسناده: على بن عاصم يخطئ ويصيب. 


۱۰۷6 = 10۷۳ لال كتاب الجبائز ب ۷۲ ۷۳ = ح‎ o4 


0 ا 1 E E‏ 1 
فى الثقات وم يتكلم فيه أحد» وقيس بن الرببع صدوق متكلم فيه لكن حديثه يؤيد رواية على بن 


عاصم ويخرج به عن أن يكو صعيفا واهياء فضلا عن أن يكون موضوعا. وقال يعقوب بن شيبة 


هذا حديث كوفى منكر يرون أنه لا أصل له مسندا ولا موقوفا. وقد رواه أبو بكر النهشلى وهو 
صدوق ضعيف عن محمد بن سوقة قوله. قال العلائى: وهذه علة مؤثرة لكن يعقوب بن شيبة ما 
ضفر متابعة إبراهيم بن مسلم وقد روى ابن ماجه والبيهقى من طريق قيس بن عمارة مول 
الأنصارى. وقد وثقه ابن حبان عن عبد الله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن 
جدة: انه سمع النبى صلى الله عليه وسلم يقول: «من عزى احاه المؤمن من مصيبة كساه الله حلل 
الكرامة يوم القيامة». والظاهر أن فى إسناده انقطاعا 


..انتهى كلام العلائى 
قوله: «لا نعرفه مرفوعا إلا من ا بن عاصم» قد عرفت فى اكلام العلائى المذكرر 


آنقا أنه روه إبراهيم ب اده لخو ررس ع و کیع» عن قيس بن الربيع» عن محمد بن سوقة 
«موقرفا» ف على عبد الله بن مسعود. قال القارى: لکن له حكم المرفوع ع ويعضده خبر ابن ماجه 
سند حسن مرفوعا: ما من مسلم يعزرى أحاه مصيبة إلا أكساة الله من حلل الكرامة يوم 
لقيامة. .انتهى. قلت: قد عرفت فى كلام العلائى أن الظاهر أن فى إسناده انقطاعا «أكثر ما ابتلى 
به على بن عاصم بهذا الحديث» يعلى أن أكثر كلام المحدثين فى على بن عاصم بسبب هذا 
الحديث. قال يعقوب بن شيبة: هذا الحديث من أعظم ما أنكره الناس على على بن عاصم وتكلموا 
فيه مع ما أنكر عليه سواه. كذا فى تهذيب التهذيب «نقموا عليه» أى: عابوا وأنكروا عليه. 
(۷۳) باب ما جَاءَ فِيمن مات يوم الجُمْعَةِ رت ] 
IEEE‏ وق ددع اع ع - للق مد م 7 ملق الو E E‏ 
4 - حدقا محمد ن نشار حَدَننا عَبْدْ الرّحْمَنِ بْنْ مَهْدِي وأو عار العَقادي قالا: 
حَدَئنَا شام ن سحلي عر سَعِيدٍ بن أبي هلال عن ربعن سيف عن عبد اله ن عرو 
قال: قال ارلا ف سورك دما مِن ملم يَمُوت بوم الْحمْعَةٍ أو لبلة 
القَبْرِ». 
e‏ عينتن: دا ديت ري قَال: وَهَذَا حدِيت ليس إِسْنادُهُ 
سيم إِنما يوي عن أبي عبد رسن من اللي عن عبد الله بن عَمْرِر ولا نرف إربيعّة بن 
سيف سمَاعًا من عبد الله بن غَمْرو, 


ا 5 0 
و ا 86 
AEE‏ 
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)٠١1/4(‏ حديث إسناده ضعيف غير منصا, وله شواهد عن أنس وجابر بن عبد اله وغيرهما فهو حديث 
حسن مجموع طرقه. 


۷- كتاب الجتائز ب ۷۳ ساح 1١1/4‏ همه 


قوله: «وأبو عامر العقدى» بفتح المهملة والقاف اسمه عبد الملك بن عمرو القيسىء ثقة من 
التاسعة «عن ربيعة بن سيف» بن مانع الإسكندرانى صدوق له مناكير من الرابعة. 

قوله: «ما من مسلم يموت يوم الجمعة أو ليلة الجمعة» الظاهر أن أو للتنويع لا للشك «إلا 
وقاه اللّه» أى: حفظه «فتنة القبر» أى: عذابه وسؤاله وهو يحتمل الإطلاقء والتقييد والأول هر 
الأول بالنسبة إلى فضل المولى. وهذا يدل على أن شرف الزمان له تأثير عظيم كما أن فضل المكان 
ار ج 

قوله: «ولا نعرف لربيعة بن سيف “ماعا من عبد الله بن عمرو» فالحديث ضعيف لانقطاعه. 
لكن له شواهد. قال الحافظ فى فتح البارى: بعد ذكر هذا الحديث فى إسناده ضعف وأخرجه أبر 
يعلى من حديث أنس نحوه؛ وإسناده أضعف..انتهى. وقال القارى فى المرقاة: ذكره السيوطى فى 
باب: من لا يسأل فى القبرء وقال: أخرجه أحمد والزمذى» وحسنه وابن أبى الدنيا عن ابن عمرو 
ثم قال: وأحرجه ابن وهب فى جامعه. والبيهقى أيضا من طريق آخر عنه بلفظ: إلا برئ من فتنة 
القبر. وأحرجه البيهقى أيضا ثالثة عنه موقوفا بلفظ: وقى الفتان. قال القرطبى: هذه الأحاديث أى: 
التى تدل على نفى سؤال القبر لا تعارض أحاديث السؤال السابقة. أى: لا تعارضها بل تخصهاء 
وتبين من لا يسأل فى قبره ولا يفتن فيه» فمن يحرى عليه السؤال ويقاسى تلك الأهوال. وهذا كله 
ليس فيه مدخل للقياس» ولا محال للنظر فيه. وإنما فيه التسليم والانقياد لقول الصادق المصدوق. قال 
الحكيم الرمذى. ومن مات يوم الجمعة فقد انكشف له الغطاء عما له عند الله لأن يوم الجمعة لا 
تسجر فيه جهنم وتغلق أبوابهاء ولا يعمل سلطان النار فيه ما يعمل فى سائر الأيام. فإذا قبض الله 
عبدا من عبيده فوافق قبضه يوم الجمعة كان ذلك دليلا لسعادته وحسن مآبه» وإنه لا يقبض فى هذا 
اليوم إلا من كتب له السعادة عنده» فلذلك يقيه فتنة القبر؛ لأن سببها إنما هو تمييز المنافق من المؤمن» 
قلت: ومن تتمة ذلك أن من مات يوم الجمعة له أجر شهيد؛ فكان على قاعدة الشهداء فى عدم 
السؤال. كما أحرجه أبو نعيم فى الحلية عن جابر: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «من مات 
يوم الجمعة أو ليلة اجدمعة أحير من عذاب القبر وجاء يوم القيامة وعليه طابع الشهداء». وأمرج 
حميد فى ترغيبه عن إياس ابن بكير أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «من مات يوم الجمعة 
كتب ك أجر شهيد» ووقى فتنة القبر». وأرج من طريق ابن حريح عن عطاء قال: قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: «ما من مسلم أو مسلمة يموت فى يوم الجمعة أو ليلة الجمعة إلا وقى عذاب 
القبرء وفتنة القبر رلقى الله ولا حساب عليه. وجاء يوم القيامة ومعه شهود يشهدون له أو طابع». 
وهذا الحديث لطيف صرح فيه بنفى الفتنة والعذاب معا..انتهى كلام السيوطى. 


55 /ا- كناب الجتائز اب 4لا اح ۱۰۷۵ 


]۷٤ت( باب ما جاءَ في تغجيل الْجَنَارَةٍ‎ )۷٤( 
حدقا قت حا عَبْدُ الله بن وهي عَنْ سَعِيدٍ اك الْحُهَبِي عَنْ‎ - ١١ه‎ 
ابي طاح عن ا عَلِيّ ن أبي طالب رول الو مل‎ 
وَسْلَّمَ فال له: «يا علي لات لا تؤخرها: الصّلاةٌ إذا آنتء وَالْجَمَازَةٌ إذا‎ 


خضرت والأيم إذا رَجَدت لها كفًا». 


5 كيه 


لابخ عقيل “عد عويت عرب ا 7 ی إسنادة بمتصل 

قوله «عن سعيد بن عبد الله الجهنى» قال العراقى: ليس له ف في الكتب ولا يعرف فى هذا إلا 
هذا الحديث. ولا يعرف إلا برواية ابن وهب عنه. وقال فيه أبو حاتم: هول وذكره ابن حبان فى 
الشات كدا فى قر ت المغتذى. قلت: وقال الحافظ فى التقريبة مقبول «عن محمد بن عمر بن 
على بن أبى طالب» بار بن السادسة وروايته عن جده مرسلة كذا فى التقريب «عن أبيه» 
5 عم بن على بن أبى طالب ثقة من الثالتة. مات زمن الوليد وقيل: قبل ذلك. قاله الحافظ. 

قوله: «ثلاث» أى: من المهمات وهو المسوغ للابتداى والمعنى: ثلاثة أشياء «الصلاة» بالرفع 
أى: منها أء إحداها «إذا آنت» أى: حانت قال العراقى: هو جمد الهمزة بعدها نون ومعناها إذا 
حضرت. هكذا ضبطاه فى أصول سماعنا. قال: ووقع فى روايتنا فى مسند أحمد: إذا أتت اء 
مكررة وبالقصس والأول أظهر كذا فى قوت المغتذى «والجنارة إذا حضرت» قال القارى فى 
قال الأشرف: فيه دليل على أن الصلاة على الجنازة لا تكره فى الأوقات المكروهة. نقله 
العليبى وهو كذلك عندنا أيضا: إذا حضرت فى تلك الأوقات من الطلوع والغروب والاستواء 
وأما إذا حضرت قبلهاء وصلى عليها فى تلك الأوقات فمكروهة:؛ وأما بعد الصبح وقبله وبعد 
العصر فلا تكره مطلقا. .انتهى «والأيم» بتشديد الياء الملكسورة أى: المرأة العزية ولو بكراء قال 
الفارى: يعنى التى لا زوج ها «إذا وجدت لها كفؤا» الكفؤ المثل وفى النكاح: أن يكون الرجل 
مثل المرأة فى الإسلام, والحريةء والصلاح» والنسبء وحسن الكسبء والعمل. قاله القارى 

قوله: «هذا حديث غريب وما أرى إسناده متصلا» وأخرجه ابن ماجه صفحة ٠١8‏ والحاكم 
وابن حبان. قال ميرك: رجاله ثقات والظاهر أن إسناده متصل. قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية 
بعد ذكر هذا الحديث عن جامع الزمذى ما لفظه: أحرجه الحاكم فى المستدرك فى النكاح وقال: 
صحيح الإسناد و لم خر جاه. .انتهى. إلا أنى وجدته قال عن سعيد بن عبد الرحمن الجمحى عوضن 


سعيد بن عبد الله الجهنى فلينظر 


(۱۰۷۵) حديث سبق تضعيفه برقم (۱۷۱)» وأنخرجه ابن ماجه .)۱٤۸٩(‏ 


۷- كناب ال مناز ب ۷۵ ~ ۷٩‏ اج o۷ ۱١۷۷ - ۱۰۷٩‏ 


۷٥ت باب آخرٌ في فضل التعزبةٍ‎ )۷١( 

٠ ۷٦‏ خفلا مُحَمَّدُ بن حاتم الْمُوَدُ حدقا يُونْسُ بِنْ مُحَمَّدٍ فال: خاش م 
السو عَنْ مني بنت عُبَيْدٍ بن ابي يَرْرَه عن حَدَهَا أبي رر قَالَ: قال رَسُولُ الله صَلَى اللَّهُ 
عله وَسلَم: «مَن عَرَّى نَُكُْلَى سي بُرْدًا في الْحنة». 

ال او عِيسى: هَذَا حَدِيت غريب ولَيْس إسْنَادُهُ بالقوي. 

قوله: «حدثتنا أم الأسود» الخزاعية ويقال الأسلمية ثقة من السابعة «عن منية» بضم اليم 
وبسكون النون بعدها تحتانية «ابنة عبيد» بالتصغير, قال الحافظ فى التقريب: لا يعرف حاها من 
الرابعة. 

قوله: «من عزى ثكلى» بفتح المثلئة مقصور المرأة التى فقدت ولدها «كسى» بصيغة المجهول 
أى: ألبس «بردا» أى: ثوبا عظيما مكانأة على تعزيتها. قال المناوى فى شرح الجامع الصغير: لا 
يعزى المرأة الشابة إلا زوجها أو محرمها..التهى. 

قوله: «هذا حديث غريب وليس إسناده بالقوى» لأنه فيه منية بنت عبيده وهى مجهولة كما 
عرفت. 


(75) اب ما جَاءَ في رَفْع الْيَدَيْنِ على الْجَنَارَةِ زت5/] 

٠٠‏ - حَدنا الاسم بن ديار الکوفي» حَدنَنا إسْمَعِيلٌ بن بان الْوراق, عَنْ يُحْيَى ان 
على عن أبي فَروَة بريد بُ مبنان» عَنْ ريد وهو ابن أبي اة عن الرُطْرِي عن سَعِيدٍ 
ان السب عن أبي هْرئرَة: أذ وَسُول الله صلَى الل عليه وسم كبر علَى حارو رفع يديه 
في اول تبرق وَوَضَعَْ انى على اليُسرَى 

قال ابو عِيسى: هدا حَدِيثُ غريب لا تغرف إلا من هَدَا الْوَجْه. 

واحتلف اهل الم في هَذَا فَرَأَى أ َمل للم م امات النبيّ صَلَى الله عَلَيْه ووش 
َغَيْرِهِمْ أن يَرْقعَ الرّحُلُ يديه في كل تک كيرَةٍعَلَى الْجَنارَةء وَهُوَ قول ابن الْمُبَارَكِ وَالَشَافِمِيّ 


الس وف 


)١١15(‏ حديث ضعيف :(منية بنت عبيد بن أبى برزة) مجهولة الحال والحديث انفرد به الترمذى دون الستة. 
)١١11(‏ هذا حديث إسناده ضعي ف لضعف بحيى بن يعلى ويزيد بن سنان» وله شاهد من حديث ابن عبساس 
أخرجه الدازقطنى بسند رجاله ثقات إلا الفضل بن السكن؛ فإنه بجهول وليس فى رفع لأيدى فى كل تكبيرة على 


الجنازة حديث ثابت. 


۱۰۷۷ ح‎ = ۷٩ لا كتاب الجتائز ب‎ oA 


وقال بَعْضْ أهل العلم: لا برقع بده إلا في أول مر وَهُو قول الثوري وأهل الْكُوقةٍ. 
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7 بن سارك آله قال في الله على الْحَنارَة: لآ قيض يَمِينهُ عَلَى شِمَلِه. 


أن يقبض يبه على شِمَالِهِ كَمَا يَفعَلُ في الصّلاة. 


قال ابو و عیسی: بض اف الي 
قوله: «رحدثنا القاسم بن ديتار الكوفى» ثقة من الحادية عشرة «أخبرنا إسماعيل ابن أبان 
الوراق» اثقة تكلم فيه للتشيع «عن بحبى بن يعلى الأسلمى» الكوفى شيعى ضعيف من التاسعة 
«عن أبى فروة يزيد بن سنان» الرهاوى ضعيف من كار السابعة «عن زيد بن أبى أنيسة» 


قوله: «فرفع يديه فى أول تكبيرة ووضع اليمنى على اليسرى» فيه دليل لمن قال برفع اليدين 
نى التكبيرة الأولى دون التكبيرات الباقية والحديث ضعيف. 
قوله: ««هذا حديث غريب» وأعله ابن القطان فى كتابه بأبى فروة ونقل تضعيفه عن أحمد 


«النسائى وابن معي والعقيلى قال: وفيه علة أخرى وهو أن يحبى بن يعلى الراوى عن أبى فروة هو 
مو ركريا القطواز نى الأسلمى هكذا صرح به عند الدارقطنى وهو ضعيف. قلت: قال ابن حبان فى 
أبى فروة: كثير الخطأ لا يعجبنى الاحتجاج به إذا وافق الثقات. فكيف إذا انفرد ؟ ثم نقل عن ابن 
معين أنه قال: ليم س بشي كذا فى نصب الراية. 

قوله: SENOS‏ عمر رضى 
ا لنبى صلى الله عليه وسلم كان إذا صلى على الجنازة رفع يديه فى كل تكبيرة» وإذا 
انعرف سلم. أخرجه الدارقطنى فى علله عن عمر بن شيبة: حدثنا يزيد بن هارون أنبأنا يحيى بن 
سعيد عن نافع عن ابن عمر فذكره وقال: هكذا رفعه عمر بن أبى شيبة. وخالفه جماعة فرووه عن 
يزيد بن هارون موقوفاء وهو الصواب, ولم يرو البخارى فى كتابه المفرد فى رفع اليدين شيئا فى 
هدا الباب؛ إلا حديثا موقوفا على ابن عمر» وحديثا موقوفا على عمر بن عبد العزيز رضى الله 
عنهم. كذا فى نصب الراية. قلت: لم أحد حديثا مرفوعا صحيحا فى هذا الباب. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: لا يرفع يديه إلا فى أول مرة وهو قرل التررى وأهل الكوفة» 
واستدل هم بحديث الباب وقد عرفت أنه ضعيف» واستدل هم أيضا بحديث ابن عباس: أن:وسوك 
الله صلى الله عليه وسلم كان يرفع يديه على الحنازة فى أول تكبيرة ثم لا يعود. أخرجه الدارقطنى 
فى سننه عن الفضل بن السكن حدئنا هشام بن يوسف حدئنا معمر عن ابن طاوس عن أبيه عن ابن 
عباس: فذكره وسكت عنه» لكن أعله العقيلى فى كتابه بالفضل بن السكن وقال: إنه بجهرل. كذا 
فى نصب الراية. قلت: قال الذهبى فى الميزان: الفضل بن السكن الكوفى عن هشام بن يوسف لا 
يعرف وضعفه الدار قطنى. .انتهى. 


۷- کاب الجنائز ب ۷۷ - اج ۹۰۷۸ ۹ 


(۷۷) اب ما جَاءَ عن النبِي صَلَى الله عليه وَسَلَمَ أنه نه قال: ز نفس الْمُوْمن مُعَلَقةُ ديه حَتَى 
يُقضَى عَنهُ ت ۷۷] 

۸ - حَدَنْا مَحْمُودُ ن غيْلان حا بو أَسَامة عن رَكرِيًا بن أبي ايق عن سَغْدٍ 
ابن راهيم عَنْ أبي سَلْمَة عَنْ أبي هُرَيْرَة قال: قال رَسُولٌ الله صلّى اللّهُ عليه وَسْله: 
«نقس اومن مُعَلْقَةُ ديه حى يُقَصَى عنْه». 

قوله: «نفس المؤمن معلقة» قال السيوطى أى: محبوسة عن مقامها الكريم» وقال العراقى: أى 
أمرها موقوف لا حكم لما بنجاة ولا هلاك حتى ينظر هل يقضى ما عليها من الدين أم لا..انتهى . 
وسواء ترك الميت وفاء أم لا كما صرح به جمهور أصحابناء وشذ الماوردى فقال: إن الحديث 
محمول على من يخلف وفاء؛ كذا فى قوت المغتذى. وقال الشوكانى فى النيل: فيه الحث للورثة 
على قضاء دين ن الميت» والإخبار هم بأن نفسه معلقة بدينه حتى يقضى عنه. وهذا مقيد من له مال 
يقضى مته دينه. وأما من لا مال له ومات عازما على القضاء فقد ورد فى الأحاديث ما يدل علسى 
أن الله تعالى يقضى عنه» بل ثبت أن جرد محبة المديون عند موته للقضاء موحبة لتولى الله سبحانه 
لقضاء دينه» وإن كان له مال وم يقض منه الورثة. أحرج الطبرانى عن أبى أمامة مرفوعا: «من دان 
بدين فى نفسه وفاؤه؛ ومات» جاوز الله عنه» وأرضى غريعه عا شاء. ومن دان بدين وليس فى 
نفسه وفاؤه ومات» اقتص اللّه لغركه منه يوم القيامة». وأخرج أيضا من حديث ابن عمر: «الدين 
دينان. فمن مات» وهو ینوی قضاءه فأنا وليه» ومن مات ولا ينوى قضاءه فذلك الذى يؤخذ من 
حسناته» ليس يومئذ دينار ولا درهم». وأخخرج أحمد وأبو نعيم فى الحلية والبزار والطبرانى بلفظ: 
«يدعى يصاحب الدير ين يوم القيامة حتى يوقف بين يدى الله عر وجل فيقول: يا ابن آدم فيم أحذت 
وفيم ضيعت حقوق الناس ؟ فيقرل: يا رب إنك تعلم أنى أحذته فلم أك ل ولم أشرب 
رم أض ضيع ولكن أتى على يدى إما حرق» وإما سرق وإما وضيعة. فيقول اله: صدق عبدى وأنا 
أحق من قضى عنك. . فيدعو الله بشيء فيضعه فى كفة ميزائه. فترجح حسناته على سيئاته فيدخل 
0 ام هذه الأحاديث بغير ر الإسناد ولم يتكلم عليها بشيء سن 

والضعف» ثم ذكر حديث أبى هريرة مرفوعا: «من أذ أموال الناس يريد أداءها أدى الله 
عنه» ومن أذ يريد إتلافها أتلفه اللم» , أخرجه البخارى ثم ذكر حديث ميمونة: «ما من مسلم 
يدان ديناء يعلم الله أنه يريد أداءه إلا أدى الله عنه فى الدنيا يا والآخرة». قال: أخرج الحاكم بلفظ: 
«من تداين بدين فى نفسه وفاؤه ثم مات تحاوز الله عنه وأرضى غريه ما شاء». ثم قال: وقد ورد 
أيضا ما يدل على أن من مات من المسلمين . مديونا فدينه على من إليه ولاية أمور المسلمين يقضيه 
عنه من بيت مالحم؛ ون كان له مال كان لورثته. أخرج البخارى من حديث أبى هريرة: «مامن 


.)۲٤۱۳( حديث صحيح, وأخرحه ابن ماحه‎ )1١1/4( 


۱١۷۹ - ۱۰۷۸ كاب الجنائز اب ۷۷ ساح‎ -۷ oF 
سام ا‎ ٠سسل‎ 
مؤمن إلا وأنا أولى به فى الدنيا والآحرة. اقرءوا إن شم #النبى أولى بالمزمنين من أنفسهم» ذأها‎ 
مؤمن مات وترك مالا فليرئه عصبته من كانواء ومن ترك دينا أو ضياعا فليأتنى فأنا مولاه». وأخرج‎ 
أحمد ومسلم والنسائى وان ن ماجه فى حديث آخحر: «من ترك مالا فلأهلهء ومن ترك دينا أو ضياعا‎ 
فإلى وعلى. وأنا أولى بالمؤمنين». قال الشوكانى: ا 0 الله‎ 
عنيه وسلم أنه قاهًا بعد أن كان تنع من الصلاة على المديون» فلما فتح الله عليه البلاد وكثر‎ 
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الأموال صلى على من مات مديوناء وقضى عنهء وذلك مشعر من مات مديونا استحق أن يقضى 
عنه ديه من بيت مال المسلمير ن. وهو أحد المصارف الثمانية» فلا يسقط حقه بالموت. . ودعوى من 
دعى اختصاصه صلى الله عليه وسلم بذلك ساقطة. وقياس ى الدلالة ينفى هذه الدعوى فى مثل قوله 
0 «وأنا وارث من لا وارث له أعقل عنه وأرثهم». أحرجه أحمد وابن ماحه 
وسعيد اءن منصورر والبيهقى. وهم لا يقولون أن ميراث من لا وارث له مختص برسول الله صلی الله 
عليه و سلم. وقد ا العلبرانى من حديث سلمان مايدل على انتفاء هذه الخصوصية المدعاة 
ولفقله: «من ل ا ا بعدى من بيت الال «. 

8 حَدَنا محمد َِ 


TE) 


عن أبيى عَنْ عُمَرَ بن 2577 أبي هريره عن ع E‏ 
ال٠‏ «نفْس امن عل يديد ّى فى غلة». 
قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيتْ حَسْنٌ وَهْرَ اصح مِنَ الأول. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرحه أحمد وابن ماجه. قال الشوكانى: رجال إسناده ثقات إلا 
عمر بن أبى سلمة بن عبد الرحمن وهو صدوق يخطئ..التهى. 


٠١ 05(‏ )انظر الذى قله. 


8- كتاب النکاح ب ۱= ح ۱۰۸۰ وعم 


-١‏ تاب لقاع 
عن رَسُول الله صلّى الله عليه وسل 


[١ باب ما جاءَ في فطل التزويج وَالْحَت عليه يه 7ت‎ )١( 


۰ س٣‏ حا سفيّانٌ بن و کیم حَدَتنا حفص بن غِيَاٍ عن الحجاج عن مكحو ل. 


a‏ مو 


ن أب بي الال عن أبي يوب قال FEE‏ ل الله صلّى الله عليه وَسَلهُ: «أرتع من سنن 
المرْسلين: الْحَيَاء وَالتعَطنُ وَالسُوَاك ولاخ 


قال: في الاب عَنْ عفان ولوان وان مَْعُودٍ وَعَائِشَة وََبْدٍ الله بن عمرو وأبي حي 
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قال أب و عِيسى: خَلرِيت ابي أُيُوبَ حَدِيثُ خسن غريب. 


ET 53 ٠ 3‏ ع 
حَدَننا محَْمُودُ بن جدّاش الْبَعْدَادِيُ حَدَتَنَا عاد ابن الع وام عن الحجاجٍء ع مکخول 


عَنْ أبي الشّمّالء عَنْ أبي ايوب ع دا على الله O‏ خد خوط 0 


قال ابو عِيسَى: اوتا ل رلور َاسِطِي وأو متارنة وطَيز 
واج عَن الاج عن مَْحُولء عَنْ 2 بي ايوت ولم يذ كرو فيه عَنْ أبي الثمًا' ل وَحَدِيت 


حفص 0 غات رون ن 


)1١8(‏ حديث إسناده ضعيف لتغير وقع حفص بن غياث بآحرة ولجهالة أبى الشمال لا يعرف إلا بهذا 
الحديث» والحجاج هو ابن أرطاة مدلس وقد عنعنه؛ وقيّل: لم يسمع من مكحولء والحديث عند الرمذى دون غيره 
من الستة. 


ضف 8- کتاب التكاح ب ١ح‏ اج ۱۰۸۰ 


قرله: «باب ما جاء فى فضل الترويج والحث عليه» قال القارى فى المرقاة: قيل: هو مشترك 
بين الوطء والعقد اشيراكا لفظيا. وقيل: حقيقة فى العقد مجاز فى الوطء وقيل: بقابه وعليه 
مث يخنا..اتهى . قلت: قال الحافظ فى الفتح: النكاح فى اللغة الضم والتداخل. وفى الشرع حقيقة 
فى العقد. بماز فى الوطء على الصحيح. والحجة فى ذلك كثرة وروده فى الكتاب والسنة للعقد 
حتى قيل إنه لم يرد فى القرآن إلا للعقد. قال: وقبل: مقول بالاشزاك على كل منهما؛ وبه حزم 
الزجاجى وهذا الذى يرجح فى نظرى. وإن كان أكثر ما يستعمل فى العقد. .انتهى. 


«حدثنا حفص بن غياث» بكسر الغين المعجمة الكوفى القاضىء ثقة فقيه تغير حفظه قليلاً فى 
الآحر «عن أبى الشمال» 2 ا كسر المعجمة وبموحدتين بحهول. كذا فى الخلاصة 
نا مكحول بحديث: أربع من سنن المرسلين . لا يعرف إلا بهذا 
الحديث. قاله أبو زرعة. 


قوله: «أربع» أى: اربع خصال «من سنن المرسلين» أى: فعلاً وقولاًء يعنى التى فعلوها وحثما 
غلبف و ؛ لأن بعضهم كعيسى ما ظهر منه الفعل فى بعض الخصال وهو النكاح؛ » قاله 
القارى فى المرقاة. وقال المناوى فى شرح الجامع الصغير: المراد أن الأربع من سنن غالب الرسل؛ 


فوح ام وعيسى ل يتزوج..انتهى. «الحياء» قال العراقى: وقع فى روايتنا بفتح الحاء المهملة 
و بعادءها ياء مثناة من ن تحت» وصحفه بعضهم بكسر الحاء وتشديد النون نء وقال ابن القيم فى اشدى: 
روى فى الحامع بالنون والياء أى: الحناء والحياء» و معت أبا الحجاج الحافظ يقرل: لر كيان 
وسقطت النون من الحاشية» كذلك رواد اعائاي عن کرای كذا فى قوت المغتذى. وأورد 
الخطيب التبريزى هذا الحديث فى المشكاة تقلا عن الزمذى هكذا: أربع من سنن الم سلين: الجاع 
ويروى اللنتان. والتعطر. ..!لخ. قال القارى فى المرقاة: قال الطيبى: اختصر المظهرى كلام التوربشتى 
وقال: فى ياء ثلاث روايات بالحاء المهملة والياء التحتانية؛ يعنى به ما يقتضى الحياء من الدينء 
كسا العورة؛ والتنره عما تأباه المروءة ويذمه الشرع من القواحش وغيرهاء لا الحياء الحبلى نفسه؛ 
فإنه مشترك بين الناس. وإنه خلق غريزى لا يدحل فى جملة السئنء وثانيها: النتان بخاء معجمة وتاء 
فوقها نقطان. وهى من سنة الأنبياء من لدن إبراهيم عليه الصلاة والسلام إلى زمن نبينا محمد صلى 
الله عليه وسلمء وثالئها: الحناء بالحاء المهملة والنون المشددة وهذه الرواية غير صحيحة» ولعلها 
تصحيف؛ لأنه يحرم على الرجال خضاب اليد والرجل تشبهًا بالنساء. وأما خضاب الشعر به؛ فلم 
يكن قبل نبينا صلى الله عليه وسلم؛ فلا يصح إسناده إلى المرسلين. .انتهى ما فى المرقاة «والتعطر» 
أى: استعمال العطر وهو الطيب 

قوله: «وفى الباب عن عثمان» بن عفان رضى الله عنه مرفوعًا: «من كان منكم ذا طول 
فليتزوج؛ فإنه أغض للبصرء وأحصن للفرج» ومن لاء فالصوم له وجاء». و «وثوبات» أخخر بحه 
الزمذى والرويانى ورجاله ثقات إلا أن فيه انقطاعاء كذا فى التلخيص. «وابن مسعود» أخرجه 
الجماعة «وعن عائشة» أخرجه ابن ماجه بلفظ: «النكاح من سنتى» قمن لم يعمل بسنتى فليس 
مني».. الحديث. وفى إسناده عب ی بن ميمون ود ضعيف «وعبد الله بن عمرو» بن العاص 


۸- کاب النکاح ب ١‏ = ح ۱۰۸۰ - ۱۰۸۹ ory‏ 


أحرجه النسائى واين ماجه والبيهقى بلفظ: «إن لكل عمل شرة؛ ولكل شرة فة» فمن كان فزته 
لى سنتى» فقد اهتدى» ومن كان إلى غير ذلك؛ فقد هلك». «وجابر» أحرحه الجماعة بلفظ: إن 
النبى صلى الله عليه وسلم قال له: «يا جابرء تروجت بكرًا أم ثُيبًا؟» قال: ثيْنا..الحدييث. وأخعرج 
عبد الرزاق فى الجامع عن جابر مرفوعًا: «أيما شاب تزوج فى حداثة سنه عج شيطانه عصم منى 
دينه» «وعكاف» قال فى القاموس. عكاف كشداد بن وداعة الصحابى..انتهى. وقال الحافظ فى 
تعجيل المنفعة: عكاف ابن وداعة المهلالى» يقال: ابن يسر التميمى» أحرج حديثه أبو على بن 
السكن» والعقيلى» فى الضعفاء والطبراني؛ فى مسند الشاميين من طريق برد ين سنان عن مكحول 
عن غضيف بن الحارث عن عطية بن بسر المازنى عن عكاف بن وداعة الحلالى. وأحرج أبو يعلى 
فى مسنده وابن منده فى المعرفة من طريق بقية بن الوليد عن معاوية بن يحيى عن سليمان بن موسى 
عن مكحول عن عضيف بن الحارث عن عطية بن بسر المازنى قال : جاء عكاف بن وداعة املال 
إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: «يا عكاف» ألك زوجة؟» قال: لا. قال: «ولا جارية؟» 
قال: لا. قال: «وأنت صحيح موسر؟» قال: نعم الحمد للف قال: «فأنت إذن من إحوان الشياطين» 
إما أن تكون من رهبان النصارى؛ فأنت منهمء وإما أن تكون منا؛ فاصنع كما نصنع؛ فان من ا 
النکاح» شرا ركم عزابكم؛ ويحك يا عکاف تروج» الحديث. ثم ذكر الحافظ طرفًا أحرى ثم قال: 
ولا يخلو طريق من طرقه من ضعف..انتهى. 

قوله: «حديث أبى أيوب حديث حسن غريب» فى تحسين الزمذى هذا الحديث نظر؛ فإنه قد 
تفرد به أبو الشمال» وقد عرفت أنه مجهول إلا أن يقال: إن التزمذى عرفه ولم يكن عنده مهولا أو 
يقال : إنه حسنه لشواهده» فروى وه عن٠غير‏ أب بى أيوب. قال الحافظ فى التلخيص بعد ذكر 
لايك أبى أ يوب هذا: ر واه أحمد والعرمذىء ورواه ابن أبى خيثمة وغيره من حديث مليح بن عبد 
الله عن أبيه عن حده نحوه. ورواه الطبرانى من حديث ابن عباس.. انتهى. 


م وم 


٠ ۰۸1‏ -حَدَننَا مَحْمُودُ بن غَيْلآَكُ دتا أب أَحْمَّدَ الرُبَيْرِي» حا سنا عن 

> عن عْمَارَة ُن عُمَيْرِ عَنْ عبد الحم بْن يريد عَنْ عَبْهٍ الله بن مَسْعُودٍ قال: 
مع النبيّ صَلّى اله عليه وَسَلَمَ وحن شاب لا قير على شيب فقال: «يَا مَعشَر 

اا نه أغض لِلبَصَرِء وأخصن للْفَرْح؛ فَمَنْ لَمْ تطغ مِنْكُمْ الْنَاءَة 
فَعَليْهِ بالصّؤم؛ فَإِنَ الصّوم لَهُ وجَاءٌ». 

3 7 Pe e 8 كد‎ 

لقوق اميد اط a‏ ف في راواه يروي E A‏ 2 0 
حدئنا الحسن بن علي الخلال» حَدننا عبد الله بن نمي حَدَتّنا الأَعْمش) عن عُمَارَة: تَخرةُ. 


)١١81(‏ حديث صحيح, وأخرحه أصحاب الكثب الستة: البخارى (50785), ومسلم .)١500(‏ والتسائى 
(574 -1511)» وأبو داود »)۲۰٤۱(‏ وابن ماحه .)۱۸٤٥(‏ 


۱۰۸۱-۱ كتاب النكاح ب‎ -8 ors 


َالَ أبو عِيسى: وقد روَى غَيْرٌ واد عن الأَعْمّش بهذا الإسناد: مِثْلَ هَذَا. 


STE RLF :‏ يا E SE EE AES‏ اد ع تام حيبت + 4 5 
وروي ابو معاوية والمحاربي» عن الأعمش» عن إبراهيم» ع علقمة عن عبد اللي ع 


جيح . 
قوله: «ونحن شباب» على وزن سحاب جمع شابء قال الأزهرى: م يجمع فاعل على فعال 
عيره «لا نقدر على شيء» أى: من الال وفى رواية البخارى: لا بحد شيعا «با معشر الشباب» 
المعشر جماعة يشملهم و صف وخصهم بالخطاب؛ لأن الغالب وحود قوة الداعى فيه إلى التكاجح 
«وعليكم بالباءة» بالهمزة وتاء التأنيث ممدودًا. قال النووى: فيها أربع لغات: الفصيحة ال مشهورة 
الماءة باد و شاع والثانية: الباءة بلا مدي والثالثة: الباء بالمد بلا هاء والرابعة: الباهة بهائين بلا مده 
ا قزق EE e U A‏ اا له 
واصلها للعة الحماع مشتقة من المباءة وهى المنزل» ومنه مباء لاب وهى مواطنهاء ثم قيل 
النكاح باءة؛ لال من تزوج امرأة بوأها منزلا. قال: واختلف العلماء فى المراد بالباءة هنا على قولين 
يرجعان إل معنى واحد: أصحهما أن الراد معناه اللغرى وهو الحماع فتقديره: من استطاع منكم 


الجماع لقدرنه على مؤنه وهى مون النكاح» فليتروج؛ ومن لم يستطع الجماع لعجزه عن مؤنه؛ 
فعليه الصوم ليدع شهوته. والقول الشانى: أن المراد هنا بالباءة: مون التكاح: سميت باسم ما 
يلار مها. والذى حمل القائلين بهذا قوله: «ومن لم يستطع فعليه بالصوم». قالوا: والعاحز عن 
الجماع لا يحتاج إلى الصوم لدفع الشهوة؛ فوحب تأويل الباءة على المؤن..التهى كلام النووى 
ملحمًا. «فانه» أى: التروج «أغض للبصر» أى: أحفض» وأدفع لعين المتزو ج عن الأجنبية من 
غ طرفه أى: حفضه وكفه «وأحصن» أى: أحفظ «للفرج» ا عن الوقوع فى الحرام «فإن 
الصوم له 0 بكسر الواو وبالمد أى: كسر لشهوته» وهو فى الأصل رض الخصيتين ودقهما 
لتضعى الفحولة؛ فالمعنى: أن الصوم يقطع الشهو وة» ويدفع شر المنى كالوجاء. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وروى أبو معاوية واغاربى عن الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبد اللّه...إخ» 
أخرج البخارى هذا الحديث فى صحيحه بهذا السندء وبالسند المتقدم كليهماء وإبراهيم هذا هو 
النخعى؛ والمحاربى هذا هو عبد الرحمن بن محمد بن زياد أبو محمد الكوفى لا بأس به. 
تنبيه: استدل بهذا الحديث بعض الالكية على تحريم الاستمناء؛ لأنه أرشد عند العجز عن 
التزويج إلى الصوم الذى يقطع الشهرة فلر كان الاستمناء مباحًا لكان الإرشاد إليه أسهل» وتعقب 
دعرى كونه أسهل؛ لأن الترك أسهل من الفعل. وقد أباح الاستمناء طائفة من العلماء. وهو عند 
الحنابلة وبعض الحنفية لأحل تسكين الشهوة, كذا فى فتح البارى. قلت: فى الاستمناء ضرر عظيم 
على المستمنى بأى وجه كان فالحق أن الاستمناء فعل حرام لا يجوز ارتكابه لا لغرض تسكين 
الشهوةء ولا لغرض آخرء ومن أباحه لأجل التسكين» فقد غفل غفلة شديدة ولم يتأمل فيما فيه من 
الضرر. هذا ما عددىء والله تعالى أعلم. 


۸- كتاب النكاح ب ۲ اح ۱۰۸۲ oro‏ 


(؟) باب ما جَاءَ ف في اله عن الل نت ]٣‏ 

؟'م١١‏ کا اريدم نعي ررئذ أن ارو ایی وَإِسْحق بن إ راهيم ا ا ري 
قَالُوا: حا معاد بن شام عن ابيب عَنْ قَنَادَة عن الَسن» عَنْ سَمْرَةٌ: ن التب الله 
لَه وسَلَمَ نى عن التبتلِ. 

َال أب عِيسّى: وراد رَد بن حرم في حَدِيه: ورا اده وة اسلا رسلا ِن قنك 
وجعلتا لهم زواج وَفْرَيّة4 [ الرعد: ٠۸‏ ]. 

قال: وَفِي الاب عَنْ سَعْدٍ وأنس بن مالك وَعَائِصَة وان عباس 

فال ابو عيستی: حَدِيث سَمُرَة حَديث حَسنْ غُرِيبا. 

روي الأطفث ن عد امَك هذا الحدِيت عن الْحَسَن عَنْ سب إن جشام عن ايش 
عن اا لنب صَلَى الله عله وسل نرف وَيْقَالُ: كلا الْحَدِيئين صَحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى النهى عن التبتل» هو فى الأصل الانقطاع والمراد به هنا الانقطاع من 
النساء وترك التزوج. 

قوله: «نهى عن التبتل» قال الجزرى فى النهاية: التبتل الانقطاع عن التساء. وترك النكاح. 
وامرأة بتول منقطعة عن الرحال لا شهوة لما فيهم» وبها ميت مريم أم المسيح عليهما السلا 
وسميت الفاطمة البتول لانقطاعها عن نساء زمانها فضلا ودينا وحسبًاء وقيل: لانقطاعها عن الدنيا 
إلى الله تعالى. . انتهى. 

قوله: ««إولقد أرسلنا رسلنا من قبلك. .. !اخ 4» يعنى أن النکاح من سنة المرسلين؛ فلا ينبغى 
تركها أصلا. وقد استدلت عائشة بهذه الآية على منع التبتل» روى النسائى عن سعد بن هشام: أنه 
دحل على أم المومنين عائشة قال: قلت: إنى أريد أن أسألك عن التبتل» فما ترين فيه؟ قالت: فلا 
تفعل» أما معت الله عز وجل يقول: لإولقد أرسلدا رسلاً من قبلك وجعلنا هم أزواجا وذرية» 

قوله: «حديث سمرة حديث حسن غريب» فيه أن فى سماع الحسن عن مصرة حلافا مشهورًا. 
فلا تبتل. 

قوله: «وفى الباب عن سعد» بن أبى وقاص أحرجحه الطبرانى وفيه: إن الله أبدلنا بالرهبائية 
الحنيفية السمحة» كذا فى النيل «وأنس بن مالك» أحرجه أحمد بلفظ: أن النبى صلى الله عليه 
وسلم كان يأمر بالباءة» وينهى عن التبتل نهيًا شدياء ويقول: تزوجوا الودود الولسود؛ فإنى مكائر 
بكم الأنبياء يوم القيامة. وأتحرحه أيضًا ابن حبان و صححه» وذكره فى مجمع الزوائد فى موضعينء 


.)۱۸٤٩۹( وابن ماجه‎ »)951١ 4( حديث صحيح با قبله» وأخرجه النسائى‎ )١١87( 


كلاه ۸- كتاب النکاح ب ۲ ¬ ح 1147 - ۱۰۸۳ 


و حسن إسنادة فى أحدهماء كذا فى النيل «وعائشة» أخحرحه النسائى بلفظ حديث الباب «وابن 
عباس» أحرجه أحمد وأبو داود والحاكم والطبرانى مرفوعًا بلفظ: لا ضرورة فى الإسلام. قال 
الحافظ فى التلخيص: وهو من رواية عطاء عن عكرمة عنه. ولم يقع منسوبًاء فقال ابن طاهر: هو 
ابن وزارء وهو ضعيف» لكن فى رواية الطير لطبرانى ابن أبى الخوار وهو موثق..انتهى. 


۳ - حدقا الْحْسَنُ بن علي لحلل عير واج قَالُوا: احيرا عبد الرَرَاة اق احيرا 
معن عن الرّهْرِ يي عَنْ سَعياد بن ل عن سنن اي رقي قال : رَد رسو الله صلى 
له لأحتصينًا. 
قال ا ابو عيسى: هذا حَدِيث خسن صحِيح. 


قرله: «رد رسول الله صلى الله عليه وسلم على عثمان بن مظعون التبعل» أى: مم يأذن له 
حين استأذنه بل نهاه عنه. قال الئور ى: وهذا عند أصحابنا محمول على من تاقت نفسه ووجد مؤنة 
«ولو أذن له لاختصينا» أى: لمعل كل منا نفسه خصيّاء كبلا يحتاج إلى النساء. قال الطيبى: كان 
الفلاهر أن يقول: ولو أذن له لتبتلنا. ولكنه عدل عن هذا الظاهر إلى قوله: لاختصينا لإرادة المبالغة؛ 
أى: لبالغنا فى التبتل حتى يفضى بنا الاختصاءء وم يرد به حقيقة الاختصاء؛ لأنه حرام. وقيل: بل 
هر رصي ايرف راكاد ذلك قبا قبل النهى عن الاحتصاء. ويؤيده توارد استيذان حماعة من صحابة النبى 
صلی الله عليه وسلم فى ذلك 0 هريرة وابن مسعود وغبرهماء كذا فى فتح البارى. قال 
البووى: وهذا محمول على أنهم كانوا يظنون جواز الاختصاء باجتهادهم» ولم يكن ظنهم هذا 
موافقا؛ فإن الاحتصاء فى الآدمى حرام صغيرًا كان أو كبيرا. قال البغوى: وكذا يحرم حصاء كل 
حيوان لا يؤكل؛ وأما المأكول؛ فيجوز خنصاؤه فى صغره ويحرم فى كبره..انتهى. قلت: يدل على 
2 جواز حصاء البهائم مطلقًا صغيرة كانت أو كبيرة مأكولة كانت أو غير مأكولة ما أخرحه 
تبزارء قال الشوكانى فى النيل: بإسناد صحيح من حديث ابن عباس: إن النبى صلى صلى الله عليه وسلم 
نهى عن صبر الروحء وعن إخصاء البهائم نهيًا شديدًا. وأخرحه أيضًا البيهقى فى سنه الكبرى. 
ويؤيد هذا الحديث ما رواه أحمد والطحاوى بإسناد ضعيف عن ابن عمر قال ھی رسول الله صلى 
الله عليه وسلم عن إخخصاء الخيل والبهائى ثم قال ابن عمر : فيهانماء الخلق» قال الشوكانى فى 
النيل تحت هذا الحديث: فيه دليل على تحريم خصى الحيوانات. وقول ابن عمر: ا 
ريادته؛ إشارة إلى أن الخصى تنمو به الحيوانات» ولكن ليس كل ما كان حالبًا لنفع يكون حلا 
بل لا بد من عدم المانع وإيلام الحيوان. هاهنا مانع؛ لأنه إيلام لم يأذث به الشارع بل نهى 
عنه. .انتهى كلام الشوكانى. وقد استدل بعض الصحابة والتابعين على عدم حراز إخصاء البهائم 


)٠١81(‏ حديت صحيح, وأخرجه البخاری ۰۰۷٤‏ ۰)» ومسلم :)١405(‏ والنسائى (+551): وابن ماجه 
(AEA)‏ 


۸- کتاب النکاح ب ۴ - ۳ اج ۱۰۸۲ - ۱۰۸4 ov‏ 


بقوله تعالى: «إولأضلنهم ولأمنينهم ولآمرنهم فليبتكن آذان الأنعام ولآمرنهم فليغيرن خلق 
الله قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره: «ولآمرنهم فليغيرن خلق الله قال اب ماسج 
بذلك حصى الدواب» وكذا روى عن ابن عمر وأنس وسعيد بن المسيب وعكرمة وأبى عياض 
وقتادة وأبى صالح والثورى. وقد ورد فى حديث النهى عن ذلك..انتهى. 

وقيل: لمراد بتغيير حلق الله فى هذه الآية تغيير دين الله ففى تفسير ابن كثير: وقال ابن عباس 
فى رواية عنه وجاهد وعكرمة وإبراهيم النخعى» والحسن وقتادة والحكم والسدى والضحاك وعطاء 
الخراسانی: «إولآمرنهم فليغيرن خلق الله ب يعنى: دين الله عر وجل» وهذا كقوله تعال: «(أقم 
رجهك للدين حنيفا فطرة الله التى فطر الناس عليها لا تبديل خلق الله على قول من جعل 
ذلك أمرًا أى: لا تبدلوا فطرة الله ودعوا الناس إلى فطرتهم. .انتهى . 

قلت: لو تأملت وتدبرت فى الآيتين ظهر لك أن المراد بتغيير خخلق الله فى الآية الأولى هر تغيير 
الصورة» وأن المراد يتبديل لق الله فى الآية الثانية هو تبديل دين اللّه. ويدل على أن المراد بتغيير 
ل ا لسر I‏ 
معز قال: «لعن الله الواشمات والمستوشات» والمتنمصات» والمتفلجات للحسن. المغيرات 
الله . .الحديث. 

وقد استدل من قال يجواز إختصاء البهائم عا ورد من أن رسول الله صلى الله عليه وسلم ضحى 
بكبشين موجوثين؛ قالوا: لو كان إحصاء الحيوان المأكول حرامًا؛ لما ضحى بالكبش الموجوء البتة. 
وفى هذا الاستدلال نظر كما لا خفى على المتأمل» وقد بسطت الكلام فى هذه المسألة فى رسالتى 
«إرشاد الهائم إلى حكم إخصاء البهائم». 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


(۴) باب ما جَاءَ إذَا جَاَكُمْ من ترصو دين فررَجُوهُ رت م] 

64 حدقا َة حدقا عد لويد بن سيان عن ان خلا عن ان وثبمة 
الطريي» عن أبي هرر ال: قال سول الله صلى اله عل وسلم: «إذا خطب إِلَيِكُمْ مَنْ 
رضن دين وَحَلْقَهُ فَرَوَجُوهُ إلا تفلو كن ف في الأ ولمناذ عريضن»: 

قال : : في ااب عَنْ أبي حاتم الي وعَائِشَة 2 


)1١ 84)‏ حديث حسن .ما بعده» وإسناده ضعيف التهالة حال زفر بن وثيمة» وابن عجلان محمد الاني 
صدوق إلا أنه اختلطت عليه أحاديث أبى هريرة؛ وهذا عن أبى هريره؛ والحديث أخرجه ابن ماجه (۹1۷ ٠0‏ 
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ووم 2 


نّ سلیمار e‏ الشف 


EE‏ وين ا ل ع کے 4ك Ca RE E‏ ا 
قال أبو عيسى: قال مُحَمَّدُ: وَحَدِيت الليْث أشْبف ولم يعد حديث عبد الحبيد محفوظا. 
قوله: «حدثنا عبد الحميد بن سليمان» الخراعى أبو عمر المدنى نزيل بغداد. ضعيف من الثامنة 
«عن ابن وثيمة» بفتح + و و کسر مثلثة وسكون ياه امه زفر الدمشقى. مقبول من ١‏ الغالنة. 
قرله: «إذا خطب إليكم» أى: طلب منكم أن تزوجوه امر أة من أولادكم وأقاريكم «من 


ترضون» أتى: نستحسنون «دينه» أى: دیانته «وخلقه» أى: معاشرته «فزوجوه» أى: إياها «إلا 


تفعلوا» أى: إن م نزوجوا من ترضون دينه وخلقه وترغبوا فى جرد الحسب والجمال أو امال «وفساد 
عر ی » أ ده عرض أى كبير؛ وذلك لأنكم إن مم تزوجوها إلا من ذى مال أو حاد. رما يبقى 
نسالكم بلا أزواجء وأكثر رجالكم بلا نساء فيكثر الافتتان بالزناء ورعا يلحق الأولياء عار؛ 


0 والفساف ورتب عليه قطع السي» وقلة الصلاح والعفة. قال ا الحديث دليل 
مانث: فانه يقول: لا يراعى فى الككفاءة إلا الدين وحده. ومدهب هب الجمهور: ا أربعة أشياء: 
TT E 1‏ ا او ا 


عبد ولا المشهورة ال لنسب من الخامل» ولا بنت تاجر أو من له حرفة طيبة ممن له حرفة خبيثة أم 
مكروهة؛ فإن رضيت المرأة أو وليها بغير اكفء صح النکاح كذا فى المرقاة. 

قوله: «وفى الباب عن أبى حاتم المزنى» أخر جه الرمذى «وعائشة» أى: أبا حذيفة بن عتبة ابن 
ربيعة ابن ن عبد خمس» وكان ممن شهد بدرًا مع النبى صلى اله عليه وسلم تبتى سالا وأتكحه ابئة أخيه 
الوليد بن عتبة بن ربيعة» وهو مولى امرأة من الأنصار. وأخرجه البخارى والنسائى وأبر داود. 

قوله: «مرسلاً» أى: منقطعًا بعدم ذكر ابن وثيمة. 

قوله: دوم يعد حديث عبد الحميد عفوظا» ا واا ين بع ثقة ثبت. 


3 0 23 


1۸0 ˆ حاثتا مُحَمَّدُ بْنْ عَسْرِو السواق بلجي حَدَننَا حاتم بن إت عر علد الله 


3 
E 


أن شل أن خرن ڪن مئڊ سهد الا لبه أب خم يه فا : قال رَسُول الله 
صلى الله عَلَيّْهِ وَسَلُمَ: «إذا جَادَكُمْ من تَرْصون وينة وَخَلْقَهُ انحو إلا تَفْعَلُوا تكن فة 
في الأرض وَقْسَاد» قالُوا: يا رَسُولَ الله إن كان فيو! قال: «إذًا جَاءَكُمْ مَنْ تَرْضَوْن دينة 


)9١88(‏ حديث جسن با قبلهء وإستاده ضعيف لضعف عبد الله بن مسلم بن هرمزء ونحمد وسعيد أبنا عبيد 
جمهولان. 


۸- كتاب النکاح ب ۳ - ٤‏ ساح ۱۰۸۵ - ۱۰۸٩‏ ۹ 


قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيٿ حَسَرٌ غريب . 

رابو حاتم المُرَني لَه حه ولا طرف له عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ غَيْرَ هَدَا 
الحديث. 

قوله: «وإن كان فيه» أى: شيء من قلة المال أو عدم الكفاءة. 

قرله: «هذا حديث حسن غريب» فى سنده عبد الله بن مسلم بن هرمز وهو ضعيف: إلا أنه 
قد تأيد بحديث أبى هريرة المذكور قبله. 

قوله: «وأبو حاتم المزنى له صحبة» وقيل: لا صحبة له. كذا فى التقريب. 

(4) باب ما جَاءَ أنّ الْمَرأَةَ تنك عَلَى تلآ خٍصال رت 4) 

-حَدَتَنا خمد بن محمد بن موسي حيرا إشحو ن وف الأَرْرْق أَعيرن 
عَبْدُ املك بْنْ أبي سْليْمَانَ عن عَطّای عَنْ حابر ان ابي صَلَى الله عَلَيّهِ وَسَلْمّ فال: «إكٌ 
المَرأة تكح على ديبهاء ومالها وَجَمَلَِاء فيك بدت الدين ترت بذاك». 

قال: وقي الاب عَنْ عو بن مالك عاي وعد اله ن عَمْرِو وبي سمي 

قال أبُو عِيسى: حډیٹ حابر حَدِيتْ خسن صَحِيمٌ. 

قوله: «تدكح» بصيغة اججهول «على دينها» أى: لأحل دينهاء فعلى يمعنى اللام لما فى 
الصحيحين: «تنکے المرأة لأربع: لاا ولحسبها ولحماها ولدينها». الحديث «فعليك بذات الدين» 
قال القاضى رحمه الله: من عادة الناس أن يرغبوا فى النساء ويختاروها لإحدى المتصالء واللائق 
بذوى المروءات وأرباب الديانات أن يكون الدين مطمح نظرهم فيما يأتون ويذرون, لا سيما فيما 
يدوم أمره ويعظم خطره..انتهى. وقد وقع فى حديث عبد الله بن عمرء وعند اين ماجه والبزار 
والبيهقى رفعه: «لا تزوجوا النساء لحسنهن؛ فعسى حسنهن أن يرديهنء ولا تزوجوهن لأموالهن؛ 
فعسى أ مولن أن تطغيهن» ولكن تزوجوهن على الدين؛ ولأمة سوداء ذات دين أفضل». «تربت 
يداك» قال الجررى فى النهاية: يقال: ترب الرجل إذا افتقر أى: لصق بالتراب» وأترب إذا استغنى» 
وهذه الكلمة جارية على ألسنة العرب» لا يريدون بها الدعاء على المخاطب»ء ولا وقوعالأمر به. 
قال: وكثيرًا ترد للعرب ألفاظا ظاهرها الذم» وإنما يريدون بها المدح كقرهم: لا أب لك رلا أم 
لك ولا أرض لك ونحو ذلك..انتهى. 1 

قوله: «وفى الباب عن عوف بن مالك وعائشة» لينظر من أحرج حدينهما «وعبد الله بن 
عمرو» أخرجه ابن ماحه وتقدم لفظه» وأخحرجه أيضًا البزار والبيهقى «وأبى سعيد» أخرحه الحاكم 


.)۳۲۲٠( حديث صحیح» وأخرجه مسلم (5١/ع, والنسائى‎ )١ AV 
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وابن حبان بلفظ: تنکح المرأة على إحدى ثلاث خصال: جماهاء ودينهاء وخلقهاء فعليك بذات 
لدی والخلق. 


قرله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم. 
(ھ) باب ما جَاءَ في النظر إلى الْمَحَطُوبَة زت م 


ادف قَال: ا عاصو بن لقان 2 


أبي ر 


ى قل ليث وو ا : أن يَنْظرَ بها ما أ لد ير ها 


ونی قوله: 00 أَنْ a‏ : قال: ای أن دوم م الْموَدة نكما 


قوله: «فإنه» أى: النظر إليها «أحرى» أى: أجدر وأولى؛ والسب «أن يؤدم بينكما» أى: بأن 
يؤلف ويوفق بينكماء قال ابن الملك: يقال: أدم الله بينكما يأدم أى: أدمًا بالسكون أصلح وألف» 
وك آدم. فى الفائق: الأدم والإيدام الإصلاح والتوفيق من أدم الطعام وهو إصلاحه بالإدام» وجعله 
موافقا للطاعم. والتقدير: يؤدم به. فالجار واحرور أقيم مقام الفاعل ثم حذف أو نزل المتعدى منزلة 
اللازم» أى: يوقع الأدم بينكما؛ يعنى يكون بينكما الألفة والحبة؛ ا ل ا 
قلا يكل رادها غالب لياق . وقيل: بينكما نائب الفاعل كقوله تعالى: «إتقطع بينكم بالرفع» كذ 

فى المرقاة. 
قوله: «وفى الباب عن محمد بن مسلمة» قال : معت رسول اله صلى الله عليه وسلم يقول: 
«إذا ألقى الله عز وجل فى قلب امرئ حطبة امرأة؛ فلا بأس أن ينظر إليها». أخحرجه أحمد وابن 
اچ وأخرجه أيضًا اين حبان والحاكم وصححاه وسكت عنه الحافظ فى التلخيص «وجابر» 
قال: سمعت النبى صلى الله عليه وسلم يقول: «إذا حطب أحدكم المرأة فقدر أن يرى منها بعض ما 
يدعوه إلى نكاحهاء فليفعل» أخرجه أحمد وأبو داود «وأنس» أخرجه ابن حبان والدارقطنى 
والحاكم وأبو عوانة وصححوه وهو مثل حديث المغيرة «وأبى “قيد» أحرجه أحمد مرفوعا: «إذا 
حطب أحدكم امرأة» فلا جناح عليه أن ينظر منها إذا كان إنما ينظر إليها لخطبة: وإن كانت لا 


(۱۰۸۷) حديث صحيح. وأخرجه النسائى »)۳۲۳٣(‏ وابن ماجه (1855). 
ا 1 ی( )؛ وابن 1 2 


it mgr mage, ra REE 
:س ر‎ 
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تعلم». وأخحرجه أيضًا الطبرانى والبزارء وأورده الحافظ ذ فى التلخيص وسكت عن وقال فى بجمع 
الزوائد: : رجال أحمد رجال الصحيح «وأبى هريرة» قال : كنت عند النبى صلى الله عليه وسلم 
فأتاه, رحل فأخبره أنه تزوج امرأة من الأنصارء فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «أنظرت 
إليها؟» قال : لا. قال: «فاذهب فانظر إليها؛ فإن فى أعين الأنصار شا ار جيه مسب که 
والنسائى. 

قوله: «هذا حديث حسن» أخرجه أحمد والنسائى وابن ماحه والدارمى وابن حبان وصححه. 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث وقالوا: لا بأس أن ينظر إليها. .> قال 
النووى فى شرح مسلم تحت حديث أبى هريرة: : فيه استحباب النظر اا وجو 
ل لاك وحكى القاضى عن 

کراهته» وهذا مخالف لصريح هذا الحديث» ومخالف لإجماع الأمة على جواز E‏ 

0 لشراء والشهادة ثم إنه إنما يباح له النظر إلى وحهها وكفيها فقط؛ لأنهما ليسا بعورة؛ ولأ 
پت ر على کن کی عل بريه اليد أ 0 ا 
الأكثرين» وقال الأوزاعى: ينظر إلى مواضع اللحم» وقال داود: ينظر إلى جميع بدنها؛ وهذا خطأ 
اهز ا رل ال راه عم تما وعدهب الك وا ر : أنه لا يشترط فى 
حواز النظر رضاها؛ بل له ذلك فى غفلتهاء ومن غير تقدم إعلام. لكن قال مالك: أكره نظره فى 
غفلتها مخافة من وقوع نظره على عورة. وعن مالك رواية ضعيفة: أنه لا ينظر إليها إلا بإذنهاء وهذا 
ضعيف؛ لأن النبى صلى الله عليه وسلم قد أذن فى ذلك مطلقًا ولم يه يشترط استيذانهاء ولأنها 
تستحى غالهًا من الأذن. .انتهى كلام النووى. 

قوله: «قال: أحرى أن تدوم امحبة بينكما» ا أحرى أن يؤدم بينكما الحبة 
والاتفاق» يقال: أدم الله بينكما يأدم ادنا بالسكون ) ى: ألف ووفق وكذلك آدم يودم بالمد..انتهی. 


(5) باب ما جَاءَ في إغلآن النكاح رت ك5[ 


وملام 


٠84‏ > دلا أخنة ب مبيي, انا معي ار بو بلي عن مُحَمَّدٍ بن حاطب 
الْجْنَحِي قَالَ: : فال رول الله صلَى الله عليه وَسَلَمَ: «فصل ما ن الْحَرَام وَالُحلال: 
الد وَالصّوات». 

قَال: : في لبا نحا رحا وار ب ترز 

قال أبُو عِيسى: e‏ 

وأو بلع اسلمة يحتَى : ن أبي سليې وَيقَالُ: ان سيم ايا 


.01855( حديث حسن» وأخرجه النسائى (۰۳۳۹۹ ۳۳۷۰)» وابن ماحه‎ )١١848( 
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محمد بن حاطب قذ رأى الي صلی الله عليه وَسَلّم وَهْوَ عُلآمٌ صَغمرٌ. 

قوله: «حدثنا هشيم» بالتصغير ابن بشير بوزن عظيم ابن القاسم بن دينار السلمى أبو معاوية 
الواسعلىء اثقة ثبت كثير التدليس والإرسال «أخيرنا أبو بلج» بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها 
حيم الكوفى ثم الواسطىء صدوق رعا أحطأ. من الخامسة وهو ابر E‏ ج الكبير «اللمحى» 
الخيم وفتح اليم وباخاء المهملة منسوب إلى جمح بن عمروء كذا ف فى المغنى . 

قرله: «فصل ما بين الحلال والحرام» + فرق ما بينهما «الصوت» قال الحررى فى النهاية: 
يريد إعلان النكاح وذلك بالصوت والذكر به فى الناسء يقال له: صوت وصيت..انتهى. 
«والدف» بضم الدال وفتحهاء قال القارى فى المرقاة: الصوت أى: الذكر والتشهيرء والدف أى: 
ضربه؛ فإنه يتم به الإعلان. قال ابن الملك: ليس المراد أن لا فرق بين الخلال والحرام فى النكاح إلا 
هذا الأمر؛ فان الفرق يحصل بحضور الشهود عند العقد؛ بل المراد العرغيب إلى إعلان أمر التكاح 

3 بحيث لا يخفى على الأباعد. فالسنة إعلان النكاح ح بضرب الدف» وأصوات الحاضرين بالتهشة, أو 
اة فى إنشاء الشعر الاج وفى شرح السئة معناه: : إعلان النكاح واضطراب الصوت به والذكر 
فى الناس كما يقال: فلان ذهب صوته فى الناس. وبعض الناس يذهب به إل السماع وهذا حطأء 
يعنى السماع المتعارف بين الناس الآن..انتهى كلام القارى. قلت: الظاهر عندى؛ وا تعالى أعلم: 
أن المراد بالصوت هاهنا الغناء المباح؛ فإن الغناء المباح بالدف جائز فى العرس» يدل عليه حديث 
الربيع بنت معوذ الآتى فى هذا الباب» وهو حديث صحيح أحرجه البخارى وفيه: فحعلت 
حويريات لنا يضربن بالدف» ويندبن من قتل من آبائى يوم بدر . قال المهلب: فى هذا الحديث 
إعلان النكاح بالدف والغناء المباح.. انتهى. وروی البحاری فى صحيحه عن عالشة: : أنها زفت 
امرأة إلى 92 ل من الأنصارء فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «يا عائشة» ما كان معكم فهو؛ فإن 
الأنصار يعجبهم اللهر» قال الحافظ فى رواية شريك: فقال: «فهل بعئتم معها جارية تضرب بالدف 
وتغنى؟». وأحرج النسائى من طريق عامر بن سعد عن قرظة بن كعب وأبى مسعود الأنصاريين 
قال: إنه رحص لا فى اللهو عند العرس» الحديث» وصححه الحاكم. وللطبرانى من حديث السائب 
ابن يزيد عن النبى صلى الله عليه وسلم: وقيل: له: أترحص فى هذا؟ قال: «نعم؛ إنه نكاح لا 
سفاح» أشيدوا النكاح». . انتهى. 

قوله: «حديث محمد بن حاطب حديث حسن» أخبر جه أحمد والنسائى وابن ماحه والحاكم 


۸- کتاب التكاح ب 5 - ح ۱۰۸۹ of‏ 


8 - حدقا أَحْمَدُ بْنُ ميم حَدَنمَا يَرِيدُ بن هَارُون؛ أُخبْرنا عِيسَى بل مَيْمُون 


الأنصاري عن اقام ن مُحَمده عن عَائِشَة فَالت: فال رول اله صلّى الله عله وَسَلَم: 
«أَغلُِوا هذا النكاج وَاجْعَلُوهُ في الْمَسَاجى وَاصْرِبُوا عليه بالدفوفي». 

قال او عِيسى: هذا حَدِيِتُ غريب حَسَنٌ في هتا البَّابِ. 

قوله: «أعلنوا هذا النكاح» أى: بالبيدة؛ فالأمر للوجوب أو بالإظهار والاشتهار؛ فالأمر 
للاستحباب كما فى قوله «واجعلوه فى المساجد» وهو إما لأنه أدعى للإعلان أو الحصول بركة 
المكان «واضربوا عليه» أى: على النكاح «بالدفوف» لكن خارج المسجد. وقال الفقهاء: المراد 
بالدف ما لا حلاحل له. كذا ذكره ابن الحمام؛ قال الحافظ: واستدل بقوله: «واضربوا» على أن 
ذلك لا يختص بالنساءء لكنه ضعيف» والأحاديث القرية فيها الإذن فى ذلك للنساء؛ فلا يلتحق بهن 
الرحال لعموم النهى عن التشبه بهن..انتهى. قلت: وكذلك الغناء المباح فى العرس مختص بالنساء؛ 
فلا يجوز للرحال. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» كذا فى النسخ الحاضرة؛ وأورد هذا الحديث الشيخ ولى 
الدين فى المشكاة وقال رواه الزمذى» وقال: هذا حديث غريب ولم يذكر لفظ حسن. وكذلك 
أورد الث و كانى هذا الحديث فى النيلء وقال: قال الرمذى: هذا حديث غريب وم يذكر هو أيضًا 
لفظ حسن» فالظاهر أن النسخة التى كانت عند صاحب المشكاة وعند الشوكانى هى الصحيحة 
ويدل على صحتها تضعيف الزمذى عيسى بن ميمون أحد رواة هذا الحديث. وقد صرح الحافظ 
فى الفتح بضعف هذا الحديث, واللّهِ تعالى أعلم. وأخرج ابن ماجه هذا الحديث بلفظ: «أعلنوا هذا 
النكاح» واضربوا عليه بالغربال». وفى سنده الد بن إلياس وهو متروك. وأخرحه من حديث عبد 
الله بن الزبير أحمد وصححه ابن حبان والحاكم بلفظ: «أعلنوا النكاح» وليس فيه: «واضربوا عليه 
بالدفوف». 

قوله: «وعيسى بن ميمون الأنصارى يضعف فى الحديث» عيسى بن ميمون هذا هو مولى 
القاسم بن محمد يعرف بالواسطى. قال البخارى: منكر الحدیث» وقال ابن حبان: يروى أحاديث 
كلها موضوعة «وعيسى بن ميمون الذى يروى عن أبى نميح التفسير هو ثقة» قال الحافظ فى 
تهذيب التهذيب: عيسى بن ميمون المرشى المكى أبو موسى المعروف بابن داية وهو صاحب 


)١١85(‏ حديث إسناده ضعيف لضعف عيسى بن ميمون» فقد ضعفه الزمذى والبيهقى؛ وقال أبو حاتم: هو 
متروك الحديث؛ ولكن تابعه ربيعة بن أبى عبد الرحمن عن القاسم بن محمد به دون قوله: «واجعلوه فى المساحد» 
آخرجه ابن ماجه )١835(‏ فالحديث حسن إلا قوله: «واجعلوه فى المساحد». 


۱۰۹۰ - 1١44 كعاب النكاح ب 5 ساح‎ -۸ otf 


1 


التفسير. وروى عن ماهد وابن أبى يح وعنه: السفيانان وغيرهما. قال الدورى عن ابن معين: 
ليس به بأس. وقال ابن المدينى: ثقة» كان سفيان يقدمه على ورقاء. وقال الساجى: ثقة. ووثقه 
أيضًا الومذى وأبو أحمد الحاكم والدارتطنى وغيرهم..انتهى مختصرًا. 


۰ > دنا حُمَيْدُ ي مَسْعدَة البَصْرِي» حا بطر بن الْمُمَْسَلِءِ حَدُنا حال ن 


ذكوان, عن بنت مُعَرقْ قَالت: حار سول لله على اله قله وت فة عَلَىّ غَدَاةٌ 


E 


ئي بي» فخلس على فراشي کمخلسیك مني ورات آنا يض رين بذفرفِهنٌ اوم 
من آبائي بوم بذر» إلى أذ قال إخداش: ونا نبي يعم ما ِي غب فقال لها رَسُولُ ل الله 


0 «امٽکيي عن هله وَقُولِي الْذِي كنت تَفْرلِنَ قَبْلَهَا». 


او ن هذا عدي خسن صحِيح. 

«عن الربيع» بضم الراء وفتح الموحدة وتشديد الياء المكسورة «بنت معوف» بكسر الواو 
المشددة «غداة بنى» بصيغة النحهول «بى» وفى رواية الشيخين: على أى سلمت وزفقت إلى 
زوجى والبناء الدحول بالزوحة؛ وبين ابن سعد أنها تزوجت حينئدذ إياس بن البكير الليفىء وأنها 
ولدت له محمد بن إياس» قيل: له صحبة «كمجلسك منى» يكسر اللام أى: مكان خطاب لمن 
يروى الحديث عنهاء وهو خالد بن ذكوان» قال الحافظ فى الفتح: قال الكرمانى: هو محمول على 
أن ذلك كان من وراء حجاب؛ أو كان قبل نزول آية الحجابء أو جاز النظر للحاحة؛ أو عند 
الأمن من الفنتة. .انتهى. قال الحافظ والأحير هو المعتمد. والذى وضح لنا بالأدلة القوية: أن من 
ختصائص النبى صلى الله عليه وسلم جواز الخلوة بالأجنبية والنظر إليها. وهو الحراب الصحيح عن 
قصة أم حرام بنت ملحان فى دخوله عليهاء ونومه عندهاء وتفليتها رأسه» ولم يكن بينهما محرمية 
ولا زوجية..انتهى كلام الحافظ» واعترض القارى فى المرقاة على كلام الحافظ هذا فقال: هذا 
غريب؛ فإن الحديث لا دلالة فيه على كشف وجههاء ولا على الخلوة بهاء بل ينافيها مقام الزفاف 
وكذا قوها: فجعلت حويريات لنا يضربن بالدف...إل. قلت: لو ثبت بالأدلة القوية أن من 
خصائص النبى صلى الله عليه وسلم جواز الخلوة بالأحنبية والنظر إليها؛ لحصل الحواب بلا تكللف» 
ولكان شافيًا وكافيّاء ولكن لم يذكر الحافظ تلك الأدلة هاهنا «وجويريات» بالتصغير قيل: المراد 
بهن بنات الأنصار دون المملوكات «يضربن بدفهن» بضم الدال ويفتح» قيل: تلك البنات لم تكن 
بالغات حد الشهرة» وكان دفهن غير مصحوب بالحلاحل «ويندبن» بضم الدال من الندبة بضم 
النون. وهى ذكر أوصاف الميت بالثناء عليه وتعديد محاسنه بالكرم والشجاعة ونحرها. 

قوله: «من قعل من آبائى يوم بدر» قال الحانظ: إن الذى قتل من آبائها إنما قتل بأحدء وآباؤها 
الذين شهدوا بدرًا معوذ ومعاذ وعوض» وأحدهم أبوها وآحران عماهاء أطلقت الأبوة عليهما تغليبًا 


ی 


(۱۰۹۰) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (۱ 4۰۰ ٤۷‏ ۵۱)) وأبو داود (۹۲۲٤)؛‏ وابن ماحه (۱۸۹۷). 


۸- کاب النكاح ب ٩‏ - ۷ = ح ۱۰4۰ - ۱۰۹4۱ o4‏ 


«اسكتى عن هذه» أى: عن هذه المقالة» وفى رواية البخارى: «دع هذه» أى: ٠‏ کی ا 
جمدحى الذى فيه الإطراء المنهى عنه. زاد فى رواية حماد بن سلمة: لا يعن ما فى غد إلا الله. فأشار 
ae O TOs‏ ف 

تفضى إلى الغلوء قاله الحافظ. قال القارى فى اهر لرقاة: وإنما مع القا لقائلة بقوها: 


لكراهة نسبة علم الغيب إليه؛ لأنه لا يعلم الغيب إلا الله وما 8 الست نام الغ اح 


(i 
( 


لكراهة أن يذكر فى أثناء ضرب الدف وأثناء مرثية القتلى. لعلو منصبه عن ذلث..التهى. قىت : 
المعتمد هو الأول لما ورد به التصريح فى رواية حماد بن سلمة كما مر آنغا. 
یر ن 7 


قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» وأخخر حه البخارق. 


(۷) باب ما جاءَ فيما يقال للمترَرَج رت ۷] 


ا ا 1 a‏ ومقاية a‏ ل 3 کک E‏ 
105- حدشا قتيبة) ا عن 
0 ال ا وس 59 الإنسان إذا روج قَالَ: «بَارَكَ 


قال: وف الاس ع علي بن أب عل طالب 


قال ابو عِيسَى: دارا موف 
قوله: «باب ما جاء فيما يقال للمتزوج» أى: من الدعاء. 
قوله: «كان إذا رقأ الإنسان» بفتح الراء وتشديد الفاء مهموز معناه: دعا له. قاله الحافظ فى 
الفتح. وفى القاموس: رفأه ترفقة وترفيًاء قال له: بالرفاة والبنين أى : بالالتكام وجمع الشمر..التهى. 
وذلك لأن الترفئة فى الأصل الالام يقال: رفا الثوب لأم حرقه. وضم بعضه إلى بعض. وكانت 
هذه ترقة الحاهلية لم نهى النبى صلى الله عليه وسلم عن ذلك وأرشد إلى ما فى حديت الباب. 
فروى بقى بن خلد عن رجل من بنى تيم قال: كنا نقول فى الجاهلية: بالرفاة والبنين. فلما حاء 
الإسلام علمنا نبينا قال: «قولوا: بارك الله لكم. ويارك فيكم وبارك د عليكم». وأخرجه النسائى 
والطبرانى عن على بن أبى طالب: أنه قدم البصرة فتزوج امرأة فقالوا له: بالرفاة والبسين. فقال: لا 
تقولوا هكذاء وقولوا كما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «اللهم بارك همء وبارك عليهم». 
ورجاله ثقات «قال: بارك الله لك وبارك عليك» وفى رواية غير الزمذى: بارك الله لك وبارك 
عليك وجمع بينكما فى خير 
قوله: درق الاب شن عل ونان فک أنه تزوج امرأة من بنى حشم فقالوا: بالر فاة 
والبنين» فقال: لا تقولوا هكذاء ولكن قو قولوا كما قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «اللهم بارك 


(۱۰۹۱۹) حديث صحیح» وأخرحه أبو داود (۲۱۳۰) وابن ماحه .)١315(‏ 


۱۰۹۲ - ۱۱۹٩ كتاب النکاح ب ۷ = ۸ لاج‎ -8 of 


هم وبا رك عليهم» . أخحرجه النسائى واب ن ماجه وأحمد بمعناه وفى رواية له: الا قروا و 
لنبى صلى الله عليه و وسلم قد نهانا عن ذلك قولوا: «با رك الله فيك» وبارك لك فيها» . وأخرجحه 
أيضنًا أبو يعلى والطبرانى وهو من رواية الحسن عن عقيلء قال فى الفصح: ورحاله ثقات إلا أن 
الحسن مم يسمع من عقيل. 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أخرجحه أصحاب السئن وابن حبان والحاكم 


5 E A 
قأنه الحافظ ف الفتع‎ 
لضة‎ 


(۸ اب ما قول إذا دحل على أَهْلِهِ رت ۸) 


و 7 م ل 


۲ - خدنا ان أبي عُمَرَ اا ا ن د 
الخد عن عن کرب عن ابن عاس قال قال ن الب صَلَى اله عليه وسم ملو أن أحدكن إذ إذا 
أتى أهلة قال: بسلم الله الهم جنا التيطان وجب الشيطان ما رقنا فإ قصتى اله 
هما رلا لم يِه التتيطان». 


كا ا هذا حديث حَْسَنٌ صّحِيح. 
قوله: «إذا أتى أهله» أى: جامع امرأته 2 جاريته. والمعنى: إذا أراد أن يجامع فيكون القول قبل 


الشروعء وفى روايته لأبى داود: إذا أراد أن يأتى أهله . وهى مفسرة لغيرها من الروايات الى تدل 
sS‏ ا إوإذا قرأت القرآن 
فاستعذ باللّه 4 أى: إذا أردت القراءة «جنبنا» أى: بعدنا «الشيطات» مفعول ان «ما رزقسا» من 
الولد «لم يضره الشيطان» ای“ لم يسلط عليه بحيث لا يكون له عمل صالح. وإلا فكل مولود يمسه 
الشيطان إلا مريم وابنهاء ولا بد له من وسوسة لكن كان ممن ليس له عليهم سلطان؛ قاله فى 
امجمع. قلت: وقد وقع فى رواية لمسلم وأحمد: «لم يسلط عليه الشيطان». وفد وقع فى رواية 
للبخارى: « م يضره شيطان أبدَّا» قال الحافظ فى الفتح: واختلف فى الضرر المتقى بعد الاتفاق 
على عدم الحمل على العموم فى أنواع الضرر» على ما نقل القاضى عياض. وإن كان ظاهرًا فى 
الحمل على عموم الأحوال من صيغة النفى مع التأييد. وكان سبب ذلك الاتفاق ما ثبت فى 
الصحيح: إن كل بنى آدم يطعن الشيطان فى بطنه حين يولد؛ إلا من استثنى؛ فإن هذا الطعن نوع 
من الضررء ثم احتلفواء فقيل فقيل: المعنى لم يسلط عليه من أجل بركة التسمية؛ بل يكون من جملة العباد 
الذين فيل فيهم: إن عبادى ليس لك عليهم سلطان وقيل: الراد لم يصرعهء وقيل: لم يضره فى 


(؟9١٠)‏ حديث صحيح, وأخرحه البخارى .)١41(‏ ومسلم »)١454(‏ وأبر داود ۰۲۱۹۱ وابن ماه 
لقلقم 


8- كتاب النکاح ب ۸ - ۱۰ ساح ۱۰۹4-۱۰۹۲ اوه 


بدنه. وقال الداودى: معنى لم يضره أى: لم يفتنه عن دينه إلى الكفرء وليس المراد عصمته منه عن 
المعصية..انتهى كلام الحافظ مختصرًا. وقد ذكر أقوالاً أخر من شاء الاطلاع عليه فليرجع إلى الفتح. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الحماعة إلا النسائى» كذا فى المنتقى. 
© باب مَا جَاءَ في الأوقات التي 3 بستحا فيهًا النْكَاحُ زت ۹] 
14۹۴۳ < حلا محمد بن بار حا ی بْنْ سیب حَدتنَا فياك عن ] اميل ابسن 
امي عَنْ عبد الله بن عُرُوَة عن عرو عر عائة: قَالَتْ: وجي رَسُول الله صلی الله عله 
وسم في شوال» ونی بي في شال وکانت عَائِسَةُ ننجب أذ تى ِنِسَائِهًا في سوال 


قال ابو عِيسى: هَذَا ايٿ حَسَنٌ صّحِبحٌ لا تعره إلا من ؛ ديت الفوْريّ عن إمْمَعِيلٌ ابن 
E‏ 
أميّة. 


قوله: «بنى بى» أى: دحل معى وزف بى. قال فى النهاية: الابتناء والبناء الدحول بالزوجحة. 
والأصل فيه: أن الرحل كان إذا تزوج امرأة بنى عليها قبة ليدحل بها فيها. فيقال: بنى الرجل على 
أهله. قال الجوهرى: ولا يقال: بنى بأهله. وهذا القول فيه نظر؛ فإنه قد حاء فى غير موضع من 
الحديت وغير الحديث. وعاد الجوهری فاستعمله فى کتابه. .انتهى «وبنى بی فى شوال» زاد مسلم 
فى روايته: فأى نساء رسول الله صلى الله عليه وسلم كان أحظى عنده منى «وكانت عائشة 
تستحب أن يبنى بنسائها فى شوال» ضير نسائها يرجع إلى عائشة. قال النووى: فيه استحباب 
الترويج والتزوجء والدخول فى شوال؛ وقد نص أصحابنا على استحبابه» واستدلوا بهذا الحديث 
وقصدت عائشة بهذا الكلام؛ رد ما كانت الجاهلية عليه» وما يتخيله بعض العوام اليوم من كراهة 
التزوج والتزويج والدخول فى شوال. وهذا باطل لا أصل له وهو من آثار الجاهلية كانوا يتطيرون 
بذلك لما فى اسم شوال من الإشالة والرفع..اتتهى. وقال القارى: قيل: إا قالت هذا ردًا على أهل 
الماهلية؛ فإنهم كانوا لا يرون يمنا فى التزوج والعرس فى أشهر الحج..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن» ورواه أحمد ومسلم والنسائى. 

۰ باب ما جَاءَ ف في الْوَلِيمَةٍ رت‎ )٠١١ 

84- حَدَكنَا َه حَدَنا حَمَّادُ بن ريپ عن تابتي» عن أنس: أن رَسُولَ الله صَلّى الله 
عليه وَسَلمْ رای عَلَى عبار الرَّحْمَّن بن غوف أَثْرَ فر فَقَالَ: «ما هَذَا؟» فَقَالَ: إني ترو حت 
امرأة على ون نوَاةٍ مِنْ ذهب فَقَالَ: «بَارَكَ الله لك أولم وَل بشاة». 


(۱۰۹۳) حديث صحیح» وأخرجه مسلم ٤۲۳(‏ ۱)» والنسائى (۳۲۳۹)» وابن ماحه (0۹۹۰. 
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ال ساح 0ا0ا0ا0ا0ا اک 


وو اه 


نوم وشاينة وجار وزع بن نتا 


1 


قال أبو عِيسى: حَدِيت أن خَدِيت خسن صَحِيحٌ. 


رو 
E‏ واو من ذهب ورن اة دَرَاهِمْ ولي 


و قال اسح هر ور حمية دراه و 

قوله: «باب ما جاء فى الوليمة» قال العلماء من أعل اللغة والفقهاء وغبرهم: الوليمة الطعام 
المتخد للعرس مشتقة من الولم وهو الجمع؛ لأن الزوحين يجتمعان. قاله الأزهرى وغيره: وقال 
الأنبارى: أصنها ثمام الشيء واجتماعه والفعل منها أو قاله النووى. واعلم أن العلساء ذكروا أن 
أيافات ثمابية ألواع: الوليمة للعرسء والخرس بضم الخاء المعجمة ويقال بالصاد المهملة أيضا 
للولادة. والأعذار ا الحمزة وبالعين المهملة والذال المعجمة للخقان. والوكيرة للبناء. والنقيعة 


5 


ه المسافر. مأخحوذة من النقع وهو الغبار ثم قيل : إن المسافر يصنع الطعام وقيل: يصنعه غيره له 
والعقيقة يوم سابع الولادة. والوضيمة بفتح الواو وكسر الضاد المعجمة؛ الطعام عند المصيبة. والمأدبة 
بضم الدال وفتحهاء الطعام المتخذ ضيافة بلا سبب. والوضيمة من هذه الأنواع الثمانية ليست بحائرة 
بل هى حرام. وقال الحافظ فى الفتح: وقد فاتهم ذكر الحذاق بكسر المهملة وتخفيف الذال المعجمة 
ء آخره قاف الطعام الذى يتخذ عند حذق الصبى ذكره ابن الصباغ فى الشامل. وقال ابن الرفعة: 
هو الذى يصنع عند الختم أى: نحتم القرآن كذا قيده. ويحتمل حنم قدر مقصود مته ويحتمل أن 
بطرد ذلك فى حذقه لكل صناعة قال: وروى أبر الشيخ والطبرانى فى الأوسط عن أ أبى هريرة 
رفعه: «الوليمة حق وسنة» الحديت. وفى آخره قال: والخرس والإعذار والتوكير أنت فيه بالخيار. 
وفيه تفسير ذلك» وظاهر سياقه الرفع؛ ويحتمل الوقف. وفى مستد أحمد من حديث عثمان ين أبى 
العاص فى وليمة الختان: لم يكن يدعى ها .انتهى. 

قرله: «رأى على عبد الرحمن بن عوف أثر صفرة» قال النووى: وفى رواية: ردغ من 
زعفران؛ براء ودال وعين مهملات: هو أثر الطيب. والصحيح فى معنى هذا الحديث: أنه تعلق به 
أثْر من الزعفران وغيره من طيب العروس. ولم يقصده ولا تعمد الترعفر؛ فقد ثبت فى الصحيح 
النهى عن التزعفر للرحال؛ وكذا نهى الرجال عن الخلوق؛ لأنه شعار النساء» وقد نهى الرجال عن 
التشبه بالنساء» فهذا هر الصحيح فى معتى الحديث. وهو الذى اجار القاضى والمحققونء قال 
القاضى: وقيل: إنه . حص فى ذلك للرجل العروس» وقد جاء ذلك فى أثر ذكره أبو عبيد؛ أنهم 
كانوا یر حصون فى ذلك للشاب أيام عرسه. قال: وقيل: لعله كان يسيّرا فلم يتكر..انتهى كلام 
النووى. «على وزن نواة من ذهب» قال الخطابى: النواة اسم لقدر معروف عندهم فسررها 
خخمسة دراهم من ذهب» قال القاضى: كذا فسرها أكثر العلماء «أولم ولو بشاة» قال الحافظ: 


(۱۰۹4) حديث صحيح, وأخرجه البخاری (05015 2188 ), ومسلم )١141510(‏ والنسائى (۱٣۳۲)؛‏ 
(۲۳۷۲ - ۳۳۷۶ رابن ماجه (۰۷ ةك وأبو داود .)5١١5(‏ 


(- کاب النکاح ب ۱۰ - اج o۹ ١١54‏ 


ليست «لو» هذه الامتناعية؛ إفا هى التى للتقليل» ووقع فى حديث أبى هريرة بعد قوله: 
« أعرست؟» قال: نعم. قال: «أولمت؟» قال: لاء فرمى إليه رسول الله صلى الله عليه وسواو 
من ذهب فقال: «أولم ولو بشاة» . وهذا لو صح كان فيه أن الشاة من إعانة النبى صلى الله عليه 
وسلم» وكان يعكر على من استدل به به على أن الشاة أقل ما يشر ع للموسرء ولكن ن الإسناد ضعيف 
قال. ولولا ثبوت أنه صلى الله عليه وسلم أو لم على بعض نسائه بأقل من الشاة لكان يمك أن 
يستدل به على أن الشاة أقل ما تحرئ فى الوليمة. ومع ذلك فلا بد من تقييده بالقادر عليها. قال 
عياض: وأجمعوا على أن لا حد لأ كثرهاء وأما أقلها فكذلك. ومهما تيسر أجزأ والمستحب أنها 
على قدر حال الزوج» وقد تيسر على الموسر الشاة فما فوقها..انتهى. وقد استدل بقوله: «أو لم ولو 
بشاة» على وحوب الوليمة؛ لأن الأصل فى الأمر الوحوب. وروی أحمد من حديث بريدة قال E‏ 
خطب على فاطمة؛ قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إنه لا بد للعروس من وليمة». قال 
الحافظ: سنده لا بأس بف وهذا الحديث قد استدل به على وجوب الوليمة» وقال به بعض أهل العلم 
وأما قول ابن بطال: لا أعلم أحدًا أوحبها؛ ففيه أنه نفى علمه. وذلك لا ينافى بوت الخلاف فى 
الوحوب. وقد وقع فى حديث وحشى بن جب راي الوليمة حق. وكذا وقع فى 
أحاديث أخرى. قال ابن بطال: قوله: « حق» أى: ليس بباطل؛ بل يندب إليها وهى سنة فضيلة. 
وليس المراد بالحق الوحوب وأيضنًا هو طعام لسرور حادث؛ فأشبه سائر الأطعمة, والأمر محمول 
على الاستحباب» ولكونه أمر بشاة وهى غير واجبة اتفافًا. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وعائشة وجابر وزهير بن عثمان» أما حديث ابن مسعود: 
فأخرجه الترمذى فى هذا الباب. وأما عديث عائشة: فاينظر من أحرجه. وأما حديث حابر: 
فأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماحه عنه مرفوعًا: «إذا دعى أحدكم إلى طعام فليعجب؛ فإك 
شاء طعم» وإن شاء ترك». وأما حديث زهير بن عثمان: فأخرجه أبو داود والنسائى» ولفظ أبو 
داود: الرليمة أول يرم حق؛ والثانى معروف» واليوم الثالث سمعة ورياء قال المنذرى فى تلخيصه: 
قال أبو القاسم البغوى: ولا أعلم لزهير بن عثمان غير هذا. وقال أبو عمر النمرى: فى إسناده نظر. 
يقال: إنه مرسل وليس له غيره. وذكر البحارى هذا الحديث فى تاريخه الكبير فى ترجمة زهير بن 
عثمان» وقال: ولا يصح إسناده. ولا نعرف له صحبة. وقال ابن عمر وغيره عن النبى صلى الله 
عليه وسلم: «إذا دعى أحدكم إلى وليمة فليجب». ولم يخص ثلائة أيام ولا غيرهاء وهذا أصح. 
وقال ابن سيرين عن أبيه: لما بنى بأهله أولم سبعة أيام» ودعى فى ذلك أبى بن كعب فأجابه..انتهى. 
قال الحافظ فى الفتح: وقد وحدنا لحديث زهير بن عثمان شواهد فذكرها. ثم قال: وهذه 
الأحاديث وإن كان كل منها لا يخلو عن مقال نمجموعها يدل على أن للحديث أصلاً. .انتهى 
كلام الحافظ. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخخر جه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقال أحمد بن, حتبل: وزن نواة من ذهب وزن ثلاثة دراهم وثلث» قال الحافظ: وقع 
فى رواية حجاج ب بن أرطاة عن قتادة عند البيهقى: قومت ثلاثة دراهم وثلنًا. وإسناده ضعيف» 
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ولك حزم به أحمد..انتهى. «وقال إسحاق: هو وزن خمسة دراهم» قال الحائظ: واختلف فى 
: المراد واحدة نوى التمر كمايوزن بنوى الخروب. وإن القيمة عنها كانت 


لمراد بقوله نواة. فقي 


يرمك خمسة دراهم. وقيل: لفظ النراة من ذهب عبارة عما قيمته مسة دراهم من الورق. وجزه به 


الخطابى. واختاره الأزهرى. ونقله عياض عن أكثر العلماء؛ ويؤيده أن 1 5 


سعيد بن بشر عن قتادة: ورل لواة من ذهب قومت خمسة دراهم.. َ5 و ا 


1۰46 حذتنا الى مد ا 5 وائل بن اود عن انه عن 
RON 4 7 :‏ 
E ET‏ ملل اللا عل ومسل اول عار حب وعم يترئد 
0 


قال أبو عيسى! هد و حس 0 
قوله: «عن وائل بن داود» التيمى الكوفى والد بكر ثقة من السادسة «عن ابنه نوف» بفعح 
النون وسكون الواو» وفى رواية أبى داود عن ابنه بكر بن وائل. وليس فى التقريب ولا فى الخلاصة 
ولا فى تهذيب التهذيب ذكر نوف بن وائل؛ فلينظر. وأما بكر بن وائل بن داود فصدوق روى عن 
الرهرى وغيره. وروی عنم ابوه بوائن بن داود وغيره. «أولم على صفية بنت حيى بسريق وتمر» 
بحين: أو م عليها بحيس: قال القارى فى المرقاة: جمع بينهما بأنه كان فى الوليمة 
کلاھما: فأخبر کل و مما كان عنده. .اتتهى. قلت: وقع فى رواية للبخارى أنه أمر بالأنطاع. 
تألقى فيها من التمر والأقط والسمنء فكانت وليمته قال الحافظ فى الفتح: ولا خالفة بينهما؛ يعنى 
بين هذه الرواية» وبين الرواية التى فيها ذكر الحيس؛ لأن هذه من أجزاء الحيس. قال أهل اللغة: 
الجيس يؤحذ التمر فينر ع نواه ويخلط بالأقط أو الدقيق أو السويق. .انتهى. ولو جعل فيه السمن؛ لم 


عن كونه حيسا.. انتهى كلام الحافظ. قلت: السمن أيضنًا من أجزاء الحيس. قال فى القاموس: 


خیس ا اقخلط. وتر يخبط بسمن وأقط ف فيعجن شديدًا. ثم يندر منه نواف ورا جعل فيه 
قوله: «حديث حسن غريب» ورواه أحمد وأبو داود وابن ماحه» وسکت عنه أبو داود 


والمنذرى 


3) حديث صحيح, وأخرجه اليبخارى (۳۷۱ ۲۸۹۳) وأبو داود ٤(‏ 071/4 والنسائی ( ٠۳۳۸۰‏ 
قت ا دابن ماحد رقا قلع 


)٠١ 53‏ حديث صحيح., وانظر الذى قبله. 
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رذ رَوَى عير واد هَذَا الْحَدِيث عَن ابن عه عن الهري عن أنسء وَلَمْ يَذَكُرُوا فيه 
0 عن وائلء عن ابنه. 

قال أبو عِيسّى: وَكَانَ سفیان ہن عة يدل في هذا الْحَدِيش فَريِّمَا لَه يكر فيه عر 
وَائل» عن ابنه» وَرَبّمًا ذكرة. 

قوله: «وكان سفيان بن عيينة يدلس فى هذا الحديث» اعلم أن سفيان بن عيينة ۾ يکن يدلس 
إلا عن ثقة كما صرح به الحافظ فى طبقات المدلسين. 

1۰۹۷ - خَدَنَنا محمد بْنُ مُوسى الْبَْرِي» حَدَئنَا زياد بن عبد الي حَدَنمَا عَطَاءُ بن 
السّائبي عر ا أبي عبد الرحْمّن» عن ابن مَسْعُودٍه قَالَ: قال رَسول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَّهَ: 
E‏ ر ِء 0 00 ل نس لاض ا E ERS E E‏ 2ك 
«طعام أوّل يوم حُقء وطعَام يرم الثاني سنة. وطعام يوم الغالث سمعة» ومن سمع سمع 
الله به». 

قال ابو عي : ليث ان منرم لا لطر مروا إلا ن ديت زياد بن عد الله 
وَزْيَادُ ن عبد الله كثير الْعَرَائْبٍ والمناكبر . قال: : وَسَمِعْتُ مُحَمَّدَ بْنَ إِسْمَعِيل اک 
محمد بن عمية )تقال : قال وكيع: ES‏ الحديث. 

قوله: «حدثنا زياد بن عبد اللّمه بن الطفيل العامرى البكائى بفتح المهملة» وتشديد الكاف. أبو 
محمد الكوفى؛ صدوق ثبت فى المغازى. وفى حديئه عن غير ابن إسحاق لين. من النامئة, قاله 
الحافظ «عن أبى عبد الرحمن» السلمى الكوفى المقرى اة غد الله بن .خي بن رة هة ن 

من الثانية «طعام أول يوم حق» أى : ثابت ولازم فعله وإجابتى أو واحبء وهذا عند من ذهب 
إلى أن الوليمة واجبةء أو سنة مؤكدة؛ فإنها فى معنى الواحب» حيث يسيئ بتركها ويتزتب عتاب 
إن م يحب عقاب» قاله القارى : قلت: هذا الحديث من متمسكات من قال بالوجوب كما تقدم 
«وطعام يوم الثاني سنة» وروى أبو داود هذا الحديث عن رجحل أعور من ثقيف بلفظ: 0 أو 
يوم حق» والثانى معروف. الخ أى : ليس .نكر «وطعام يوم الشالث سمعة» بضم السين أى 
جمعة ورياء ليسمع الناس ويرائيهم. وفى رواية أبى داود : «سمعة ورياء» و 
بتشديد اليم فيهما أى من شهر نفسه بكرم» أو غيره فخرا أو رياء شهره الله يوم القيامة بين أهل 
العرصات» بأنه مراء كذاب» بأن أعلم الله الناس بريائه و مععته وقرع باب أسماع خحلقه» فيفتضح 


)٠١51(‏ حديث ضعيف لضعف زياد بن عبد الل واختلاط عطاء بن ن السائب» والحديث انفرد به الترمذى 
من حديث ابن مسعود بهذا الانظ؛ وأخرجه ابن ماجه عن ن أبى هريرة )١9١5(‏ بلفظ: «الوليمة أول يوم حقء 
والثانى معروف» والثالث سمعةي وفى إسناده: أبر مالك النخعى وهو ممن اتفقرا على ضعفه. 
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بين الناس. قال الطيبى : إذا أحدث الله تعالى لعبد نعمة حق له أن يحدث شكراء واستحب ذلك فى 
الثانى جيرا لما يقع من النقصان فى اليوه الأول؛ فإن السنة مكملة للواجب. وأما اليوم الثالث؛ فليس 


إلا رياء وسمعة, والمدعو يجب عليه الإحابة فى الأول» ويستحب فى الثانى» ويكره بل يحرم فى 
لث..انتهى. قال قاری ج ر د ریچ على :بيجا ي »مالك حيث قالوا: باستحاب سبعة 


ا دل دای + e‏ لعلهم تمسكوا مما أخرجه ابن أ شبية عن طريق حفصة بست 


قالت: لما تروج أبى دعا الصحابة سبعة أيام. فلما كان يوه الأنصار دعا أب بسن كعب. وزید بن 


سايرين 
نابت وغيرهماء فكان ابی حساك > هلما طعمرا دعا أبى 4 وأخر جه البيهقى من وجه حر أتم 
سياقا سه وأحرحه عبد الرزاق: إلى حفصة فيه ثانية أيام. ذكره الحافظ فى الفتح. وقد جنح الإمام 
2 هه 
البحارى فى صحيحه إلى حواز الوليمة سبعة أيام حيث قال: باب حق إحابة الوليمة والدعوة ومن 
.تھی وأشار بهذا إى 
ضعف حديث الباب. ون د در الحافظ فى الفتح شواهد هذا الحديث وقال بعد ذكرها: هذه 
الأحاديث وإن کان كل منها لا خلو عن مقال فمجموعها يدل على أن للحديث أصلا قال: وقد 
عمل به - يعنى نعديث الباب - الشافعيةء والحنابلة قال: وإلى ما جنح إليه البخارى ذهب 
المالكية, قال عياض : استحب أصحابنا لأهل السعة كونها أسبوعاء قال: وقال بعضهم: عله إذا دعا 
فى كل يوم من لم يدع قبله. ولم يكرر عليهي وإذا مانا الأمر فى كراهة الثالث على ما إذا كان هناك 
رياء وسمعة ومباهاة. كان الرابع وما بعده كذلك. فيمكن حمل ما وقع هن السلف من الزيادة على 
اليومين عند الأمن من ذلك وإنما أطلق ذلك على الثالث لكونه الغالب..انتهى كلام الحافظ مختصرا. 
قوله: «حديث ابن مسعود لا نعرفه مرفرعا لاسن تيت رطا بد ام وقال 
الدارقطنى: به زياد بن عبد الله عن عطاء بن السائب عن أبى عبد الرحمن السلمى عنهء قال الحافظ: 
وزياد مختلف فى الاحتجاج به» ومع ذلك فسماعه عن عطاء بعد الاختلاط «وزياد بن عبد الله 
كتير الغرائب والمناكير» قال الحافظ. فى الفتح: وشيخه فيه عطاء بن السائب وسماع زياد منه بعد 
احتلاطه. فهذه علته. .انتهى. وقد عرفت أن لحديئه شواهد يدل مجموعها أن للحديث أصلا «قال 
وكيع: زياد بن عبد الله مع شرفه يكذب فى الحديث» قال الحافظ فى التقريب: لم يقبت أن 


E a اروف قي‎ RE 


و كيعا كذبه وله فى البخارى موضع واحد متابعة..انتهى. وحديث الباب أخرحه أبو داود من 
حديث رجحل من ثقيفء قال قتادة: إن لم يكن اسمه زهير بن عثمان فلا أدرى ما اسمه. وإسناده ليس 
بصحيح كما صرح به البخارى فى تاريخه الكبير, وأخرجه ابن ماحه من حديث أبى هريرة وفى 
إسناده عبد الملك بن حسين التخعى الواسطى» قال الحافظ: ضعيف. وفى الباب عن أنس عند 
البيهقى وفى إسناده بكر بن خنيس وهو ضعيف. وذكره ابن أبى حاتم والدارقطنى فى العلل من 
حديث الحسن عن أنس ورجحا رواية من أرسله عن الحسنء وفى الباب أيضا عن وحشى بن 
حرب عند الطبرانى بإستاد ضعيف. وعن ابن عباس عنده أيضا بإسناد كذلك. 


۸- كعاب النکاح ب ۱۹ - ح ۱۰۹۸ oor‏ 


]١١ باب ما جَاءَ في إِجَابَةِ الداعي رت‎ )١١( 


۸ -حَدَتنا ابو 


قاضى 0 وزعم ا حزم أنه قرول جمهور الصحابة والتابعين. 


E 8 :‏ کر 
ی العاص. وهو من مشاهير الصحابة انه قال فی وليمة الختان: ام یک 


ت يداح 
3 43 ن 
NT‏ 7 م هو 
الانفصال عنه يان ذلك لا قنع اله ل بالو جوب لو دعو وعند عبد ار زاق بإسناد صحيع عل 
2 ی 
7 


عمر: أنه دعا لطعام فقال رجحل من ٠‏ الق أعفنى» فقال ابن عمر: إنه لا 

وأخرج الشافعى وعبد الرزاق بسند صحيح عن ابن عباس: أن ابن صفوان دعاه فقال: إنى مشغول. 
وإن لم تعفنى حئته. وحزم بعدم الوحوب فى غيره وليمة النكاح المالكية والحنفية والحنابمة وجمهور 
الشافعية. وبالغ السرخحسى منهم؛ فنقل فيه الإجماع. ولفظ الشافعى: إنيان دعوة الوليمة حق. 
والوليمة التى تعرف وليمة العرس 2 وکل دعوة دعى إليها رحل وليمة فلا ارحص ى لأحد فى ر ھا 
ولو تركها ل يتبين لی أنه عاص فى تركهاء كما تبين لى فى وليمة العرسء قاله الحافظ. وقال فى 
شرح حديث ایی هریه الذى أشار ليه اتزمذى فی هذا الباب وذكرنا لفظه ما لفظه: ءالذى يظهر 
أن اللام فى الدعوة للعهد من الوليمة المذكورة أولا. وقد تقدم أن الوليمة إذا أطلقت حملت على 
طعام العرس جخلاف سائر الولائم؛ فإنها تفيد..انتهى. قلت: قال الشوكانى فى النبل بعد ذكر 
كلام الحافظ هذا ما لفظه: ويجاب أولاً: بأن هذا مصادرة على المطلوب؛ لأن الوليمة المطلقة هى 
حل التراع» وثانيَا: يأن فى أحاديث الباب ما يشعر بالإجابة إلى كلل دعرة. ولا > E‏ وها اعام 
فى الدعوة» وذلك حو و ما فى رواية ابن عمر بلفظ: من دعى فلم ييجب؛ فقد عصى الله. ذلك 
قرله: من دعى إلى عرس أو نحوه فليجب. ثم قال الشوكانى: لكن الحق ما ذهب إليه الأولون؛ يعنى 


1 
2 


(۱۰۹۸) حديث صحيح., وأخرجه البخارى (۱۷۳د)» ومسلم .)۱٤۲۹(‏ وأبو داود (۳۷۳۹ وعبات 
1 ) وابن ماحه ٤(‏ 141). 


۱۰۹۹ - ۱۰۹۸ كتاب النکاح ب ۱۱ - ۱۲ - ح‎ -۸ oot 


بهم الدين قالوا بوحوب الإحابة إلى كل دعوة. قلت: الظاهر هر ما قال الشضوكانى» والله تعالى 
أعدم. 

فاندة: قال الحافظ في الفتح بعد أن حكى وجوب الإجابة إلى الوليمة: وشرط وجوبها: أن 
يكو ن الداعى مكلفا حر رشيداء وأن لا خخص الأغنياء دون الفقراء وأن لا يظهر قصد التودد 
لشخص بعينه لرغبة فيه أو رهبة منه؛ وأن يكون الداعى مسلمًا على الأصحء وأن يختض باليوم 
الأول على المشهور. وأن لا يسبق» فمن سبق؛ تعينت الإحابة له دون الغانى: وإن جاءا معا قدم 
الأقرب رها على الأقرب جواراء على الأصح؛ فإن استويا؛ أقرع» وأن لا يكون هناك من يتأذى 


خضو رة. 


قوله: «وفى الباب عن على» لينظر من أخرحه «وأبى هريرة» قال: قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلم: «شر الطعام طعام الوليمة؛ يدع ها الأغنياء ويك الفقراءء ومن ترك الدعوة؛ فقد 
عصى الله رسوله» أخحرجه البخارى ومسلم «والبراء» أحرجه البخارى «وأنس» أخخر جه أحمد 
عنه: أن يهرديا دعا الى صلى الله عليه وسلم إلى خبز شعير وإهالة سنخة فأجابه. كذا فى عمدة 
القارى «وأبى أيوب» لم أقف على حديثه. 


قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 
(۱۲) باب ما جاءَ فِيِمَنْ يَحِيءُ إلى الْرَليمَة مِنْ غَيْرِ دَعْوَةٍ [ت ]١١‏ 
8 حَدَتنَا هناف حَدَتَنا أو مُعَاويْف عن الْأَعْمّشء عَنْ شَقِيق» عر أبي معو قَالَ: 


اء حل يمال ل أبو شیب إلى غلام ل سام فُمَالَ: اصع لي طَعَامًا يَكْفِي خدْسّة؛ فإني 


رأث في وه رَسُول الله صلى الله عله وسل الجُوعَ قال: فصع طَعَامًاء نم أَرْسَلَ إلى 
ابي صلى الله عليه وسل فَدَعَاهُ وَجُلْسَاءَهُ الْذِينَ مع فلا قا ابي صَلَّى الله عليه ولم 


لبهم رح لم يكن مُمَهُمْ جين دُعُوا فلم الَهَى رسو الله صلَى الله عله وسم إلى الاب 
قال لمتاجب المرل: «إله اتَعنا رَجْلْ لَمْ كن مَعَنَا جين ذغوتنا فإن أؤنت له ذخل» قال: 
قد ونا لَه فذحل 

قال ُو عِيسّى: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صحِيح. 

قال: وَفِي الباب عن ابْن عُمَرٌ. 

قوله: «إلى غلام له لحام» بتشديد الخاء أى: بائع اللحم كتمار» وهو مبالغة لاحم فاعل للنسبة 
كلابن وتامرء قاله القارى. قلت: وقع فى رواية للبحارى لفظ قصاب والقصاب هو الجزار. قال 


(۱۰۹۹) حديث صحيح. وأخرجه البخارن (37081 21478)) رمسلم (50153), 


۸ کتاب النکاح ب ۱۲ - ۹۳ - ح o50 ۱۱۰۰ - ۱۰۹٩‏ 


الحافظ: وفيه جواز الاكتساب بصنعة الحزارة..انتهى. «فإن أذنت له دخل, قال: فقد أذنا له» فيه 
أنه لا يحو ز لأحد أن يدحل ه عى ضيافة قوم بغير إذن أهلهاء ولا يجوز للضيف أن يأذن لأحد فى 
الإتيان معه إلا بأمر صریح» أو إذن عام» أو علم برضاه. قال الحافظ فى الفتح: وفيه أن اندعو 0 
متنع من الإجابة إذا امتنع الداعى من الإذن لبعض من صحبه. وأما ما أخرحه مسلم من حديث 


أنس: أن فارسيًا كان طيب المرق؛ صنع للنبى صلى اله عليه وسلم طعامًا ثم دعا فقال النبى صنى 
الله عليه وسلم: «وهذه لعائشة» فقال: لا فقال ال لنبى صلى الله عليه وسلم: «لا» 0 
الدعوة لم تكن لوليمة, وإغا صنع الفارسى طعامًا بقدر ما يكفى الواحد» فخشى إن أذن لعائشة أن 


4 


لاف ف الرجل» وأيضًا فا مستحب للداعى أن يدعو حواص الدعو مع كما قعل اللحام نخلاف 


١‏ كتى ي ملي ال عد وسلم. ويحتما a‏ عائشة كانت حاضرة عند ال-عوة 


ل ا ن الإجابة إلا أن يدعوهاء أو علم حاحة عائشة لذلك الطعاء بعينى أ 
أحب أن 0 كان ن موصوفًا بالجودة ولم يعلم مثله فى قصة اللحام وأما قصة أبى 
حا الى E‏ .تو يع و ا ع لازت 


أنه يحتمل أن يكون علم رضا أبى ط طلحة فلم يستأذنه» وم يعلم رضا أبى شعيب فاستأذنه ولأن 
الذى أكله القوم عند أبى طلحة كان مما حرق الله فيه العادة لنبيه صلى الله عليه وسلب فكان رجحل 
ما أكلوه من البركة التى لا صنيع لأبى طلحة فيهاء فلم يفتقر إلى استئذانه. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه البخارى ومسلم. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخر جه أبو داود مرفوعًا: «من دعى فلم يحب؛ فقد عصى 
الله ورسوله» ومن دحل على غير دعوة؛ دحل سارقًا وخسرج مفيًا» . وهو حديث ضعيف كما 
صرح به الحافظ فى الفتح. 

]١ باب ما جَاءَ في تزويج الأبكَار ت‎ )١9 

٠‏ حدقا قن حَدننا حا بن رنڊ عَنْ عَْرِو بن ديار عَنْ ن حابر بن عبد الله 

قَالَ: : روحت المرأة» فَأتَيتْ النبي صَلّى الله عله وسل فَقَالَ: «أَتَرَوْجْت يا جابر؟» فَقْلْسُ: 
اذ م 

َعَم م فقال: «بکرا ام ثيْبًا؟» فقلت: لابن ين فقال: «هلاً جاربة تأ وللاعلك؟» 
فَقْلَت: يا رَسُولَ : الل إن عبد اللو مات ررك سَيْعْ بات اوا - فحفت بمَن يَقُومُ 
عَلبِهنٌ قال: قَدَعَا لي. 

قال: وقي الاب عن ابي إن کب وکعب إن رة 


)01٠٠(‏ حديث صحيج وأخرجه الجماعة: البخارى (۹ 2 ۲٤(‏ 0 ۷ ومسلم زوالا وأبو 
داود .)۲۰٤۸(‏ والنسائى (۳۲۱۹ = ۳۲۲۰) وابن ماجه :185 


كوه ح- كتاب النکاح ب ۱۳ = ۱٤‏ = ح ۱۱۰۱-۱۱۰۰ 
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قال ابو عِيسّى: حَدِيتُ حابر بن عبد الله حَدِيت حَسَن محِيح. 


و «باب ما جاء فى تزويج الأبكار» جمع بكر وهی التى لم توطأ واستمرت على حالتها 


قوله: «هلا جارية» أى: بكرًا «تلاعبها وتلاعبك» فيه أن تزوج البكر أولىء وأن الملاعبة مع 
الزوح مندوب الال قال الطيبى: وهو عبارة عن الألفة التامة؛ ؛ فإن الثيب قد تكون معلقة الب 
الأول فلم تكن محبتها كاملة؛ بخلاف البكر. وعليه ما ورد: «عليكم بالأبكار؛ فإنهن أشد 


3 
E 


حباء وأقل حبا» «فجئت عن يقوم عليهن» وفى رواية للبخارى: كن لى تس أحوات فكرهت أن 
أجمم إليهن حارية حرقاء مثلهن. ولكن امرأة تقوه عليهن وتمشطين. قال: «أصبت» «فدعا لى» 
وفى رواية لللخارى قال: «فبارك الله لك». وفى الحديث دليل على استحباب نككاح الأبكار إلا 
ا ا ل ادن “نل رك 
لمقتضى النكاج الثيب كما وقع ابر 

قوله: «وفى الباب عن أبى بن كعب» لم أقف على حديثه «وكعب بن عجرة» أحرحه 
الطبرانى بنحو حديث حابر وفيه: «تعضها وتعضك». وفى الباب أيضًا عن عويم بن ساعدة فى ابن 
ماحه والبيهقى بلفط: «عليكم بالأبكار؛ فإنهن أعذب أفواهاء وأنتق أرحاما وأرضى باليسير». 
عل ابن عمر نحوه وزاد: «وأسخن أقبالا». رواه أبو نعيم فى الطب. وفيه عبد الرحمن بن زيد بن 
أسلم وهو ضعيف؛ كذا فى التلخيص. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه البجارى ومسلم وأبو داد والنسالى 


وابن ماجه. 
)١4(‏ باب ما جَاءَ لا نكاح إلا بولي [ت ]١4‏ 
11 ل ا ا 


فة حخدشا أبُو عوانة عَنْ أبي إملْحَاقَ 


3 


مهدي عن إسْرائيل» عر أبي إسحاق ح ح وح عبد الله بن أبي زياب حَدَتَنا رَيْدُ ن 3 


عر بر اجون a‏ ا 
الله صلی الله و دلا نكاح إلا بولي». 


N SF ا‎ E E 4 ت د ا‎ 

قال: وَفِي الاب عَنْ عَائِشة وان عباس وأبي هِرَيرَة وعمران بن حصین وانس. 

قوله: «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن أبى بردة» بن موسى الأشعری» روى عن أبيه 
وجماعة» وروى عنه أبو إسحاق السبيعى وجماعة؛ قيل: امه عامر» وقيل: الحارث ثقة من الثانية دلا 


.)184801( كي وابن ماجه‎ ١. حديث صحيح: وأخرجه ابر داود رده‎ )١١١1( 
( 0 ايف ا )ء وابن‎ 


۸- کتاب التكاح ب ۱٤‏ - ح ۱۱۰۲-۱۹۰٩‏ 30 


نكاح إلا بولى» قال السيوطى: حمله الجمهور على نفى الصحة: وأبو حنيفة على نفى 
الكمال. .انتهى. قلت: الراحح أنه حمول على نفى الصحة؛ بل هر المتعين كينا مون غ دبك 
عائشة الآتى وغيره. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» مرفوعا بلفظ: «أيما امرأة نكحت بغير إذن وليها؛ فنكاحها 
باطل» الحديث. أخخر بحه أبو داود والرمذى وحسنه وصححه أبو عوانة» وابن خحزيمة:؛ وابن حباك. 
والحاکې كذا فى فتح البارى «وابن عباس» مرفوعًا يلفظ: «لا نكاح إلا بولم» والسلطان ول من 
لا ولى له». أخرجه الطبرانى وفى إسناده الحجاج بن أرطاة وفيه مقال. وأحرجه سفيان فى جامعه. 
ومن طريقه الطبرانى فى الأوسط بإسناد آخر حسن عن ابن عباس بلفظ: «لا نكاح إلا بولى مرشد 
أو سلطان»» كذا فى فتح البارى «وأبى هريرة» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: بدلا 
تروج المرأة المرأةء ولا تزوج المرأة نفسهاء؛ فإن الزانية هى التى تزوج نفسها». أخرجه ابن ماجه؛ 
والدارقطنى والبيهقى. قال ابن كثير: الصحيح وقفه على أبى هريرة. وقال الحافظ: رجاله ثقات. 
كذا فى النيل «وعمران بن حصین» مرفرعا بلفظ: «لا نكاح إلا بولى» وشاهدى عدل»: أخرحه 
أحمد والدارقطنى والطبرانى والبيهقى من حديث الحسن عنه؛ وفى إسناده عبد الله بن محرر وهو 
مروك ورواه الشافعى من وجه آخر عن الحسن مرساا وقال: هذا؛ فإن كان منقطمًا؛ فإن أكثر 
أهل العلم يقولون به» كذا فى التلخيص. «وأنس» أخخر جحه ابن عدی» كذا فى شرح سراج أحمد. 

۲ -حَدْتنَا ابن أبي عم حدننا سفيان بن عيينةء عن ان خر عَنْ شاا 
a E e 3 ETS a E 000 04 3 2‏ ور 
مُوسى» عن الزهري» عن عرْوَة؛ عن عَائْشَة أن رَسُولَ الله صلى الله عَليّهِ وَسَلمّ قال: «أَيِمَا 
امْرَأةٍ تكح بغر إِذْن ولا فكَاحَْا باط فبِكَاحْها بطل فِكَاحْهَا باط قن دحل بها 
فلها المَهْرٌ بما امحل من قرزجهاء قان اسْتَجَرُوا فَالسُلْطَانْ ولي مَنْ لا ولي له». 

ا ا ل تفز ع قد عل له د لوق بيده و وا 5 

وقد رَوَى يحي بن سَعِيدٍ الأنصّاري ويحيى بن أيوب وسفيات الشوري وغير واجدٍ من 
الحفاظ عن ابْنِ حَرَيْحٍ نحو هَذا. 

اه 8 يخود ار 0 ع 35 57 “ا 

قال ُو عِيسى: وحَلدِيث أبي مُوسَى حَِيث فيه احتلاف؛ راه إمْرَائِيلٌ وشريك بن عَبْدٍ 
الله وأبو عَوَانة وَزُهيْرُ بْنْ مُعَاوِيَة وفيس ن الرّبيع عَنْ أبي سح عن أبي برد عَنْ أبي 
موسىء عن النبي صَلى الله عليه وَسَلمَ. 


(۱۱۰۲) حديث صحیح» وأخرحه أبر داود (۲۰۸۳)» وابن ماحه (۱۸۷۹ ۱۸۸۰). 


موه ۸- کاب النکاح ب ۱٤‏ - ح ۱۱۰۲ 


عن ابي احق عَنْ أبي برد عَنْ أبي مُوسَىء عَنٍ 


ورواية هؤلاء اين رووا عن أبي | سحق» عن بي دة عن ابي موسى» عن النبي صلى 
الله عليه وسلد «لا يكاج إلا بولي» عدي صم لن سْمَاعَهُمْ بن أبي إسحاق في أوقات 
مختلعة, وَإِن کان عه رر لحف وات بن يع هؤلاء فلن روزا ن أبي ! إملحَاق 


رواية هؤلاء عندي اسب لان ُعْبَة وَالنوْرِيّ سّمعًا هَذا | 


وَاجِبٍ وَمِمًا ا ذلك مَا حَدَنَنًا یروا بن غ قَالَ: 


صلی الله عليه و وَسَلم: 3 نگاح إلا بولي» هُوَ 


خددت عدي خسن زو ل ريي عن لت أن ووه عَن الرري عَنْ عُرْوَة عَنْ 


عَائِشَة عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلَم. 


ا 
1 


۸- كتاب التكاح ب ۱۴ = ج ۱۱۰۲ 00۹ 


وروا الْحْجَاج بن أرْطاةً وجعقره بن رَبيعة عن الزُهْرِي عن عرو عَنْ عايشة عن الي 
صلی الله ل ول 

وَرَوَى عَنْ شام بن عرو عن ييه عَنْ عاق عن اللي صلی اله عليه وَسَلُم م 

وق كلم بَْضُ أصْحَاب الْحَدِيث في حَديث الزُهْرِي» عَنْ غُرْوْةه عَنْ عائشة عن شي 
صلی الله عَلَيّهِ وَسَلّم قَالَ: ابن حُريج: م لقت الرُهْري» فَسَألتهُ فاتك فَصَعفْرا هدا 

وکر عن يی إن مهن أنه قَال: لم دگ هتا احرف عن ان حُرَيْحٍ إلا إِسْمَهِيلٌ بن 
ا 

قال یی بن معين: وَسَمَاعٌ إسْمَعِيلَ بن براهيم» عن 1 E‏ 
اال له جْرَيْجٍ. وَضَعّفَ 
خی روَلية اویل بن نراي عن | بن خريج. 

وَالْعَمَلُ في هَذَا لباب على حُديث لبي صْلَى الله عليه وَسَلَمَ: 0 نگاح إلا پزلي» ند 
أل الم من أمْحَابر ابي صلى اله عله وسم ينهم: عُمَرُ ِن الْحَطَابٍ وعَلي بن أبي 
طالب وَعَبْدُ اله بن عباس وأو هريره َغَيرَهُم. 

و ار ا وك الاي 0 3 ا - م 4 

وَهَكذا روي عَنْ بَعْضٍ فقهاء التابعين أن نم فَالُوا: لا نكا إلا بولي» سعدن 
المسيي والحسن البطري» وَشْرَيْم وَيْرَاهِيمُ النحهي وَعْمَرُ بن عَبدالْعرِيز وَغَيْرُهُم وَبِهَدَا 
قول سيان اوري وَالأورَاعِيُ وَعَبْد الل : ن ميارك ومالك والشافعي وَأَحْمَدُ وَإسْحق. 

قوله: «عن سليمان» هو ابن موس الأموى» مولاهم الدمشقى الأشدق» صدوق فقيه فى حديثه 
بعض لين» خحولط قيل موته بقليل» كذا فى التقريب. وقال فى الخلاصة: وثقه رحيم وابن معين. 
وقال ابن عدى: تفرد بأحاديث» وهو عندى ثبت صدوق: وقال النسائى :ليس بالقوى. قال أبو 
حاتم :عله الصدق» فى حديثه بعض الاضطراب. قال ابن سعد: : مات سنة تسع عشرة ومالة. . انتهى . 

قوله: «أبما امرأة نكحت» أى: نفسهاء وأا من ألفاظ العموم فى سلب الولاية عنهن من غير 
تخصيص ببعض دون بعض أى: أا امرأة زوحت نفسها e‏ فنكاحها باطل» فنكاحها 
0 كرر ثلاث مرات للتأكيد والمبالغة «ما استحل» أى: استمتع «فإن اشتجروا» أى: الأولياء 

ى: اختلفوا وتنازعوا اختلاقًا للعضل؛ كانوا كالمعدومين» قاله القارى. وفى مجمع البحار: التشاحر 
0 . والمراد المنع من العقد دون المشاحة فى السبق إلى العقدء فأما إذا تشاجروا فى العقد 


.0 ۸- کتاب النكاح ب 14 - ح ۱۱١۰۲‏ 


ومراتهم فى الولاية سواء فالعقد لمن سبق إليه منهم إذا كان ذلك 0 منه فى مصلحتها..انتهى 
«فالسلطان ولى من لا ولى له» ؛ لأن الو[ إذا امتنع من التز فكأنه لا وى ها فيكون السلطان 


ف٤‏ ن 


ليها و إلا فلا و لاية للسلطان مع وحود الوذ 


E e 


قوله: «هذا حديث حسن» وصححه أبو عوانة واين خريمة وابن حبان والحاكم كما عرفت من 
ا فى بلوغ المرام: أخرجه الأربعة إلا النسائى» وصححه أبو عوانة وابن 
حبان و الحاكم..انتهى. وقال فى التلخيص: وقد تكلم فيه بعضهم من جهة أن ابن حريج قال: ثم 
هيت الزهرى فسألته عنه فأنکره» قال: فضعف الحديث من أحا هذا. لکن ذكر عن يحيى بن معين 
أنه قال: م يد كر هذا عن ابن جريج غير ابن علية. وضعف يحيى رواية ابن علية عن ابن 
١‏ ب 1 

جريج.. ھی . ٠‏ حكاية اب E E‏ يحيى بن معين عن 
ابن حريج. ورواه الحاكم من طريق عبد الرراق عن ابن جريج: : سمعت سليمان معت 


عد أبو القاسم بن مندة عدة من رواه عن ابر م ري د > وذكر أن 
معمر' وعبيد الله بن زحر تابعا ابن جريج على روايته إياه عن سليمان بن مرسى. وأن قرة وموسى 
ل عقبة و محمد بن إسحاق وأيوب بن مو سى وهشام بن سعد وجماعة تابعوا سليمان بن موسى عن 


أبو مالك | ن دراج» ومندل وجعفر بن برقان وجماعة عن هشام 


2 عروة عن أبيه عن عالق وز واه الاک من طريق أحمد عن ابن علية عن ابن حريج وقال فى 


ابر جريج: فلقيت ال لزهرى فسألته عن هذا الحديث فلم يعرف وسألته عن سليمان بن 
يوسف فأئنى عليه قال: وقال ابن معين: ماع ابن علية من ابن جريج ليس بذاك. قال: وليس 
يقول فيه هذه الزيادة غير ابن علية. وأعل ابن حبان وابن عدى وابن عبد البر والحاكم وغيرهم 
الحكاية عن ابن جريج» وأجابوا عنها على تقدير الصحة بأنه لا يلرم من نسيان الزهرى له أن يكون 
سليمان بن موسى وهم فيه. وقد تكلم عليه أيضًا الدارقطنى فى جزء من حديث ونسىء والخطيب 
بعده: وأطال فى الكلام عليه البيهقى فى الستن وفى الخلاقيات» راين الموزى فى التحقيقء وأطال 
الملوردى فى الحاوى فى ذكر ما دل عليه هذا الحديث من الأحكام نضا واستبباطا فأفاد..التهى. 
ا كا رصي الله تعالى ا ا ا 
وبحت بنت عبد الرس من أحيها وهو غائب»ء فلما قدم قال: أمثلى يفتات عليه فى بناية؟ فهذا يدل 
لب ئشة المذكور؛ فإنه يدل على اشراط الولى قلت: قال الحافظ: لم يرد فى اشير 
التصريح بأنها باشرت العقد؛ فقد يحتمل أن تكون البنت المذكورة نينا ودعت إلى كفء وأبوها 
غائب. فانتقلت الولاية إلى الولى الأبعد أو إلى السلطان. وقد صح عن عائشة أنها أنكحت رجلاً 
من بنى أخيها فضربت بينهم بش ثم تكلمت حتى إذا لم يبق إلا العقد أمرت رجلاً فأنكح؛ ثم 
قالت: يمر ى إلى النساء نكاح. أحرجه عبد الرزاق؛ كذا فى فتح البارى. 
قوله: «رواه إسرائيل وشريك بن عبد اللّه. :له هذا بيان:الاغضلاف الذى. وقع في إمبناذ 
حديث أبى موسى» وقد رجح التزمذى رواية إسرائيل وشريك وغيرهما الذين رووا الحديث مسندا 


۸- كتاب النکاح ب ۱٤‏ - ح ۱۱١۲‏ ۱ 


متصلا على رواية شعبة والثورى المرسلة؛ لأحل أن سماعهم من أبى إسحاق فى مالس وأوقات 
ختلفة» و #عاعهم منه فى يلس واحد. 

قوله: «وإسرائيل هو ثبت فى أبى إسحاق. ع2 قا ل وأخرج ابن 3 
عدى عن عبد الرحمن بن مهدى, قال: إسرائيل فى أبى إسحاق أت من شعبة وسفيان. وأسند 
الحاكم من طريق على بن المدينى» ومن طريق البخارى والذهلى وغيرهم: أنهم صححوا حديث 
إسرائيل. 

قوله: «وروى الحجاج بن أرطاة وجعفر بن ربيعة عن الزهرى عن عروة عن عائشة» فتابع 
الحجاج وجعفر سليمان بن موسى فى روايته هذا الحديث عن الزهرىء ولم يتفرد به «قال ابن 
جريج: ثم لقيت الزهرى فسألته فأنكره» أى: قال ابن حريج فى آخر الحديث «فضعفوا هذا 
الحديث من أجل هذا» وقد تقدم الجواب عن هذا فتذكر «لم يذكر هذا الحرف» أى: لم نقيت 
الزهرى فسألته فأنكره «إلا إسماعيل ابن إبراهيم» وهو المعروف بابن علية: ثقة حافظ «إنما صحح 
كتبه على كتب عبد امجيد بن عبد العزيز ابن أبى رواد» بفتح الراء وتشديد الواو الأزدى أبى 
عبد الحميد المكى «روى» عن ابن جريج فأكثر» قال أحمد ويحيى: ثقة يغلو فى الإرحاء وقال 
الدارقطنى: يعتبر به» ولا يحتج بف كذا فى الخلاصة. 

وقال فى التقريب: صدوق يخطئع» أفرط ابن حبان فقال: متروك «ما مع من ابن جريج» أى: 
م يسمع إسماعيل من ابن جريج. 

قوله: «والعمل فى هذا الباب على حديث النبى صلى الله عليه وسلم: لا نكاح إلا بولى 
عند أهل العلم...إلخ» قد اختلف العلماء فى اشتراط الولى فى النكاح؛ فذهب الجمهور إلى ذلك 
وقالرا: لا تروج المرأة نفسها أصلاء واحتجوا بأحاديث الباب. وذهب أبو حنيفة: إلى أنه لا يشرط 
الولى أصلا؛ ويجوز أن تزوج نفسها - ولو بغير إذن وليها - إذا تزوجت كقئاء واحتج بالقياس على 
البيع؛ فإنها تستقل به. وحمل الأحاديث الواردة فى اشيراط الولى» على الصغيرة. وحص بهذا القياس 
عمومها. وهو عمل سائغ فى الأصول» وهو حواز تخصيص العموم بالقياس. لكن حديث معقل 
يدفع صلى الله عليه وسلم هذا القياس» ويدل على اشراط الولى فى النكاح دون غيرف 0 
موليته العار باختيار الكفء. وانفصل بعضهم عن هذا الإيراد» بالترامهم اشتراط الولى, ولكن لا يمنع 
ذلك تزويج نفسهاء ويتوقف ذلك على إحازة الولى. كما قالوا فى البيع. وهو مذهب لأ وزاعى. 
وقال أبو ثور نحوه؛ لكن قال: يشترط إذن الولى لها فى تزويج نفسها. وتعقب بأن إذن الول لا 
يصح إلا لمن ينوب عنه؛ والمرأة لا تنوب عنه فى ذلك؛ لأن الحق هماء ولو أذن ها فى إنكاح نفسها 
صارت كمن أذن ها فى البيع من نفسهاء ولا يصح» كذا فى فتح البارى. قلت: أراد بحديث 


۲ ۸- كتاب النکاح ب ۱۴ - ۱۵ - ح ۱۱۰۲ - ۱۱۰۳ 


معقل؛ ما رواه البخارى فى صحيحه عن الحسن: إفلا تعضلوهن» قال: حدثنى معقل بن يسار 
أنها نزلت فيه؛ قال: زوحت أحتا لى من رحل وطلقهاء حتى إذا انقضت عدتها حاء يخطبهاء فقلت 
جتك وفرشتك وأكرمنك فطلقتها ثم جحت تخطبها؟ لا والله لا تعود إليك أبدًا - وكان 


5 


5 
رحلا لا بأس به - وكانت المرأة تريد أن ترجع إليه - فأترل الله هذه الآية لفلا تعضلوهن ي 
فقلت: الآن أفعل يا رسول الله» فزوجها إياه. قال الحافظ فى الفتح: وهى أصرح دليل على اعتبار 
وی وإلا لما كان لعضله معنى؛ ولأنها لو كان ها أن تزوج نفسها لم تحنج إى أيها. ومن كان 
أمره إليه لا يقال إن غيره منعه منه. قال: وذكر ابن منده: أنه لا يعرف عن أحد من الصحابة 

حلاف دلك..انتهى. قلت: القول القوى الراجح هو قول الجمهورء والله تعالى أعلم. 


)٠(‏ باب ما جاءَ ل ناح إلا ب 


۴۳ س خدتنا يُوسُفْ بن حَمَّادٍ الْبَعْري حَدَئْنَا عَبْدُ الأغلى؛ عَنْ سعيب عَنْ قاد ع 


جابر بن ریا عن ابن عباس أن الب 35 ال عليه ل قال: «ِالبَعَايًا اللاتي حن 


ومع ر 


ل وسف بن حَمَّادِ: رفع عبد الأغلى هذا الحَدِيث في التفسييرء وَأُوْقفهُ في كتابٍ 


قوله: «حدثنا يوسف بن حماد» المعنى بفتح الميم وسكون العين المهملة ثم نون مكسورة ثم ياء 
مشددة: نة من العاشرة «أخبرنا عبد الأعلى» هو: ابن عبد الأعلى البصرى الشامى بالمهملة ثقة 
س الثامنة «عن سعيد» هو ابن أبى عروبة اليشكرى مولاهم البصرى ثقَةَ حال له تصائيف؛ لكنه 
كير التدليس واحتلط؛ وكان من أثبت الناس فى قتادة. 

قوله: «البغايا» أى: الزوانى. جمع «بغى» وهى: الزانية من «البغاء» وهو: الزنا. ميتدأ خيره: 
«اللاتی ینکحن» بضم أوله؛ ع يزوجنء قاله القارى «أنفسهن» بالنصب «بغير بينة» قال 
الطيبى: المراد بالبينة إما الشاهد؛ فبدونه زنا. عند الشافعى رجه الله وأبى حنيفة رحمه اللّه. وإما 
'لولى: إذ به يتبين النكاح؛ فالتسمية بالبغايا تشديد؛ لأنه شبهه ..انتهى. قال القارى: لا يخفى أن 
الأول هر الظاهر؛ إذ لم يعهد إطلاق البينة على الولى شرعًا وعرفًا ..انتهى. 


)١1١(‏ حديث مضطرب فيه عبد الأعلى فرفعه ووقفه. ورواه محمد بن حعفر عن سعيد بن أبى عروبه 
بنحوه و لم يرفعه. 


۸- كتاب النکاح ب ۱١‏ - ح ۱۱۰۴ o۳‏ 


o a ETR 


4 - حَدَكنَا فة حَدَتَنا عنْدَرٌ محمد بد حَمْفر عن سيا بن ب عزون و 
قال ابو عِيسّى: هَذا حَدِيث غير محفوظ لا نَعْلَمُ أَحَذًا رَقَعَهُ إلا م ما روي عن ؛ عبد الأغلى. 
عن سَعِيدٍ عن اده مَرفُوعًا. 
ر 
وري ن عند الأغلى» عن م ١‏ التي دا الحلايت مر موقوفا. 


والطجيح تا روي عن ل م کک ت کا روی أَصْحَاب قتادق ع 


0 
وَهكذا رَوَى عير وَاحِدٍ ع سعيد 


E 1 E 3 

وف في هذا لاب عن درا بن حصي وني وبي رة 
fo 3‏ م Er e WE‏ 

وَالْعَمَرُ Ek‏ أصْحاب ال لبي صلى الله عليه وسل وَمَنْ بَعْدَهُمٌ من 


اَن وغبریم؛ قارا ل يكاح إلا بشهُوو؛ لم يفوا في ذلك من مع بوم إلا قرا ر 
00 بن بن أفل ايلي وإنما الف أَهْلٌ لملم في هَذَا إذا شه واج يَعْدَ وَاجبٍ عَقَالَ 


0 


كر أَهْلٍ ل العم من أذ هل الكوفة وَغَيْرهِم: لا يَجُورٌ التكاح حتى شه الشّامِدَان معا عد عُقَدة 
التكاح. 


وقد رای به بض أَهْلٍ المَدينة إذا هد واد بد واجد؛ إل حائز إذا أَغلنوا ذلك وهر 
قول مالك بن أنس وَغيْرِوه هَكَذَا قال احق فیا حَكَى عَنْ أَهْلٍ المدينة. 


2 


غه ۴ 


قال بَعْضْ أهل الهله: جور شَهَادةُ رَحُلٍ وَامرأتين ea‏ هو قول ؛ خمد وَإسسْحق. 

قوله: «حدثنا غندر» بضم عين معجمة وسكون. وف الع نان محمد بق 
جعفر المدنى البصرى. ثْقةَ صحيح الكتاب» إلا أن فيه غفلة» من التاسعة. 

قوله: «هذا حديث غير حفوظ لا نعلم أحدًا رفعه إلا ما روى عن عبد الأعلى...!ل» قال 
الحافظ ابن تيمية فى المنتقى: وهذا لا يقدح؛ لأن عبد الأعلى ثقة» فيقبل رفعه وزيادته» وقد يرفع 
الراوى الحديث» وقد يقفه. .انتهى. 

قوله: : «وفى الباب عن عمران بن حصين» عن النبى صلى الله عليه وسل قال: «لا نكاح إلا 
بولى وشاهدى عدل» ذكره أحمد بن حنبل فى رواية ابنه عبد الل كذا فى المنتقى. قال الشوكانى: 


)١١١ 5(‏ حديث صحيح عن ابن عباس موقوفا بلفظ: (لا نكاح إلا ببينة». 
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Freier 


وأخرحه الدارقطنى فى العلل من حديث الحسن عنه» وفى إسناده: عبد الله بن تخررء وهو ستزوك. 
ورواة الشافعى .من وجه آخر عن الجسم عسات وقال: هدا وإن كان منقطعًاء فإن أكثر أهل العلم 
يقولون به «وأ انس» لينظر من أخرج حديثه «وأبى هريرة» مرفوعًا رورا خر جه البيهقى بلفظ 
«لا مكاح إلا بأربعة: خاطب؛ وولى: وشاهدين». وفى إسناده: المغيرة بن شعبة» قال البخارى: 


قوله: «وقال بعض أهل العلم: شهادة رجل وامرأتين تجوز فى النكاح. وهو قول أحمد 


وإسحاق» وهو قول احنفية: وقال الشافعى: لا يصح النكاح إلا بشهادة ؛ وقال: 


ية: لا تشم ط العدالة؛ قال فى اهداية - من كتب الحنفية -: اعلم ان 


العدانة بالشج 


لشهادة شرص فى باب النكاح» لقوله عليه السلام: «لا نكاح إلا بشهود»» وهو حجة على مالك: 
فى اشتراط الإعلال دون الشهادة. ولا بد من اعتبار الحرية فيها؛ لأن العبد لا شهادة له لعدم 
الولاية. ولا بد مس اعتبار العقل والبلو غ؛ لأنه لا ولاية بدونهما. ولا بد من اعتبار الإسلام فى 
أنكحة انسلمين؛ لأنه لا شهادة للكافر على المسلم. ولا يشرط وصف الذكورة حتى ينعقد بحضرر 
E‏ ولات تدرط العذالة بى ينعد رة الناستون عندناء عحلافا 

ن الشهادة من الكرامة» والفاسق من آهل الإهانة؛ ولنا: 8 من أهل الو لاية. 
ذَا؛ لأنه لا لم يرم الولاية على نفسه لإسلامى لا يمره الشهادة على 
غبره؛ لا نه من حنسه. , انتهى . اقلت احتج الشافعى على اشر شراط العدالة فى شهود النكاح» بتقييد 


الشهادة بالعدائة فى حديث عمران بن حصين وفى حديث عائشة قال الشوكانى فى النيل: والحق 
ما ذهب لبه الشافعى: من اعتبار العدالة فى شهود النكاح» لتقييد الشهادة المعتبرة فى حديث 
بن حصين وعائشة وابن عباس. .انتهى؛ واحتج الشافعى على اشراط الذكورة فى شهود 
ج بقوله صلی الله عليه وسلم: «لا نکاح إلا بولى وشاهدى عدل»؛ فإن لفط «الشاهدين» 
يمع على الد كرين. وأجاب الحنفية عن هذا: بأن لا فرق - فى باب الشهادة - بين الذكر والأئشى 
وهذا الافظ يقع على مطلق الشاهدين: مع قطع النظر عن وصف الذكورة والأنوثة. قلت: الظاهر 
هو قو ل الشافعى رهه الل والله تعال أعلم. 


06 باب ما جَاءَ في خطبة النگاح زت كل 

٠‏ دتتا عت ن القاس عن العم ب عن أبي | احق عن أبي 
الأخوص. عَنْ عَبْدٍ الله فَالَ: عَلْمّا سول الله صَلَّى الله عليه وَسَلْم النَشَهُدَ في الصَّلاةٍ 
والتشهد في الْحَاجَة. قَالَ: «التَشَهُدُ في الصّلاَةٍ: النْحيّات لله وَالصّلّوات وَالطَيّنَات 


.)۱۸۹۲( وابن ماجه‎ 05١١8 حديث صحيح, وأحر ج النسانى (۱1۰۳, وأبو داود‎ )١١١5( 


Ran r 
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السّلامُ عَلَيِكَ أَيُهَا ابي وَرَحْمةَ الله وَبرَكَانَهُ, السّلامُ علا وَعَلَى عِبَادٍ الله الصالحين. 
هذ أن لا له إلا الل وأشهذ أن مُحَمَّدَا عَبْدُهُ وَرَسُولَةُ». وَالتَسَهّدُ في الْحَاحَةَ: «إكٌ 
الْحَمْدَ لله نستوينة ونستغفرة؛ وعو بالل من شرور أنفسينا وسات أغمالناء فمن هده 
الله فلا مضل لَه ومن ثيل فلا هادي له وأضهد أن لا إله إلا الله وأشهة أن مُحَمَّدَا 
عَبْدُهُ وَرَسُولةُ». يقرا تلت آياتٍ. قال عبر : فَفْسَرَهُ لنا سيان الشوريُ «اتقُوا الله حو 
تقاته وَلاً تَمُوتنَ إلا وَأنتح مُسْلِمُوتَ» [ آل عمران: 1۲ ] #إراتقوا الله الذي تَسَاءَلونَ به 
وَالأَرْحَامَ إن الله كان عَلَيَكُمْ رَقِيبَاك [ النساء: ١‏ ] «اتقوا الله وَقُونُوا َر سَدِيدًا 8 
[الأحزاب:٠۷].‏ 

قال: وَنِي الاب عَنْ عَدِيّ بن حَاتِم. 

ال الو ينية حزين و لسريو E‏ عن الى قطن 2ن ابي 
الوص 2 عن عب الل عن ن الب ل الله عليه 4 وَسَلم. 


َرْوْاهُ شه عَنْ أبي حن عن أبي ْدق عَنْ عبد الله عن لبي صَلّى الله عله 


3 


وَكِلاً الْحَدِيكن صَّحِيحٌ؛ لاد إمْرائيل حَمَعَهُمًاء فُقَالَ: عَنْ أبي إِملْحَ» عَنْ أبر الأخوّص 
وأبي عبد عر عَبْدٍ الله ن ملعو عن النبىّ صَلَى الله عله وَسَلم. 

وقد قال اَهَل العلم: إن النكاح حاير بغر حطبَق وَهُوَ قول سيان القوْري وَعيْره مِنْ أهُل 
العلم. 

قوله: «أخبرنا عبثر» بفتح العين المهملة وسکون الموحدة وفتح المثلئة «ابسن القاسم» الزبيدى 
بالضم الک كوفى» ثقة من الثامنة. «عن عبد اللّمه أى: ابن مسعود. 

قوله: «والتشهد فى الحاجة» أى: من النكاح ح وغيره «قال»: أى: ابن مسعود «التشهد فى 
الصلاة» أى: فى آخرها «التحيات لله والصلوات. ..!» تقدم شرحه فى تحله «والتشهد فى 
الحاجة: أن الحمد لله» بتخفيف «أن» ورفع «الحمد» قال الطيبى: التشهد مبتداً بره «أن الحمد 
لل و «أن» مخففة من المثقلة؛ كقوله تعالى: ووآخر دعواهمم أن الحمد لله رب العالمين» 
«نستعینه» أى: فى همده وغيره» وهو وما بعده جمل مستأنفة مبينة لأحوال الحامدين. وفى رواية 
ابن ماجه «نحمده ونستعينه» بزيادة «نحمده» «ونستغفره» أى: فی تقصير عبادته «من يهد الله» 
وفى بعض النسخ: «من يهده الله» بإثبات الضميرء وكذلك فى رواية أبى داود والنسائى وابن 
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ماجه. أى: من يوفقه للهداية «فلا مضل له» أى: من شيطان ونفس وغيرهما «ومن يضلل» خلق 
الصلالة فيه «فلا هادى له» أى: لا من جهة العقلء ولا من جهة الل ولا من ون .ولا من تبي : 


قال الطيبى: أضاف الشر إلى الأنفس أولا كسب والإضلال إلى الله > تعالى ثانا لقا ودرا «قال» 


أى: ابن مسعود «ويقرأ ثلاث آيات» أى: ! لنبى صلى الله عليه وسلم. وهذا يقعضى معطوفًا عليه. 


فانتقديرة يفول الحمد لله ويقراً «ففسرها» أى: الآيات الثلاثت #اتقوا الله حق تقاته. 4 
'ثتامة هكذا طيا أيها الذين آمنوا اتقرا الله حق تقاته ولا تموتن إلا وأنتم مسلمون». #اتقوا الله 
الذى تساءلون به والأرحام... »...إل الأية التامة هكذا: يا أيها الناس اتقوا ربكم الذى 
خلقكم من نفس واحدة وخلق منها زوجها وبث منهما رجالا كيرا ونساء واتقوا الله الذى 
تساءلون به والأرحام إن الله كان عليكم رقيئاك #إوقولوا قؤلا سديدًا؟ الآيةء الآية التامة هكذا: 
نيا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولاً سديدًا يصلح لكم أعمالكم ويغفر لكم ذبوبكم ومن 
يطع الله ورسوله فقد فاز فوزًا عظيمًاك. 

قوله: «وفى الباب عن عدى بن حاتم» أحر جه مسلم بتغيير الألفاظ کذافی شرح سراج 
مد وإنى م أجد حديثه فى صحيح مسل فلينظر. 


قوله: «حديث عبد الله حديث حسن» أخرجه أبو داود والنسائى وابن ماح وصححه أبو 
عوانة وابن حبان كذا فى فتح البارى. 

قرله: «وقد قال بعض أهل العلم: إن النكاح جائز بغير خطبة...إلخ» ويدل على الجواز 
حديث إسماعيل بن إبراهيم عن رجحل من بنى سليمء قال: «حطبت إلى النبى صلى الله عليه وسلم 
أمامة بنت عبد المطلب» فأنكحنى من غير أن ينشهد». رواه أبو داود. ورواه البخارى فى تاريخه 
الكبير؛ وقال: إسناده بحهول ..انتهى. قال الشو كانى» وأما جهالة الصحابى المذكور فغير قادحة. 
وقال الحافظ فى فتح البارى - تحت حديث سهل بن سعد الساعدى -: وفيه أنه لا يشرط فى 
صحة العقد تقدم الخطبة» إذا لم يقع فى شيء - من طرق هذا الحديث - وقوع حمد ولا تشهد ولا 
غبرهما من أركان الخطبة: وحالف فى ذلك الظاهرية: فحعلوها واحبة؛ ووافقهم من الشافعية أبو 
عوانة؛ فتر حم فى صحيحه: اباب وجوب الخطبة عند العقد». .انتهى. 


دوع 


كلل حَدنا أبو متام الرفاعي حَدَنَنَا مُحَمَد بن فضيل» عن : عَاصِم بن لبي عَنْ 


أيه عَنْ أبي هررق قال: قال رسو الله صَلَى الله عله وَسَلم: «كلُ خطبَة ليس فيها تشهد 
فهي كاليْدٍ الْجَدْماء». 


a 


.)4441( حديث صحيح. وأخرجه أبر دارد‎ )١1١5( 
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قوله: «حدثنا أبو هشام الرفاعى» اسمه: محمد بن يزيد بن محمد بن كشير العجلى الكوفى 
قاضى المدائن» ليس بالقوى» من صغار العاشرة. وذكره ابن عدى فى شيوخ البخارى» وجزم 
الخطيب بأن البخارى روى عنه. لكن قد قال البمارى: رأيتهم بجمعين على ضعفه. كذافى 
التقريب. وقال فى الميزان: قال أحمد العجلى: لا بأس بهء وقال البرقانى: أبو هاشم ثقة» أمرنى 
الدارقطنى أن أخرج حديئه فى الصحيح ..انتهى. «ابن فضيل» اسمه محمد بن فضيل بن غزوان أبو 
عبد الرحمن الكوفى» صدوق عارف» رمى بالتشيع. 

قوله: «كل خطبة» بضم الخاءء وقال القارى: بكسر الخاء وهى التروج. .انتهى. قلت: الظاهر 
أنه بضم المناء. «ليس فيها تشهد» قال التوربشتى: وأصل التشهد قولك: أشهد أن لا إله إلا ال 
وأشهد أن محمدًا رسول الله؛ ويعبر به عن الثناء. وفى غير هذه الرواية. «كل حطبة ليس فيها 
شهادة فهى كاليد الجذماء»؛ والشهادة: الخبر المقطوع به والثداء على الله أصدق الشهادات 
وأعظمها. قال القارى: الرواية المذكورة رواها أبو م أبى هريرة «كاليد الجذماء» بالذال 
المعحمة. أى: المقطوعة التى لا فائدة فيها لصاحبهاء أو التى بها جذام؛ كذا فى المجمع. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى الفتح فى أو ائله: : قوله صلى الله عليه يه وسلم: 
«كل أمر ذى بال لا يبدأ فيه محمد اللّه؛ ذ فهو أقطع». 

قوله: وکل خطة لي ليه کیاد فى كاليد بای ا ی ر داود وغيره من 
حديث أبى هريرة؛ قال: وفى كل منهما مقال ..انتهى. وقال فى التلخيص: حديث أبى هريرة 
«كل كلام لا يبدأ فيه بالحمد فهو أجذم» أخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه وأبو عوانة 
والدارقطنى وابن حبان والبيهقى» من طريق الزهرى عن أبى سلمة عن أبى هريرة. واختلف فى 
وصله وإرساله: فرجح النسائى والدارقطنى الإرسال. 

قوله: ويروى: «كل أمر ذى بال لا يبدأ فيه بحمد الله فهو أبتر» هو عند أبى داد والنسائى 
الأول وعند ابن ماجه كالثانى. لکن قال: «أقطع» بدل «أبتر» وكذا عند ابن حبان وله ألفاظ 
أخحرى أوردها الحافظ عبد القادر الرهارى فى أول الأربعين البلدانية ..انتهى. كلام الحافظ فالظاهر 
أن تحسين الترمذى بتعدد الطرق» والله تعالى أعلم. 

(۱۷) باب ما جَاءَ في امار بكر وايب رت ۹۷] 

غننا رتسو نولوتي E‏ 

خی أن أبي کی عن أبي سم عن أبي هُرَيْرَة قَالَ: قال رَسُولُ الله صل اله َل 


وَسَلَم: «لا تقح الیب حَتى تسام ولا كح الْبكْرُ حتى ادن وإذنها المّمْرت». 


)۷ ۰ ) حديث صحيح. وأخرجه الجماعة: البخاری (8175), (5354: ( 14۷۰ ومسلم (4)11419 
زأبر داود (۹۲. ۰ ۳ وابن ماجه (۱۸۷۱)» والنسائى ١(‏ ۳۲۹ ۳۲۹۷). 
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3 ؛: وقي الاب عن عر و Sa‏ 
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العم عَلَى هدا عند اهز لعل أ 
عبر أن يستامرها فكرهت ذلك فَالنْكَاح مَفسسُوحٌ عند غَامّة أظْرٍ العلم. 


4 بج الأنكار إِذا و لابا كَرَأى اکر َمْلٍِ للم من أل 


قوله: «لا تمكح» بسيغة امجهول. 

قوله: «الثيب» قال فى النهاية: الثبب من ليس ببكر» وفى رواية الشيخين: «الأيم» بتشديد 
الياء المكسورة. «حتى تستأمر » على البناء ! ل أی: خت تستأذن صريخًا؛ إذ «الأستعمار»: 
صنب الأمرء والأمر لا يكرن إلا بالنطر ا البكر» المراد بالبكر: البالغة؛ إذ لا معنى 
ةذ لأنها لا تدرى ما الإذن «حتى تستأذن» أى: يطلب منها الإذل «وإذتها 
الصموت» أى: السكوت؛ يعنى: لا حاجة إلى إذن صريح منها؛ بل يكتفى بسکوتها لكثرة 
حبائها. وفى رواية الشيخين: قالوا: يا رسول الله» وكيف إذنها؟ قال: «إذنها أن تسكت» 
ءاحتلف فى أن السكوت من البكر يقوم مقام الإذن فى حق جميع الأولياء» أو فى حق الأب والجحد 
دون غيرهما. إلى الأول ذهب الأكثرء لظاهر الحديث 


ايدان ال 


قوله: «وفى الباب عن عمر» اينظر من أخرحه «وابن عباس» أخرجه الجماعة إلا البخارى 
«وعائشة» فالت: قلت: يا رسول الل تستأمر النساء فى أبضاعهن؟ قال: «نعم». قلت: إن البكر 
تستأمر فتستحى فتسكت؟ فقال: «سكاتها إذنها» أحرجه الشيخان «والعرس» بضم أوله وسكون 
الراء. بعدها مهملة «ابن عميرة» بفتح العين المهملة وكسر اليم وسكون التحتانيق صحانى 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخان. 

قوله: «وأكثر أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم؛ أن الأب إذا زوج البكر وهى بالغة بغير 
أمرها فلم ترض بتزويج الأب؛ فالنکاح مفسوخ» واحتجوا على ذلك بحديث ابن عباس: أن 
حارية بكرا أتت تت النبى صلى الله عليه وسلم فذكرت: أن أباها زوجها وهى كارهة؛ فخيرها التبى 
صلی الله عليه وسلم رواه أبو داود والنسائى وابن ماجه. قال ابن القطان فى كتابه: حديث ابن 
عباس هذا حديث صحيح. «وقال بعض أهل المدينة: تزويج الأب على البكر جائز وإن كرهت 
ذلك. وهو قول مالك بن أنس والشافعى واحمد وإسحاق» وهو قول ابن أبى ليلى والليث» 


۸- كتاب النکاح ب ۱۷ - اح ۱۹۰۷ 4 


واحتجوا بحديث ابن عباس الآتى: «الأيم أحق بنفسها من وليها» فإنه دل عفهومه على أن ولى 
البكر أحق بها منها. واحتج بعضهم بحديث أبى موسى مرفوعًا: «تستأمر اليتيمة فى نفسها؛ فإن 
سكتت؛ فهو إذنها» قال: فقيد ذلك باليتيمة» فيحمل المطلب عليه» وفيه نظرء لحديث ابن عباس 
بلفظ: «والبكر يستأذنها أبوها فى نفسها» رواه مسلم. وأحاب الشافعى: بأن المؤامرة قد تكون عن 
استطابة نفس» ويؤيده حديث ابن عمر رفعه: «وأمروا النساء فى بناتهن» رواه أبو داود. وقال 
الشافعى: لا حلاف أنه ليس للأم أمرء لكنه على معنى استطابة النفس. وقال البيهقى: زيادة ذكر 
الأب فى حديث ابن عباس غير محفوظة؛ قال الشافعى: رواها ابن عيينة فى حديثه» وكان ابن عمر 
والقاسم» وسالم يزوحون الأبكار لا يستأمروهن. قال البيهقى: وامحفوظ فى حديث ابن عباس: 
«البكر تستأمر» ورواه صالح بن كيسان بلفظ: «واليتيمة لا تستأمر» وكذلك رواه أبو بردة عن أبى 
موسى» ومحمد بن عمرو عن أبى سلمة عن أبى هريرة. فدل على أن المراد بالبكر: اليتيمة. قال 
الحافظ بن حجر: وهذا لا يدفع زيادة الثقة الحافظ بلفظ الأب» ولو قال قائل: «بل المراد باليتيمة 
البكر» م يدفع. و «تستأمر» بضم أوله؛ يدل فيه الأب وغيره. فلا تعارض بين الروايات. ويبقى 
النظر فى أن «الاستثئمار» هل هو شرط فى صحة العقد» أو مستحب على معنى» الاستطابة كما 
قال الشافعى؟ كل الأمرين محتمل..انتهى كلام الحافظ. قلت: الظاهر أن الاستفمار هو شرط فى 
صحة العقد لا على طريق الاستطابة؛ يدل عليه حديث ابن عباس رضى اله عنه: أن حارية بكرا 
أنت النبى صلى الله عليه وسل فذكرت: أن أباها زوجها وهى كارهة» فخيرها رسول الله صلى 
اله عليه وسلم» وقد تقدم تخريجه؛ وهو حديث صحيح. CE‏ ولا معنى للطعن فى 
الحديث؛ فإن طرقه تقرى بعضها ببعض. .انتهى. وأحاب البيهقى: بأنه إن ثبت الحديث فى البكرء 
حمل على أنها زوجت بغير كفء. قال الحافظ: وهذا الجواب هو المعتمد؛ فإن ها واقعة عين: فلا 
يثبت الحكم فيها تعميمًا. قلت: قد تعقب العلامة الأمير اليمانى» على كلام البيهقى والحافظ فى 
سبل السلام تعقبًا حسناء حيث قال: كلام هذين الإمامين محاماة على كلام الشافعى ومذهبهم؛ 
وإلا فتأويل البيهقى لا دليل عليه؛ فلو كان كما قال لذكرته المرأة؛ بل قالت: إنه زوجها وهى 
كارهة. فالعلة كراهتهاء فعليها علق التخيير؛ لأنها المذكورة؛ فكأنه قال صلى اله عليه وسلم: إذا 
كنت كارهة فأنت بالخيار. وقول المصنف - يعنى الحافظ ابن حجر -: إنها واقعة عين؛ كلام غبر 
صحيح. بل حكم عام لعموم علته» فأينما وحدت الكراهة ثبت الحكم. وقد أحرج النسائى عن 
عائشة: «أن فتاة دحلت عليهاء فقالت: أبى زوجنى من اين أخيه يرفع فى خسيسه وأنا كارهة. 
قالت: اجلسی حتى يأتى رسول الله صلی الله عليه وسلم. فأحبرته» فأرسل إلى أبيها فدعافء فجعل 
الأمر إليها. فقالت: يا رسول الله قد أحزت ما صنع أبى؛ ولكن أردت أن أعلم النساء أن ليس 
للآباء من الأمر شيء» والظاهر أنها بكرء ولعلها البكر التى فى حديث ابن عباس» وقد زوجها 
أبوها كفمًا ابن أخيه» وإن كانت ثيا فقد صرحت أنه ليس مرادها إلا إعلام النساء أنه ليس للآباء 
من الأمر شيء. ولفظط «النساء» عام للثيب والبكرء وقد قالت هذه عنده صلى الله عليه وسلم 
فأقرها عليه. والمراد بنفى الأمر من الآباء: ففى الترويج للكارهة؛ لأن السياق فى ذلكء فلا يقال: 
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هو عام لكأ شي .انتهى ما فى السبل . قلت: حديث عائشة - الذى أخرحه النسائى - مرسل؛ 
فإنه أخرجه عن عبد الله ب ن بريدة عن عالشة؛ قال البيهقى: هذا مرسل؛ ابن بريدة م يسمع من 
عائشة..انتهى لکن رواه ابن ماجه متصلاً: وسنده هكذا: حدثنا هناد بن السرى حدثنا وكيع عن 


كهمس بن الحس. عن ابن بريدة عن أبيه» قال: «جاءت فتاة. kl.‏ مئل حديث النسائى. 


وأحرجه أحمد فى مسنده. 


4 -حَدَتَا فة بن عيب حَدَنَنَا مالك بن أنس» عَنْ عَبْدٍ الله بن الفظل, عن نافع 


بها من راه راک نادد في نفسهاء رإذنها صماتها». 


3 ا 


هدا خد خد صحِيحٌ رَوَاهُ شح وال نوري ۶ 


ابن بير ب ن مُطهم عن ان عبس 


وقد احْنَيّ عضن الاس في إِجَازةٍ النكاح بغر و 
ما اځتخوا په؛ أنه قد رُوي ِن عير وجو عن او ا رلا 
نكاح إلا بولی» رَمَكَذا نی به ا عنس عد الي صلی الله عله وسل ٠‏ فَقَالَ: لا نكاح ا 
بولی وما مَعْنَى قول الي لى الله عليه وَسَلمَ: : لام اح بتفسيها من وليه عند انر 
أا ل العلم: أذ لري لآ روما إا برناها وأنرها إن زوحه اكا تفشوح على 


حډيٽ لسا بت جام حت رجه اوخا وهي تيب فكُرقت ذلك ورد لبي صَلى صلی الله 


عله وَسَلَمَ نکاحه. 

قرله: «الأيم» قال الحافظ: ظاهر هذا الحديث أن الأيم هى: الثيب التى فارقت زوجها .موت أو 
E‏ بالبكر. وهذا هر ا ويه قرشم «الغزو مأبمة» أى: يقتل الرجال؛ 

فتصير النساء أيامى» وقد تطلق على من لا زوج ها أصلاً «وإذنها صماتها» بضم الصاد معنى 

0 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «واحتج بعض الناس فى إجازة النكاح بغير ولى» بهذا الحديث» قال الحافظ الزيلعى: 
وحهه أنه شارك بينها وبين الول ثم قدمها بقوله: «أحق»» وقد صح العقد منه» فوحب أن يصح 
منها. .انتهى. «وليس فى هذا الحديث ما احتجوا به؛ لأنه قد روى من غير وجهء عن ابن عباس 

عن النبى صلى الله عليه وسل قال: لا نكاح إلا بونى» وهو حديث صحيح كما عرفت 


(۱۰۸) حديث صحیح» وأخرجه مسلم »)۱٤۲۱(‏ والنسائى (۳۲۹۰)» (۳۲۹۱ -751514)) وابو داود 
4A)‏ ٠٠غ)‏ وابن ماحه (۱۸۷۰). 
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«وهكذا أفتى به ابن عباس بعد النبى صلى الله عليه وسلم فقال: لا نکاح إلا بولی» فإفتاؤه به 
بعد النبى صلى الله عليه وسل يؤيد صحة حديثه. «وإنما معنى قول النبى صلى الله عليه وسلم: 
الأيم أحق بنفسها من وليها عند أكثر أهل العلم. أن الولى لا يزوجها إلا برضاها وأمرها؛ فإن 
زوجها؛ فالنكاح مفسوخ على حديث خدساء بدت خدام...1لخ» قال الحافظ فى الفمح: حديث 
عائشة: «أما امرأة نكحت بغير إذن وليها؛ فنكاحها باطل» حديث صحيح» وهو يبين أن معنى 
قوله: «أحق بنفسها من وليها» أنه لا يتفذ عليها أمره بغير إذنهاء ولا يجبرها؛ فإذا أرادت أن نزوج 
لم جز ها إلا بإذن وليها..انتهى كلام الحافظ. وقال النووى فى شرح صحيح مسلم: قوله صلى الله 
عليه وسلم: «أحق بنفسها» يحتمل - من حيث اللفظ ا المراد: أحق من وليها فى كل شيء من 
عقد وغيره» كما قاله أبو حنيفة وداود. ويحتمل. من حيث غيره أنها أحق بالرضاء أى: لاتزوج 
حتى تنطق بالإذن» بخلاف البكر؛ ولكن لما صح قوله صلى الله عليه وسلم: رلا نكاح إلا بولى» 
مع غيره من الأحاديث الدالة على اشتراط الولى - يتعين الاحتمال الشانى. قال: واعلم أن لفظة 
«أحق» هاهنا المشا ركة» ومعناه: أن ها فى فسها فى النكاح بحقاء ولوليها 8 وحقها ار کین 
حقه؛ فإنه لو أراد تزويجها كفنا وامتنعت لم تجدر» ولو أرادت أن تتزوج كفنا فامتنع الولى أجبر؛ فإن 
أصر؛ زوحها القاضى؛ فدل على تأكد حقها ورححانه..انتهى كلام النووى. 
(18) باب ما جَاءَ ف في إِكَْاء الْيَيمَة عَلَى الترويج رت ]١8‏ 

۹ - حَدتنَا قق حَدَننَا عند اريز بن محم عن محمد بن عرو عَنْ أبي سلمف 
عَنْ أبي هُريْرَة قَالَ: قَالَ رَسُولْ الله صلى الله علَيّْهِ وَسَلَمَ: «الَيمة تسْتَأمَرْ في تقس هاء فإن 
صمتت فهر إذنها وَإن ابت فلا جَوَازَ عَلَيْهَا» يُغنى: إذا أذركت فَرَدس. 

قال: وَفِي الباب عن أبي مُوسَى وان عُمَرَ وَعَائْشَة 

اجو كيف رالا سيد هد 

واختلّف أهل العم في تويج اينب فرأى يعض أل اليل أن اينه إذا روحت اکا 
تروف حَتَى بې فإذا بغت لْهَا الِْيَارٌ في إِحَارَةٍ النكاح أ أو فسلحجى وَهُوَةَ ل بض 
لابين وَغيْرجِمْ. 

وَقَالَ بَعْضهُم: لا يَحُورُ نکاح نة حتى نبل ولا جور الْيَارٌ في النَكاحء وهر قول 
ميان اوري وَالشَافِِي وَغَيرهِمًا من أهل الْهلم. 


(۱۱۰۹) حديث صحيح, وأحرحه أبر داود (۲۰۹۳). 
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وقَالَ أَحْمَدُ وَإسْحَق: ذا بلقت اليم تملع سيون قرحت فَرَضِبَت فَالنَكاحٌ حاب ولا 


حا لها إذا أذركت وَاشْتمًا يث م عائشة: أذ لبي صلى الله عليه وسم بنى با وي 


ايت بيد لزنه الك ا : إا بلغت الْحَارِيةُ تسل سيين فهي لمرأة. 

قوله: «اليتيمة تستأمر» البتيمة هى صغيرة لا أب لماء والمراد هنا: البكر البالغة: سماها باعتبار ما 
کانت؛ كقوله تعالى: #وآتوا اليتامى أمواهم» وفائدة التسمية: مراعاة حقهاء والشفقة عليها فى 
تر ی ١‏ الكفاية والصلاح؛ ات اليم م مظنة ال رأفة والرحمة. ثم هى قبل البلوغ لا معنى لإذنهاء ولا 
لابائها. فكأنه عليه الصلاة والسلام شرط بلوغها؛ فمعناه: لا تتكح حتى تبلغ فتستأمر. قاله القارى 
فى اخرقاة «فإن صمعت» أى: سكتت «فهر» أى: صماتها «وإن أبت» من الإباء أى: أنكرت 
و ترف «قلا جواز عليها» بفتح الحيى أى: فلا تعدى عليها ولا إحبار 

قوله: ار ع ر انحر جه أحمد مرفوعًا بلفظ: «تستأمر EE‏ 
فد سكتت؛ قفد آذنت وإن أبت ل تكره». وأخرحه أيضًا ابن حبان والحاكم وأبو يعلى 
والدارقطنى والطبرانى. قال فى ججمع الزوائد: : ورجال أحمد رحال الصحيح «وابن عمر» قال: 
0 بن مظعوك» درل ابنة له من حولة بت حكيم بن أمية بن حارئة بن الأوقص. 
أوصى إلى أحيه قدامة بن مظعون - قال عبد الله: وهما خالاى - - فحطبت إلى قدامة بن مظعون 
إلنه ب ع شمان بن مفلعرن» فزوحنيها؛ ودخل المغيرة بن شعبة يعنى: إلى أمها فأرغبها فى الال: فحطت 
زليه فحطت الحارية إلى هوى أمها؛ فأبتا حتى ارتفع أمرهما إلى رسول الله صلى الله عليه وسلمء 
فقال قدامة بن مظعون: يا رسول اللّه. الماح ليان ويا > فلم أقصر بها 
في الصلاح ولا فى الكفاءة؛ ولكنها امرأق وإنما حطت إلى هوى أمها. قال: فقا ل رسول الله صلى 
الله عليه وسلم: «هى يتيمقف ولا تنكح إلا بإذنها». قال : فانترعت - والله - منى بعد أن ملكتهاء 
فزوجوها المغيرة بن شعبة رواه أحمد والدارقطنى. قال صاحب المنتقى: وهو دليل على أن اليتيمة لا 
يجبرها وصى ولا غيره. .انتهى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن» قال فى المنتقى: رواه الخمسة إلا ابن ماحه؛ وقال فى 
النيل: وأحرحه أيضنًا ابن حبان والحاكم. 

قوله: «فرأى بعض أهل العلم أن اليتيمة إذا زوجت» فالنكاح موقوف حعى تبلغ فإذا 
بلغت؛ فلها الخيار فى إجازة النكاح وفسخه» وهو قول أصحاب أبى حنيفة. ويدل على جواز 
تزويج اليتيمة قبل بلوغهاء قوله تعالى: إرإن خفتم أن لا تفسطوا فى اليتامى فانكحوا ما طاب 
لكم» قال الحافظ فى الفتح: فيه دلالة على تزويج الولى غير الأب التى دون البلوغ بكرا كانت أر 
ياء لأن حقيقة «اليتيمة» من كانت دون البلوغ ولا أب لها؛ وقد أذن فى تزويجها بشرط أن لا 
يخس من صداقها. فيحتاج من منع ذلك إلى دليل قوى. .انتهى «وقال بعضهم: لا يجوز نکاح 
اليتيمة حتى تبلغ» ولا يجوز الخيار فى النكاح» وهو قول الشافعى. واحتج بظاهر حديث الباب؛ 


A ا‎ 


۸- كتاب النكاح ب ۱۸ - ۱۹ = ح ۱1۰۹ - oY ۱۱۱١‏ 


قال فى شرح السنة: والأكثر على أن الوصى لا ولاية له على بنات الموصى» وإن فوض ذلك إليه. 
وقال حماد بن أبى سليمان: للوصى أن يزوج اليتيمة قبل البلوغ؛ وحكى ذلك عن أبى شريح: أنه 
أحاز نكاح الوصى مع كراهة الأولياء. وأحاز مالك: إن فوضه الأب إليه..انتهى «وقال أحمد 
وإسحاق: إذا بلغت اليتيمة تسع سين فروجت فرضيت؛ فالدكاح جائزء ولا خيار ها إذا 
أدركت» أى: إذا بلغت. ولم أقف على دليل يدل على قول هذين الإمامين؛ وأما احتجاحهما 
بحديث عائشة: «أن النبى صلى الله عليه وسلم بنى بها وهى بنت تسع سنين» ففيه: أن عائشة قد 
كانت أدركت وهى بنت تسع سنين «قالت عائشة: إذا بلغت الخارية اع سين فهني أسراة) 
كأن عائشة أرادت أن الجارية إذا بلغت تسع سنين؛ ؛فهى فى حكم المرأة البالغة؛ لأنه يحصل لما 


حيشذ ما يعرف به نفعها وضررها: من الشعور والتمييز» والله تعالى أعلم. 


(۱۹) باب ما جَاءَ ف في لوين يُرَوّجَان رت 4 


6 - حلا قت حَدنًا غندر دسا سعد جا أبي عَرُوبَة عن ققادق عن الْحَسَّن 
عن سره ن حدس أن رَسُولَ الله صَلّى الله عله وسل قال :: «أَيْمَا المْرأةٍ رَُحَهَا وان 
فهي لِلأوَّل مِنهُمّاء وَمَْ باع بيا من رَجْلَيْنِ فهو للاول مِنْهُمَا». 

قال أبو عِيسَى: هڌا حَدِيتُ حَسَرٌ 

وَالْعَمَلُ عَلَى هذا ند أهل الْعِلم؛ لا نعلم بهم في ذلك اعنبلآقا إا روح أَحَد او قل 
الآحر فَيِكَاحٌ الأوّل جائز ر وَنِكَاحٌ الآحر مُفْسُوح وَإِذَا روجا جَمِيعًا فُنِكَاحُهُمًا حَمِيعَا 
مفسوخ» وهر قول الثؤري وأخمَدَ وَإسْحق. 

قوله: «أخبرنا غندر» بفتح معجمة وسكون نون وفتح دال وقد تضم «زوجها وليان» أى: من 
رحلین «فهى للأول منهما» أى: للسابق منهما ببينة أو تصادق؛ فإن وقعا معًاء أو جهل السابق 
منهما؛ بطلا معا. 

قرله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه. قال المنذرى: وقد قيل: إن 
الحسن لم يسمع من سمرة شيئًاء وقيل: مع منه حديئًا فى العقيقة ..انتهى. وال اي 
التلخيص: حسنه الرمذى» وصححه أبو زرعة وأبو حاتم والحاكم فى المستدرك قال الحافظ 
وصحته متوقفة على ثبوت “ماع الحسن من سمرة؛ فإن رجاله ثقات» لكن اختلف فيه على الحسن. 
ورواه الشافعى وأحمد والنسائى» من طريق قتادة أيضاء عن الحسن عن عقبة بن عامر. قال الرمذى: 


)١11١(‏ إسناده ضعيف فإن “ماع الحسن من سمرة فيه نظرء والحسن أيضنًا مدلس وقد عنعنه والحديث من 
طريق قتادة وهو متهمب التدليس أيضاء وأحرجه النسائى (4155)» وأبو داود (۲۰۸۸)» وابن ماجه (۴۱۹۰). 
أ : 


4لاه ع ل ل ال من 
7 کے ن 0 ب س 


الحسن عن سمرة فى هذا أصح. وقال ابن المدينى: لم يسمع الحسن من عقبة شيقاء وأخرجه ابن ماحه 
من طريق شعبة عن قتادة عن الحسن عن سمرة أو عقبة بن عامر..انتهى. 
(۲۰) باب ما جاءَ في نكاح الْعَبْدٍ بغيْر إذن سَيّدِهِ رت ٠٠١‏ 


.مام و 


١‏ -حَدَننَا على ن حن ا او ن مسل عن زهير بن محمد عَنْ عَبْدِ 


بغر إِذن سَيّده فهر غاهر». 


في اباب عن ابْن عُمَرَ 
0 حَرِيث خَابرٍ حَدِيتْ خسن 
7 وي بعصم هذا الْحَدِيتْ عَنْ عَبْدِ الله إن مُحَمَّدِ بن عقيل > عن ان عُمَرَ ١‏ عن النبي 


على الله عله وسل ولا يصح وَالمَّحِيحٌ: عر لا اله ی و و عل جخابر. 
َالْعَمَلُ عَلَى هذا عند أهْلٍِ لملم من أملحاب 


عبد بير إذن سيد لآ جور وهو قول أَحْمَدَ وَإمْحَوٍ ن وََبْرهِمًا بلا اختلافي. 


قرله: «بغير إذن سیده» أى: مالكه «فهو عاهر» أى: زان. قال المظهرى: لا يحور نكاح العبد 
غير إذن السيد؛ وبه قال الشافعى وأحمد ولا يصير العقد صحيحًا عندهما بالإحازة بعده. وقال أبو 
حنيفة ومالك: إن جاز بعد العقد صح. قلت: احتج من قال ببطلان النكاح وعدم صحته إلا بإذن 
السيد: بأنه صلى الله عليه وسلم حكم عليه بأنه عاهرء والعاهر: الزانى» والزنا باطل. وبرواية ابن 
عمر بلفظ: «إذا نكح العبد بغير إذن مولاه فنکاحه باطل» وهو حديث ضعيف كما ستعرف. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرحه أبو داود من طريق عبد الله بن عمر العمرى عن نافع 
ف ن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «إذا نكح العبد بغير إذن مولاه؛ فنكاحه باطل» قال أبو 
داود: هذا الحديث ضعيف, وهو موقوف؛ وهو قول ابن عمر رضى الله عنهما..انتهى. قال الحافظ 
فى التلخيص: ورواه ابن ماحه من حديث ابن عمرء بلفظ: «أبما عبد تزوج بغير إذن مواليه؛ فهو 
زان» وفيه! مندل بن علىء وهو ضعيف. وقال أحمد بن حنبل: هذا حديث منكر. وصوب 
الدارقطنى - فى العلل - وقف هذا المثن على ابن عمرء ولفظ الموقوف أخرحه عبد الرزاق عن 


(۱۱۱۱) حديث حسن وإسناده ضعيف فيه عبد الله بن محمد بن عقيل فى حديثه لين وقيل: تفير بآخرة» 
وأحرجه أبو داود (7078): من طريق عن جابر؛ وابن ماجه )١488(‏ من طريقه أيضًا ولكن عن ابن عمرء 
وللحديث شاهد من طريق مندل عن ابن حريح عن موسى بن عفبة عن نافع عن ابن عمر به بنحوهء وقى إسناده: 
مدل وهو ضعيف. 


۸- كتاب النکاح ب 5١‏ - ۲۱ ¬ ح ۱۱۱۳-۱۱۱۱ واه 


معمر عن أيوب عن نافع عن ابن عمر: «أنه وجد عبد الله له تروج بغير إذنه؛ ففرق بينهماء وأبطل 
صداقه» وضربه حذا»..انتهى. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن» قال المدذرى - بعد نقل تحسين الزمذى هذا - ما لفظه: 
وفى إسناده عبد الله بن محمد بن عقيل؛ وقد احتج به غير واحد من الأئمة» وتكلم فيه غير واحد 
من الأئمة. . انتهى . 

- حَدنَا سيد بن حى بْنٍ سويد الأُمَرِي حَدئَنَا أبي» حا ابن حر عَنْ 
عبد اله ن مُحَمَّدِ بن عَقِلِ عَنْ حابي عن الي صلی الله عه وَسَلُم قال «أيمًا عبد روح 
بغَيْر إذن سيد فهر عَاهِرٌ». 

ارو ماس السو مي 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» فى سنده عبد الله بن محمد بن عقيل وقد عرفت آنقا أنه 
لخالص دامر راكد وتكلم فيه غير واحد والنزمذى ممن احتج به» 0 هذا الحديث. 

قال الخررحى فى الخلاصة: قال الترمذى: صدوق, سمعت محمدًا يقول: كان أحمد وإسحاق 
والحميدى يحتجود حديث ابن عقيل. .انتهى. 

(۲۹) باب ما جَاءَ في مُهُورٍ النسّاء رت ١؟]‏ 

7 - حَدنا محمد ن بسار جنا يی بن عير وعد الحم إن مهدي وحم 
ابن حمر قَالُوا: : دنا تبه عن عاسم بن عند ال قال: سَمِعْت عَبْدَ الله بْنَ عَابِرٍ بن 
رَبيعة» عن أبيه: : أذ رة من يني فَرَارَة روحت على نعلي فَقَالَ سول الله صَلّى الله عله 
وَسَلَمٌ: «أرضيت مِن نفسيك ومالك بَغلين؟», قال :انعم قال: فَأَجَارَهُ. 

قَال: : وفي الاب عن عَم وبي هري وسل إن سعد وأبي سيد وأنس وَحَائِضَة حابر 
وبي حَدْرَدٍ الأمسلمي. 

قال ُو عيسى: حَدِيث عابر بن رة حَدِيت حَسَنْ محِيح. 

0 ا‎ 7 0 ETE O 

ص الع اله على ها راض غلبف وهر 
قول سيان اوري وَالشَافِهِيٌ وَأَحْمَدَ وَإمسْحَقَ 


(۱۱۹۲) حديث حسن بشاهده عن ابن عمر. انظر الذى قبله. 
)١1119(‏ حديث ضعيفه فى إسناده: عاصم بن عبيد الله ضعيف والحديث أخرحه ابن ماجه (1884) أيضًا 
من طريقه. 


0۷ 8- كتاب النكاح ب 5١‏ ساح ۱۱۱۳ 


قوله: تأرضيث» همزة الاستفهام للاستعلام «من نفسك ومالك» يكسر اللاف أى: بدل 
نفسك مع وجود مالك قاله القارى «قالت: نعم فأجازه» استدل به من قال بجواز كون المهر شیا 
احميرًا له قيمة. لكن الحديث ضعيف. 

قوله: «رفى الباب عن عمر» أخرحه الخمسة وصححه الزمذى؛ وسيجيء «وأبى هريرة» 
قال: «جاء رحل إنى النبى صلى الله عليه وسلي فقال: إنى تزوحت امرأة من الأنصار» الحديتث» 
وفيه قال: «على كم تزوجتها؟» قال: على أربع أواق ققال ل الى صلق الله غليه وسل «على 
أربع أواق: كأنما تنحتون الفضة من عرض هذا الجبل» ما عندنا ما نعطيك. ..«. أحرحه مسلم. 
«وسهل بن سعد» أحرحه الترمذى فى هذا الياب» وأخرجه الشيخان «وأبى سعيد» أخرجه 
الدارقطى مرفوعًا بلفظ: «لا يضر أحدكم بقليل من ماله تزوج أم بكثيرء بعد أن يشهد». ونی 
سنده: أبو هارون العبدى» قال ابن الجوزى: وأبو هارون العبدى اسمه: عمارة بن حريرء قال حماد 
ابن ريد: كان كذاباء وقال السعدى: كذاب مقترى؛ كذا فى نصب الراية. «وأنس» أخرحه 
الجماعة بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم رأى على عبد الرحمن بن عوف أثر صفرةء فقال: «ما 
هدا؟»قال: تروجت امرأة على وزن نواة من ذهب قال: «بارك الل وم ولو بشاة» «وعائشة» 
أخر جه أحمد مرفوعًا بلفظ: «إن أعظم النكاح بر كة؛ أيسره مؤنة». وأخرحه أيضًا الطبرانى فى 
الأو سطء بلفظ: «أحف النساء صداقا؛ أعظمهن بركة» وفى إسناده: الحارث بن شبل» وهو 
ضعيف. وأخر جه أيضًا الطبرانى - فى الكبير والأوسط - بنحوه. وأخحرج نحره أبو داود والحاكم. 
وضحجه عن عقية بن عار قال قال رسول الله صلى اله عليه وسلم: «حير الصداق أيسره» 
«وجابر» بن عبد اللّه: أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «من أعطى فى صداق امرأة سوا أو 
رَا؟ فقد استحل» أحرحه أبو داودء وأشار إلى ترحيح وقفه» كذا فى بلوغ المرام. «وأبى حدرد 
الأسلمى» لينظر من أحرحه. 

قوله: «وحديث عامر بن ربيعة حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى بلوغ المرام - بعد أن 
حكى تصحيح الزمذى هذا - إنه حولف فى ذلك ..انتهى وقال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية 
- بعد أن حكى تصحيح الرمذى له-: قال ابن الجوزى فى التحقيق: عاصم بن عبيد الله قال ابن 
معين: ضعيف» 3 ابن حبان: کان فاحشى EEE‏ فيرك..انتهى. 

قوله: «واختلف أهل العلم فى المهرء فقال بعضهم: المهر على ما تراضوا عليه. وهو قول 
سفيان التورى والشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ فى الفتح: وأجازه الكافة ما تراضى عليه 
الروجحان أو «كذا بالأصل. ولعل الصواب: أى» من العقد إليه «كذا بالأصل ولعل الصواب: 
عليه» .ما فيه منفعة: كالسوط والنعل» وإن كانت قيمته أقل من درهم. وبه قال يحيى بن سعيد 
الأنصارى. وأبو الزناد وربيعة وابن أبى ذتب»ء وغيرهم من أهل المدينة غير مالك ومن تبعه» وابن 


8- كتاب التكاح ب ۲۹ - اح ١١١‏ ااه 


حريج ومسلم بن حالد» وغيرهما من أهل مكةء والأوزاعى فى أهل الشام» والليث فى أهل مصرء 
والثورى وابن أبى ليلى؛ وغيرهما من العرافيين غير أبى حنيفة ومن تبعه» والشافعى وداود» وفقهاء 
أصحاب الحديث» وابن وهب من المالكية ..انتهى. وحجتهم أحاديث الباب. «وقال مالك بن 
أنس: لا يكون المهر أقل من ربع دينار» قال القرطبى: استدل من قاسه بنصاب السرقة: بأنه عضر 
آدمى محترم» فلا يستباح بأقل من كذا قياسًا على يد السارق. وتعقبه الجمهور بأنه قياس فى مقابل 
النص؛ فلا يصح وبأن اليد تقطع وتبينء ولا كذلك الفرج. وبأن القدر المسروق يحب رده «وقال 
بعض أهل الكوفة: لا يكون المهر أقل من عشرة دراهم» وهو قول أبى حنيفة وأصحابه. واحتجوا 
ببحديت جابر مرفوعًا: «لا تتكحوا النساء إلا الأكفاف ولا يزوجهن إلا الأولياء ولا مهر دون 
عشرة دراهم». وفى سنده: مبشر بن عبيد؛ قال الدارقطنى بعد أن أحرج هذا الحديث: هو مرروك 
الحديث. أحادينه لا يتابع عليها ..انتهى. وأسند البيهقى - وقد أخرجه فى سنه - فى كتاب 
المعرفة» عن أحمد, أنه قال: أحاديث مبشر بن عبيد موضوعة ..انتهى. وأحرحه أيضًا أبر يعلى 
الموصلى فى مسنده» واين حبان فى كتاب الضعفاء» وقال: مبشر بن عبيد يروى عن الثقات 
المرضوعاتء لا يحل كتب حديثه إلا على جهة التعحب ..انتهى. وأخرجه أيضًا ابن عدى 
والعقيلى» وأعلاه كبشر. وأخخرج الدارقطنى والبيهقى فى ستنهماء عن الشعبى عن على مرقوفًا: «لا 
تقطع اليد فى أقل من عشرة دراهم؛ ولا يكون المهر أقل من عشرة دراهم» وفى سنده: داود 
الأودى؛ وهو ضعيف. وله طرق أخرى فى سنن الدارقطنى» ولا تخلو عن ضعف. كذا فى التعليق 
الممجد. 

تنبيه : قال صاحب العرف الشذى: أكثرنا يحتج بحديث الدارقطنى: «لا مهر أقل من عشرة 
دراهم» وفى جميع طرقه: حجاج بن أرطاة» وهو متكلم فيه..انتهى انتهى. قلت: ضعف هذا 
الحديث مشهور .عبشر بن عبيد» وهو متروك الحديث؛ بل قال الإمام أحمد رحمه الله: أحاديقه 
موضوعة؛ فالعجب من صاحب العرف الشذى أنه ضعف هذا الحديث :حجاج بن أرطاة ولم 

تنبيه آخر : قال العينى فى البناية يبا عن ضعف حديث حابر المذكور: فإنه إذا روى من طرق 
مفرداتها ضعيفة» يصير حستا ويحتج به» ورد عليه صاحب عمدة الرعاية؛ حاشية شرح الوقاية: بأن 
بكثرة الطرق إنما يصير الحديث حسنا إذا كان الضعف فيها يسيرًاء» فيجبر بالتعدد, لا إذا كانت 
شديدة الضعف؛ بأن لا خلو واحد منها عن كذاب أو متهم؛ والأمر فيما نحن فيه كذلك..انتهى. 

تنبيه آخر : قالت الحنفية: إن ما يدل على كون المهر أقل من عشرة» محمول على المعحل. قلت: 
رد عليهم صاحب عمدة الرعاية: بأن هذا الحمل إنما يسلم - مع مخالفته للظواهر - إذا ثبت التقدير 
بدليل معتمد؛ وإذ ليس فليس. 

تنبيه: اعلم أن حديث جابر المذكور من أخبار الآحادء وهو بخالف إطلاق قوله تعالى: إأن 
تبتغوا بأفوالكم» ؛ فإنه لا تقدير فيه بشيء. وتخصيص الكتاب بخبر الواحد - وإن كان صحيحًا - 
لا يجوز عند الحنفية» فما بالك إذا كان ضعيفا ! فالعجب منهم أنهم كيف خصصوا بهذا الحديث 


م۱۱۱٤‎ - ۱۹۱۳ ج‎ ¬ ۲۲ - 5١ كتاب النکاح ب‎ -8 OVA 


الضعيف إطلاق الكتاب» وعملوا به. والعجب على العجب: أنهم قد استندوا فى الحواب عن 
الأحاديث الصحيحة التى دلت على كون المهر غير مال - وهى مروية فى الصحيحين - يما 
استندت به الشافعية: حيث قالوا: هذه الأحاديث أخبار آحاد عغالفة لظاهر الكتاب؛ فلا يعمل 


007 
(۲۲) باب من رت ؟؟] 


E E‏ اعلا حلا سحن ن عيسى وعد الله نن نافع 


الصاف فالا: أحبرنا مالك 


سول الله صلى الله عليه 0 حَاَنهُ مرا فقَالَت: إني وَحَبْت تفسبي لك فُقَامَت طويلاء 


لَمْ کر لَك بها حَاحَة فقال: «هَل عندك من شيء 


تصضدقها"». نقال: ما عدي إلا إزاري هده قال رول الله صلَى اللَهُ عليه وَسَلَمَ: «إزارك 
من حديد». قال: قامس فَلَمْ يح شيا فقا رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَلّم: «هل مَك 
من القرآن شی؛»» فال: ع وره كذَاء وَسُورَةٌ ذا لِسُوَرٍ اها تقال رول الله 

متلى الله عليه وَسَلُم «رَوَجْتَكَهَا بِمَا مَعَكَ من الْقُرآن». 

قال ابو عيسى: هذا ل 

وَقَدْ ذهب الشافعي إلى هذا الْحَدِيش فَقَالَ: : إن ا شيءِ ديا ا فتَرَوحَهًا عَلَى 
سُورَةَ مِنَ لمران فَالتكَاحْ جار دكن سُورَةٌ مِنَ الَْرّآن. 

َال بعص أهْل الهلم: النَكَاحُ حابن وحمل لها صّذَاقَ لها وهو قول أل كوف 
وَأحْمَدَ وإسْحق. 


4م حدقا ابن أبي ڪُر حَدننا سيان ن عي عن ايوب عن ابن سيرين» عن 


أبى الْعَحْقَاء اللي قال 


قال عم ين لْطاب: ألا لا تعَالُوا صَدُقَة النسّاء؛ فإنها لو كانت 


(14١1م)‏ حدييث صحيح. وأخرجه البخارى (:3:07)) ومسلم ))١1476(‏ بإستادين أحدهما: بإستاد 
البخارى. ومثلهما النسائى (۳۳۳۹)» وأخرجه أبو دارد (5111)» وابن ماجه (۱۸۸۹) مختصرًا جیما من طريق 
أبى حازم حن سهل بن سعد الساعدى. 


ig وو وري و روا‎ ESEF, 


ٍ 
١ 
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مَكْرْمَة في اليا أ تقوی عند الوه کان ولام بها تبي اله ّى الله حل الم 


َسُولَ الو صلَى الله 2 عله وَسَلَم نك شیا مِنْ نسائ ولا اكم شيا من بتاته على اکر 


ني عشرة أوفية. 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيٿ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

وأبو الْعَجْفَاء السلمي امْمُهُ هَرمٌ. 

وَالأوقّةُ عند هل الم ارون ِرْهمَاء ويْننَا عر أرق َر ما وَنمَائُونَ ِرْهَنا. 

قوله: «عن أبى العجفاء» بفتح وله وسكون الميم: السلمى البصرى؛ قيل: اسمه هرم بن 
نسيب» وقيل: بالعكس» وقيل: بالصاد بدل السين المهملتين؛ مقبول من الثانية. «لا تغالوا» بضم 
التاء واللام «صدقة النساء» بفتح الصاد وضم الدال: جمع الصداق» قال القاضى: المغالاة التكثير 
أى: لا تكثروا مهورهن. «فإنها» أى: الصدقة أو المغالاة؛ يعنى: كثرة الصدقة «لو كانت مكرمة» 
بفتح اليم وضم الراء: واحدة «المكارم» أى: ما تحمد «أو تقوى عند الله أو مكرمة فى الآحرة 
لقول الله تعالى: إن أكرمكم عند الله أتقاكم» قال القارى: قال: : وهى غير منونة» وفى نسححة- 
يعنى من المشكاة - بالتنوين؛ وقد قرئ شادًا فى قوله تعالى: #أفمن أسس بنيانه على تقوى من 
اللّهك. «أولادكم بها» أى: بمغالاة المهور «نكح شيئًا من نسائه» أى: تزوح إحداهن «ولا 
أنكح» أى: زوج «على أكثر من ثنتى عشرة أوقية» وهى: أربعمائة وثمانون درهمًا وأما ما روى: 
أن صداق أم حبيبة كان أربعة آلاف درهم؛ فإنه مستثتى من قول عمر؛ لأنه أصدقها النجاشى فى 
الحبشة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم أربعة آلاف درهم من غير تعيين مسن ال: لنبى صلى الله 
عليه وسلم وما روته عائشة: من ثنتى عشرة ونش؛ فإنه لم يتجاوز عدد الأواقى التى ذكرها عر 
ولعله أراد الأوقية» ولم يلتفت إلى الكسور. مع أنه تفى الزيادة فى علمه»ء ولعله لم يبلغه صداق أم 
حبيبة» ولا الزيادة التى روتها عائشة؛ فإن قلت: نهيه عن المغالاة خالف لقوله تعالى: «إوآتيتم 
إحداهن قنطارا فلا تأخذوا منه شينا4؟ قلت: النص يدل على الحواز؛ لا على الأفضلية. والكلام 
فيهاء لا فيه. لكن ورد فى بعض الروايات أنه قال: لا تزيدوا فى مهور النساء على أربعين أوقية؛ 
فمن زاد ألقيت الزيادة فى بيت المال. فقالت امرأة: ما ذاك لكء قال: ولم؟ قالت: لأن الله يقول: 
وآتي تيتم إحداهن قنطارًا# فقال عمر: امرأة أصابت» ورجل أخطأء كذا فى المرقاق قلت: حرج 
عبد الرزاق من طريق عبد الرحمن السلمى» قال: قال عمر رضى الله عنه: لا تغالوا فى مهور 
النساء؛ فقالت امرأة: ليس ذلك لك يا عم إن الله يقول: وآتيتم إحداهن قنطارًا من ذهمب. قال: 
وكذلك هى فى قراءة ابن مسعود» فقال عمر: امرأة خاصمت عمر فخصمته. وأحرحه الزبير بن 
بكار» من وجه آخر منقطع» فقال عمر: امرأة أصابت؛ ورجل أخطأ. وأحرجه أبو يعلى من وجه 
و ع ل ل قال الحافظ فى الفتح: قال القارى فى المرقاة: 
ذكر السيد جمال الدين ايمصدث فى «روضة الأحباب» أن صداق فاطمة رضى الله عنها كان 


مه ۸- كتاب النكاح ب ۲۴ - ۲۴ = ج ۱۱۱6م - ۱۱۱١‏ 


أربعمائة مثقال فضةء وكذلك ذكره صاحب المواهب» ولفظه: إن النبى صلى الله عليه وسلم قال 
لعلى: «إن الله عر وجا له مثقال فضة» والجمع: أن عشرة 
دراهم سبعة مثاقيل» مع عدم اعتبار الكسور. لكن يشكل نقل ابن الحمام: أن صداق فاطمة كان 
أربعمائة درهم. وعلى كل فما اشتهر بين اهل مكة: من أن مهرها تسعة عشر متقالاً من الذهمب 
فلا أصل له؛ اللهم إلا أن يقال: إن هذا المبلغ قيمة درع على رضى الله تعالى عنه, حيث دفعها إليها 
مهرًا متحاة: الله تعالى أعلم ,..انتهى . 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى الفتح بعد ذكره: وصححه ابن حبان والحاكم 


(۲۳) باب ما جَاءَ ف ر ا 


ف 


0000 


قال أبُو عِيسى: حَدِيت انس حَدِيثْ حَسْنٌ صَحِيحٌ 
ومن على هذا به بث أل لملم من أممْحَابٍ ابي صَلَى صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَُمَ عيرم 


وهر قول الشافعي وا 1 : 

وكرة عض أل العم أن بِحْمَلَ مها صَدَاقَهَا حى بحل ها مَهرًا وى ايق وَالْقَوْلٌ 
رامع ٠‏ 

قوله: «أعتق صفية» هى: : أم المؤمنين صفية بنت حيى بن عمران؛ كانت تحت ابن أ أبي الحقيق؛ 
أحطب» من سبط هارون وقتل يوم حيبر؛ ووقعت صفية فى السبى؛ فاصطفاها رسول الله صلى الله 

عليه وسلم فأعتقها وتزوجهاء وجعل عتقها صداقها؛ وماتت سنة خمسين» وقيل: غير ذلك «وجعل 
عتقها صداقها» فيه دليل على صحة حعل العتق صداقاء وقد قال به من القدماء: سعيد بن المسيب» 
وإبراهيم النخعى» وطاوسء والزهرى. ومن فقهاء الأمصار: الثورى وأيو يوسف وأحمد وإسحاق. 
قالوا: إذا أعتق أمته على أن يجعل عتقها صداقها؛ صح العقد والعتق والمهر. على ظاهر الحديث. قال 
الحافظ: وهو قول الحسن البصرى وعامر الشعبى والأوزاعى وعطاء بن أبى رباح وقتادة وطاوس؛ 
قاله العينى. 


)١١18(‏ حديث صحيج, » وار حه ابو داود (5١١5)؛‏ والنسائى (9*43): وابن ماجه (۱۸۸۷) من طريق 
أبى العحفاء عن عمر رضى الله عنه. 
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قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» فى عد الشافعى من القائلين بصحة حعل العتق 
صدافًا كلام؛ قال النووى: قال الشافعى: فإن أعتقها على هذا الشرط فقبلت» عتقتء ولا يلزمها 
أن تنزوج به؛ بل له عليها قيمتها؛ لأنه لم يرض بعتقها بحانا؛ فإن رضيت وتزوجها على مهر يتفقان 
عليه؛ فله عليها القيمة» وها عليه المهر المسمى من قليل أو كثير؛ وإن تزوججحها على قيمتها؛ فإن 
كانت القيمة معلومة له وطما: صح الصداق» ولا تبقى له عليها قيمة ولا لما عليه صداق. وإن كانت 
بجهولة» ففيه وجهان لأصحايناء أحدهما: يصح الصداق كما لو كانت معلومة؛ لأن هذا العقد فيه 
ضرب من المسامحة والتخفيف. وأصحهما - وبه قال جمهور أصحابنا - لا يصح الصداق بل يصح 
النكاح» ويجب لا مهر المثل..انتهى كلام النووى. وقال الحافظ فى الفتح: ومن المستغرب قول 
الزمذى بعد إخراج الحديث: وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق...إلخ. لكن لعل مراد من نقله 
عنه» صورة الاحتمال الأول..انتهى. وأراد بصورة الاحتمال الأول ما ذكر قبل بقوله: وأحاب 
الباقون عن ظاهر الحديث بأجوبة أقربها إلى لفظ الحديث: أنه أعتقها بشرط أن يتزوجهاء فوجحبت 
له عليها قيمتها - وكانت معلومة - فتزوجها بها..انتهى «وكره بعض أهل العلم أن يمعل عتقها 
صداقهاء حتى يجعل ها مهرًا سوى العتق» قال الثورى: اختلف العلماء فيمن أعتق أمته على أن 
يتزوج بها ويكون عتفها صداقها؛ فقال الدمهور: لا يلزمها أن تتروج به» ولا يصح هذا الشرط 
ومن قاله: مالك والشافعى وأبو حنيفة ومحمد بن الحسن وزفر..انتهى. 


]٣ ٤ باب ما جَاءَ ف في الْقَضْلٍ في ذلك رت‎ )۲٤( 


۹ - حَدَلنَا هنا دتا علي بن هر عن الْفَضْلٍ بن يزيد عن الث لشي عَنْ أبي 


بُرْدَة ن أبي مُوسَّى» عَنْ ابي قَالَ: ان رشو ا ع اة يرن 
جرهم مَرَّن: ع ى حَق اله وحن مويه َذَاك زى اجره مرن وَرَجُلْ كانت عند 
جَاريَة وَضينة يها اخسن أذتها. ' ثم أغتقهاء ؛ م تَرَوجَهَا ِي ذلك وجه اللو ذلك 
يُْتى أَجرَه مين وَرَجُلْ آمَنَ بالكتاب الأول فم جا اكاب الآحْرُ فَآمن به؛ ذلك 
زی أجزة مرئي». 

حَدَننا ان ابي عم حَدَثنَا سْفْيَاكُ عَنْ صَالِح بن صالې وَهوَ ابن حي» عن الشَّعْبِي عَنْ 
بي يرد عن أي مُوسى» عن الي صلی الله له عليه وَسَلُم: نَحْوَه بمَعْناه. 


َال بو عِيسى: حَِيْث أبي م موسى حَدِيثٌ حَسَنُ صُحِيحٌ 


)١11(‏ حدييث صحيح, وأحرحه الستة: البخارى (/39)» (844/), »)۲۰٤۷(‏ (۲۰۵۱)» وأبر داود 
»)۲۰٠۳(‏ والنسائى »)۳۳١ ٤(‏ وابن ماحه .)١565(‏ 
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بقل و 0 a‏ ا امه 2 
«أبو بردة بن أبي موسی اسسْمَهُ عام بن عبد الله 


2 
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ا 
e e E A NESE 1 0000000‏ 
وروي شعبة وسفيان التوري هذ الحدِيث ع ن صالح بن صالح بن حي. وصالح بن صالح 


€ 3 

ابن جي و وا اخسن اي 
قوله: «ثلاثة» أى: من 0 رحالء أو رجال ثلاث مببداً وحره: «يؤتوك» بصيغة المجهول 
«أجرهم مرتين» أى: يؤتيه الله بوم القيامة أحرهم مرنين «عبد» بدل من البمداً: بدل بعض 
والعطف بعد الربط. أو بد! کا والربط بدل العطف أو خير مبتدا حذوف أى: أحدهى أو مبتداً 
موصوف محذو ف الخيرن أ ى: متهم قاله القارى فى الرقاة «أدى حق الله من صلاة وصود 


«وحق مواليه» جمع المولى للإاشارةف إلا أنه لو و کان مشر گا بين جماعة؛ فلا بد أن يؤدى حقوق 


جميعهم! فيعلم النفرد يلايل أو د مماء إلى أنه إذا تعدد مواليه بالمناوبة على حرى العادة الغالبة 


فيفوه نحق كل «فذلك» ى د.ث: العبد «يؤتى أجره مرتين»: أجر لتأدية حق الله وأجر لتأدية 
حن مواليه «وجارية وضيئة» أى: جميلة «فأدبها» أى: علمها الخصال الحميدة مما يتعلق بأدب 
الخدمة؛ إذ الأدب هو: : حسن الأحو ال من القيام والتعود» وحسن الأخحلاق «فأحسن أديها» وفى 


رواية الشيحين: «قأحسن تأديبها» وإحسان تأديبها هو: الاستعمال علمها الرفق واللطف. وزاد فى 
رواية الشيخين: «وعلمها فأحسن تعليمها» «يبتغى ذلك» أى: بالمذكور: من التأديب والتعليم 
والتزوج «فذلاث يؤتى أجره مرتين»: أجر على عتقه» وأجر على تزوجه «ورجل آمن بالکتاب 
الأول ثم جاءه الكتاب الآخر فآمن به» فى رواية الشيخين: «رجل من أهل الكتاب آمن بنبيه. 
وآمن محمد». 

قوله: «حديث أبى موسى حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم والنسائى وابن ماجه. 
(۲۵) باب ما جَاءَ فيم يروج الْمَرأة م يُطَلْقُهَا قبل أن دحل بها هل تررح الْننهها اَم ول 

]۲١ زات‎ 


حدنا ان هيع عَنْ عرو بن عيبي عَنْ أبيى عَنْ حَدَي اد 
لنبي صلی الله عله وَسَلَمَ قال «أيُمَا رَجُلٍ تكح رأة فَدَحَلَ به فلا بحل أ E‏ 
E‏ بها رم يذل بء 
فلا يحل لَهُ باح أمَها». 
يد ادي وَإنْسَا روه اَن لَهِيعَة وَالْمُنَى بن 
المساحء عَنْ عرو بن شعي 


۷ عديك سن لیر فن ا 
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وَالْمتنى : بن الصبّاح وَابْنُ لَهِيعَة يُضَعفَان في الْحَدِيث. 

َالْعَمَلُ على هدا عند أكثر أهل علي قَالُوا: إذا ترو ج لحل امرأةً نّم طَلَقَهَا قل أن 
E ٠‏ وإذا روج الرَحل الابنة مَطْلقَهَا قبل ان يذل بهَاه لَمْ بء 

ا الله ۾ تعالى رامات نسائكم» [ النساء: ۲۳ ]» وهو قول التشافِعِيَ 

قوله: «أخبرنا ابن طيعة» بفتح اللام و کسر الها اسعه: عبد الله 

قوله: «فدخل بها» أى: جامعها «فلا يحل له نکاح ابنتها» قال تعالى: : #وربائبكم اللاتى فى 
ل عدر ع كن O‏ جد ست E‏ + غلب 
العادة «فإن لم يكن دخل بها فلينكح ابنتها» أى: بعد طلاق أمها قال تعالى: لفان م تكونوا 
دخلتم بهن فلا جناح عليكم» «فلا يحل له نكاح أمها» لإطلاق قوله تعالى: #وأمهات 
نسانكم». 

قوله: «هذا حديث لا يصح من قبل إسناده» أى: من جهة إسناده وإن كان صحيحًا باعتبار 
معناه مطابقته معنى الآية. 

قوله: «والمننى بن الصباح وابن هيعة يضعفان فى الحديث» قال البيهقى: أجمع أصحاب 
الحديث على ضعف ابن فيعة وترك الاحتجاج .ما ينفرد به» كذا فى التلخيص. والمثنى بن الصباح 
ضعيف احتلط بآ نحره» قاله الحافظ و فى التقريب. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» وهو قول الحنفية قال فى الحداية: ولا بأم امرأته 
دحل بابنتها أو لم يدخعل؛ لقوله تعالى: إوأمهات نسالكم4 من غير قيد بالدخول؛ ولا ینت امرأته 
التى دحل بها؛ لثبوت قيد الدخول بالنص. .اتتهى 

(۲۹) پاب ما جاءَ فيم بلق افراتة ا يجُه عر طلقا قبل أن يَدَحُل بها 

رذع 
و TF a e‏ اع وده a Re E‏ 2 

6 حدلنا ابن أبي عَم و حق بن مُنصُورء قالا: حدتنا سُفيان ن عيينة عن 
لري عن عرو عن عاي قَت: : ات مره راع الَرَظِي إلى رَسُول الله صَلَى الله 
َلَيْهِ وسل فقات: إي كلت علد رة عاي ت ا رو عله و تن 


0۸۲١ 0۷۹۲ ۵۳۱۷ )۲۹۳۹( حديث صحیح» رأحر حه أصحاب الكتب الستة: اليخارى‎ )١١١14( 
.)۱۹۳۲( وأبو داود (۲۳۰۹)» واين ماجه‎ )۳٤۱۱ ۳٤۰۹ ۳٤ ۰۸( والنسائى‎ »)۱٤۲۲( ومسلم‎ 


684 ۸- كتاب النکاح ب ۲۹ - ح ١1١148‏ 


تير وما مَعَهُ إلا مل هُدبَة الوب فَقَالَ: «أتريدٍ بين أن تَرْجِعِي إلى رفاعة؟ لأ حتی تَذُوقي 
عسيلته رَيذوق عسئلتك». 


e 


ف ا ا ال E‏ 
والعمل على هذا عند عامة أهل العلم مر 


1 نْ حاب النبىّ صَلَى الله عََْهِ وسم عيرم أن 


الرَخُل إذا طلى المرأنة للأنا روحت روجا غَيْرَهُ ُطَلقهَا قل أن دحل بها انها لا حل اروج 
الأرّل إدا لح 08 امع اروج الح 

قوله: «جاءت امرأة رفاعة» بكسر الراء «القرظى» بضم القاف وفتح الراء وبالظاء المعجمة 
نسبة إلى قريظة قبيلة من اليهود «عند رفاعة» أى: فى نكاحه «فبت طلاقى» أى: قطعه فلم يبق 
من الثلاث شيئاء وقيل: طلقنى ثلا «فتروجت عبد الرحمن بن الزبير» بفتح الزاى وكسر الياء 
ا أى: لیس ى مع عبد الرحمن من آلة الذكورة «إلا مثل هدبة الثوب» بضم الهاء وسكون 

ل بعدها موحدة أى: طرفه» وهو طرف الثوب الغير ير المنسوج «أتريدين أن ترجعى إلى رفاعة؟» 
فى رواية الشيخين: قالت: نعم» كما فى المشكاة «لا» وفى رواية الشيخين: قال: «لا»» أى: لا 
ترحعى إليه «حتى تذوقى عسيلته» بضم العين وفتح السين أى: لذة جماع عبد الرحمن «ويذوق 
عسيلتك» كناية عن حلاوة الجماع؛ والعسيل تصغير عسل والتاء فيها على نية اللذة أو التطفة 
أ حتى تحدى منه لذة» ويحد منك لذة بتغيب الحشفة. و يفط ران اقل عا تسق 
البصرى؛ فإنه لا يحل عنده حتى ينزل الثانى؛ حملا للعسيلة عليه. 

قرله: ا الل ل ا لك 
عمر: فأخرحه النسائى. وأما حديث أنس: فأخرجه سعيد بن منصور والبيهقى. وأما حديث 
الرميصاء أو الغميصاء: فأخرحه النسائى. وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه الطبرانى وابن أبى شيبة. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» أحرجه البخارى ومسلم وغيرهما. 

قرله: «والعمل على هذا عند عامة أهل العلم...إخ» قال ابن المنذر: أجمع العلماء على اشتراط 
الجماع لتحل للأول إلا سعيد بن المسيب» ثم ساق بسنده الصحيح عنه أنه قال: يقول الناس: لا 
تحل للأول حتى يجامعها الثانى؛ وأنا أقول إذا تزوجها تزويجًا صحيحًا لا يريد بذلك إحلالها للأول؛ 
فلا بأس أن يتزوجها الأول. قال ابن المنذر: هذا القول لا نعلم أحدًا وافقه عليه إلا طائفة من 
الخوارج. ولعله لم يبلغه الحديث؛ فأحذ بظاهر القرآن» كذا فى فتح البارى. قلت: قول سعيد بن 
السيب هذا فى الرحصة يقابله قول الحسن البصرى فى التشديد؛ فإنه شرط الإنزال كما عرفت» 
قال ابن بطال: شذ الحسن فى هذا وحالفه سائر الفقهاء. . انتهى. 


6- کتاب النکاح ب ۲۷ - ح oA 1١19‏ 


(۲۷) باب ما جاءَ ف في الْمُجِلَ وَالْمُحَلْلٍ لَه رت ۲۷] 

۹ - حَدَننا أبو سَعِيدٍ الأَسَجٌ حدنا شت بن عبد الحم إن ريد الأيَامِيُ حدس 
مُجَالِدٌ ع ن السَعْبي» » عن حابر بن عَبْد اله وَعَنِ الْحَارث عَنْ علي قَالاً: 3 رَسُوَلَ الله صَلَى 
امورل د E‏ 

قال: وَفِي الاب عَنْ ان مَسْعُودٍ وأبي هريره وعَقبة بن عار وان عباس 

َالَ ابو عِيسى: حَدِيت علي و حابر حَدِيث مَعْلُول. 

وکا روَى أظعث بن عد لحن عَنْ محلو عن عامر - هر لبي عن لحار 
عن عَلي. وعاير عَنْ حابر ابن عبد ال عَن الي صَلّى اله عليه وسم 


وَهَذَا حَدِيث لَبْسَ E E‏ ر 


أَهلٍ ليلم مِنهُم: 


خمد بن حل 
الى a‏ وس دري عَنْ 
علي وَعَذَا ذ وَهِمَ فيه ابن نمر و وَالْحَديث الأول اصح وذ روه مُغيرة وَائْنُ ابي حال 
غير ا عن الحارٹ عن عَلِي. 
قوله: «باب ما جاء فى انحل واحلل له» الل اسم فاعل من الإحلال؛ والحلل اسم مفعول من 
لتحليل. والمراد من امحل هو من تزوج المرأة المطلقة ثلانا بقصد الطلاق أو شروطه لتحل هى 
E‏ والمراد من اتحلل له الزوج الأول. 
قوله: «عن الشعبى» بفتح الشعين المعجمة هو عامر بن شراحيل» ثقة مشهور فقيه فاضل 
«وعن الحارث» عطف على عن جابر بن عبد الله 
قوله: «لعن المحل؛ والخلل له» وقع فى بعض الروايات: الملل والحلل له» كلا اللفظين من باب 
التفعيل الأول بكسر اللام والثانى بفتحها. قال القاضى: المحلل: الذى تروج مطلقة الغير ثلانّا على 
قصد أن يطلقها بعد الرطء ليحل للمطلق نكاحهاء وكأنه يحللها على الزوج الأول بالنکاح والوطي» 
وامحلل له والزوج. وإما لعنهما؛ لما فى ذلك من هتك المروءة» وقلة الحمية» والدلالة على خحسه 
النفس وسقوطها. أما بالنسبة إلى الحلل له فظاه واما بالنسبة إلى امحلل؛ فلأنه يعير نفسه بالوطء 
لغرض الغير؛ فإنه إنما يطؤها ليعرضها لوطء الحلل له» ولذلك مثله صلى الله عليه وسلم بالتيس 
المستعار, .التهى. قال الحافظ فى التلخيص: استدلوا بهذا الحديث على بطلان النكاح إذا شرط 


.)0 9١ حديث صحيح. وأخرجه ابن ماجه‎ )01١19( 


كمه ۸- كتاب النکاح ب ۲۷ = ح ۹۱۱14 ۱۱۲۰ 


الزوج أنه إذا نكحها بانت منه. أو شرط أنه يطلقها أو عو ذلك ولوا قدت علنى يولك رزلا 
شك أن إطلاقه يشمل هذه الصورة وغيرها. لكن روى الحاكم والطبرانى فى الأوسط من طريق أبى 
غسان عن عمر بن افع عن أبيه قال: جاء رحل إلى ابن عمر فسأله عن رجحل طلق امرأته ثلا 
روجو ا له چن شر وامزة ال الأخية: مل يحل للأول؟ قال: لاء إلا بنكاح رغبة. كنا نعد 
هذا سفاحًا على عهد النبى صلى الله عليه وسلم..انتهى كلام الحافظ. قلت: روى الحاكم هذا 
الحديث فى المسندرك وصححه كما صرح به الزيلعى فى نصب الراية. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود» أخرحه الترمذى والنسائى وأحمد وإسحاق بن راهويه 
«وأبى هريرة» أحرحه أحمد والبزار وأبو يعلى الموصلى وإسحاق بن راهويه فى مسانيدهي 
وحديث صحيح نص ى على صحته الزيلعى فى نصب الراية «وعقبة بن عامر» أخرجه ابن ماجحه 

عر فوعا بلفظ: : «ألا أحبر كم بالتيس المستعار؟» قالوا اليا رسول الل قال: «هو امحلل > لعن الله 
المخلل. واخلل له». قال عبد الحق فى أحكامه: إسناده حسن «وابن عباس» أخرجه ابن ماحه» وفى 
إسناده زمعة بن صالح وهو ضعيف. 

قوله: «لأن جالد بن سعيد قد ضعفه بعض أهل العلم» قال الحافظ فى التقريب: جحالد بضم 
أوله وتنفيف اليم ابن سعيد بن عمير الهمدانى أبو عمرو الكوفى؛ ليس بالقوى؛ وقد تغير فى آخمر 
عمره. . انتهى. 

11۰ - دنا مَحْمُودُ ي غين حَدننا أبُو أَحْمَدَ ال يري دنا سا بي 
قيس عن هريل بن ريي عن عبد الله إن سلوج قال: لعن رَسُرل الله صل الله علي 
ل ال وَالْمْحَلْلَ لَه 

قال ابو عِيسى: هذا حَدِيتُ خسن صٌحِيحٌ. 
امه عبد الرَحْمْن إن ترْوَاد. 
لبي صل الله عليه وسم ن عير وو 
لعل على هذا اديت علد أل ليلم يرا املحاب اي متلى اله ليه وي يا 


اوو 


مر بن الحطاب وَعنْمَاد بن عفان وَعَبْدُ اله بن عرو رَغَيْرُهُي وهر قول الْفْمَهَاءِ مِنَ 


وَأبو قيس الأو 


وقد روي هذا الْحَدِيت عن 


هلم 


التابين» وبه قول سيان اوري وا ن البرك وَالشَافعِي وَأَحْمَدُ وَإسْحق. 


)١١2(‏ حديث صحيح. وأخرجه النسائى )۳٤١١(‏ من طريق سفيان بهذا الإسناد بنحوه» وانظر الذى 
قبله. 


۸- کتاب النکاح ب ۲۷ اح ۱۱۲۰ oAY‏ 


قال: وسمعت الجارود بن معاؤ يذ كر عن وكيم أن 00 ل بِهَداء وَقال: 2 ينيع ي أن یری بِهَذَا 
لباب من قول أصلحاب الرّأيء قَالَ خَارُوةٌ: قَالَ وَكِيعٌ: وَقَالَ سْفيَاكُ: إذا نروح ا 


یلها ثم بنا له أن که فلا يحل لَُ أَنْ ا شیکھا نی زرحا بیگاج خبید. 
قوله: «عن عبد الله بن مسعود قال: لعن رسول الله صلى الله عليه وسلم امحل واخلل له» 
ل فى سبل السلام: الحديث دليل على ريم التحليل؛ لأنه لا يكرن اللعن إلا على فاعل الحرم 
وكل حرم منهى عنه» والنهى يقتضى فساد العقد» واللعن وإن كان ذلك للفاعل لكنه علق بوصف 
يصح أن يكون علة الحكم وذكروا للتحليل صورًا منها: أن يقول له فى العقد: إذا أحللتها فا 
نكا وهنا ملز اكات ا لأحل التوقيت. ومنها: أن ية يقول فى العقد: إذا أحلاتها طلقتها. ومنها: 
أن يكون مضمرًا فى العقد بأن يتواطأ على التحليل؛ ولا يكون النكاح الدائم هو المقصود. وظاهر 
شمول اللعن وفساد العقد لجميع الصور وفى بعضها حلاف بلا دليل ناهض فلا يستعمل بها. .انتهى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وصححه ابن القطان وابن دقيق العيد على شرط البخارى 
كذا فى التلخيص. 
قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم منهم: عمر 
ابن الخطاب» أحرج ابن أبى شيبة عنه قال : لا أوتى ممحلل ولا محل له إلا رحمتها. كذافى شرح 
الزمذى للشيخ سراج أحمد؛ ونم أقف على سنده «وعفمان بن عفان» قال الشيخ سراج أحمد: 
أحرجه البيهقى. قلت : لم أقف على سنده ولا على لفظه «وبه يقول سفيان الشورى وابن المبارك 
والشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ “لزيلعى فى نصب الراية: واعلم أن الصنف - يعنى 
صاحب الهداية - استدل بهذا الحديث - يعلى بحديث: لعن الله امحللل» والمحلل له - على كراهة 
النكاح المشروط به التحليل» وظاهره يقتضى التحريم كما هو مذهب أحمد. .انتهى. قلت: لا شك 
فى أن ما قال الإمام أحمد هو الظاهر. ثم أجاب الزيلعى فقال: : لكن يقال لما سماه محللاًء دل على 
صحة النكاح؛ لأن المحلل هو المثبت للحل » فلو كان فاسدًا لما سماه محللا .انتهىء قلت: سماه محللا 
عأ ی قله فاق روج ال رک يتم ال ار شرطة فى أذ ويح زر ها ورای 
يحلها لزوجها الأول. وليس تسميته محللاً على أنه منبت للحل فى الواقع» ويؤيده قول ابن عمر: كنا 
نعد هذا سفاحًا على عهد النبى صلى الله عليه وسلم. وصححه الحاكم كما تقدم «ومعت 
الجارود يذكر عن وكيع أنه قال بهذا» أى: عا قال سفيان وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق 
«وقال» أى: وكيع «ينبغى أن يرمى بهذا الباب من قول أصحاب الرأى» يعنى أبا حنيفة 
وأصحابه. قال أبو الطيب السندى فى شرح الترمذى: أى: يطرح ويلقى من قوم ماذكروافى 
هذا الباب من صحة النكاح» وإن قصد الإحلال. وذلك لأن اللعن يقتضى النهى عن هذا الفعل 
وحرمته» والحرمة فى باب النكاح يقتضى عدم الصحة. فقوشم: بالصحة مخالف للحديث؛ فيكون 
مرميًا مطروحًا. قال: أجابوا عنه أن قوم ليس خالف للحديث؛ لأن اللعن قد يكون لخسة الفعلء 
وهتك المروءة. وتسميته محللا يقتضى صحة العقد لييزتب عليه التحليل. وليس فى الحديث تصريح 


۱۱۲۰ كتاب النكاح ب ۲۷ - ح‎ -8 OAR 


بعدم الشرط أو بإثباته» فالترفيق بينهما أن يحمل اللعن على أنه للحسة لا للتحريم؛ لفلا يعارض 
قوله: محللا فلا دلالة فيه على بطلان النكاح تمجرد أن يكون من نيته الإحلال. أو بكونه شرط 
الإحلال. .انتهى كلام أبى الطيب. قلت: قوله: اللع. ن قد يكون لخسة الفعلء وهتك المروءة ادعاء 
محض لا دليل عليه؛ بل لعنة الله لا تكود ن إلا للتحريم. وقد تقدم أن لسيطة ا لا يوسن سه 


ا لعقد,. 


: قول الإمام وكيع هذا يدل دلالة ظاهرة على أنه لم يكن حنضا مقلدًا للإمام أبى حنيفة 
فبطل قول صاحب العرف الشذى أن وكيعًا كان حنفيًا مقلدًا لأبى حنيفة. وقد تقدم الكلام فى 
هذا فى باب الإشعار من كتاب الحج «قال وكيع: وقال سفيان: إذا تزوج المرأة ليحللها ثم بدا 
له أن يمسكها فلا يحل له أن يمسكها حتى يتروج بنکاح جديد» قال الخطابی فى المعالم: إذا كان 
ذلك ع شرط بينهما؛ فالنكاح فاسد؛ لأن العقد متناه إلى مدة كتكاح المتعة. وإذا لم يكن شرطا 
ودال نية وعفيدة فهر مکروه؛ فإن أصابها بها الزوج ثم طلقها وانقضت العدة؛ نقد حلت للزوج 
اجون وقد کرب غير واحد من العلماء أن يضمر أو ينويا أو أحدهما التحليل وإن م يشترطاه وتال 
إبراهيم ال لنجعى: لا يلها لزوجها الأول إلا أن يكون نكاح رغبة؛ فإن كانت نية أحد الثلاثة الزوج 
الأول أو الثانى» أو المرأق أنه علل؛ فالنكاح باطلء ولا تحل للأول وقال سفيان الشورى: إذا 
كك ماده يس ساس لسع لوي م 
نكاحًا جديذاء وكذلك قال أحمد بن حنبل» وقال مالك بن أنس: يفرق بينها على كل التهى 
كلام الخطابى» وقال الشافعی : إن عقد التكاح ح مطلقًا لا ا ا ل 

من النكاح شيا؛ لأن النية حديث نفس وقد رفع عن الناس ما حدثوا به أنفسهم: ذكر قول 
الشافعى هذا الحافظ المنذرى فى تلخيصه. قلت: فى كلام الشافعى هذا كلام فتأمل. 

تنبيه: قال صاحب العرف الشذى: والمشهور عندنا أن الشرط إثم والنكاح صحيح قال: ولأبى 
حنيفة ما أفتى عمر بسند لعله جيد: أن رجلاً نكح امرأة للتحليل: » فقال له عمر رضى الله عنه: الا 
تغارق امرأتك» وإن طلقتها فأعزرك. قال: فدل على صحة النكاح للتحليل. بھی قلت زوك 
عبد الرزاق: أن امرأة أرسلت إلى رجحل فروحته نفسها ليحلها لزوجهاء فأمره عمر بن الخطاب أن 
يقيم معها ولا يطلقهاء وأوعده أن يعاقبه إن طلقها. ذكر هذا الأثر الشوكانى فى النيل بغير السنده 
رم أقف على سنده. فمن يدعى أنه صحيح فعليه البيان» وأثر عمر هذا يخالفه ما أخمرج ابن أبى 
شيبة عنه قال: لا أو تى .بمحلل لهء ولا محلل له إلا رجمتهماء ويخالفه قول ابن عمر رضى الله عنه: 
كنا نعد هذا سفاحًا على عهد النبى صلى الله عليه وسلم. وصححه الحاكم وقد تقدم» ثم قال 
صاحب العرف الشذى: وإن لم يشرط فى اللفظ؛ فإن كان الرجل معروفا بهذا الفعل فمكروه 
تحرك كما فى فتح القدير. وفى بعض كتبنا أنه إذا لم يشترط فى اللفظ؛ فا محل له ثواب؛ لأنه نفع 
أخيه المسلم..انتهى بلفظه. قلت: وفى بعض كتب الحنفية أنه مأحور وإن شرطاه بالقرل لقصد 
الإصلاح. وهذا هو معمول به عفد حنفية ديارنا فيعملون به ويظنون أنهم ينفعون إحوانهم 
ويصيرون مأحورين» فهداهم الله تعالى إل التحفيق. 


۸- کاب النکاح ب ۲۸ = ح ۱۱۲۱ 0۸۹ 


(۲۸) اب ما جَاءَ في نَحْرِيم نكاح الْمتعَةَ رت ۲۸] 
خالا لين ابي عتر ينانا تاه عن ا والحسّن اني 
مُحَمَّدِ ن عَلِي» انيطع ل أن لوك كل اهف م جه 
نة السا وعن لوم الحْمر الأمْلِيّة رَمَنَ خيير. 
قال: وق ااب ڪن سير هني وأبى رة 
فال بو عيسى: حَدِيت علي ديت سن مجح 
وَالْعَمَنُ عْلَى هذا عند أهْل ل الهم بن أعْحَابه لبي صلى اله عل وسل وحوري وإنف 


نمه 


روي عن نن عباس شيم من الرحصة في لسغي تم رع عن فَولِهِ حَيْث احبر عن لبي 
ص الله عليه وس 

وأ أكثر أل العم عَلَى تخريم المع وهو قول الفوري وان الْمُبَارك والشافعي وَأَحْمَدَ 
وَإِسْحَق 

قوله: «باب ما جاء فى تحريم نكاح المتعة» يعنى تزويج المرأة إلى أجل فإذا انقضى وقعت 
الفرقة. 


قوله: «عن عبد الله والحسن ابنى محمد بن على» بن أبى طالب رضى اله عنه» ومحمد هذا 
هو الذى يعرف بابن الحنفية وابنه عبد الله كنيته أبو هاشم. وذكر البخارى فى التاريخ ولأحمد عن 
سفيان» وكان الحسن أرضاهما إلى أنفسناء وكان عبد الله يتبع السبئية. .انتهى. والسبئية يتسبوك إل 
عبد الله بن سبأ وهو من رؤساء الروافض. وكان المختار بن أبى عبيد على رأيه» وما غلب على 
الكوفة وتتبع قتلة الحسين فقتلهم؛ أحبته الشيعة» ثم فارقه أكثرهم لما ظهر منه من الأكاذيب. وكان 
من رأى السبئية موالاة محمد بن على بن أبى طالب» وكانوا يزعمون أنه المهدى, وأنه لا يموت حتى 
يخرج فى آخر الزمان. ومنهم من أقر .كوته وزعم أن الأمر بعده صار إلى ابنه أبى هاشم هذا. ومات 
أبو هاشم فى آخر ولاية سليمان بن عبد الملك سنة ثمان أو تسع وتسعين «نهى عن متعة النساء, 
رعن لوم الحمر الأهلية زمن خيبر» الظرف متعلق بكلا الأمرين؛ ففى رواية للبحارى: نهى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم يبر عن متعة النساء» وعن لحوم الحمر الأهلية. وهكذا فى 
رواية لمسلم. 


- ۳۲۹۵( والنسائى‎ .)١1501/( حديث صحیح» وأخرجه البخارى'(207724717), ومسلم‎ )١١71١( 
.)13301( وابن ماجه‎ 5517 


0۹۰ 8- كتاب النکاح ب ۲۸ = ح 3177-1١11‏ 


قوله: «وفى الباب عن سبرة الجهنى» بفتح السين المهملة وسكون الموحدة أخرحه أحمد 
ومسلم: أنه غزا مع النبى ل عليه وسلم في فح مكة. قار قط بها مي ع كال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فى متعة النساء. وذكر الحديث إلى أن قال: فلم أخخرج حتى حرمها 
رسول الله صلى الله عليه وسلى وفى رداية: : أنه كان مع النبي صلى اله عليه وسلم ققال: «یا أيها 
الناس. إنى کی کے كماع الاستمتاع ع عن النساء وإن اله قد حرم ذلك إلى يوم القيامة» فمن 
کا عنده هسه شيء: فبیخحل سبيلف 3 تأخذوا مما أتيتمرهن شیا كذا فى النتقى «وأبى 
هريرة» أخحرجه الدارقطنى مرفوعًا بلفظ: هدم التعة الطلاق والعدة والميراث. قال الحافظ فى 
التلخيص: إسناده حسن. 


قوله: «حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارق ومسلم. 

قوله: «وأمر اکر أهل العلم على تحريم المتعة. وهو قول الثشورى وابن المبارك والشافعى 
وأحمد وإسحاق» قال الحازمى فى كتاب الاعتبار: وهذا الحكم كان مباحًا مشروعًا فى صدر 
الإسلام: وإئما أباحه النبى صلى الله عليه وسلم لهم للسبب الذى ذكره ابن مسعود: وإنما كان ذلك 
يكرد فى أسفارهم, وم يبلغنا أن النبى صلى الله عليه وسلم أباحه هم وهم فى بيوتهم. وهذا 
م أباحه هم فى أوقات مختلفة حتى حرمه عليهم فى آخر أيامه صلى اله عليه 
اليوم فى ذلك حلاف بين فقهاء 
الأمصار وأئمة الأمة إلا شيا ذهب إليه بعض الشيعة. ويروى أيضًا عن ابن حريج جوازه» وسنذكر 
أحاديث تدل على صحة ما ادعيناه. ثم ذكر الحازمى تلاك الأحاديث؛ إن شعت الوقوف عليها 
فعليك أن تراجعه. 


نهاهم عنه عير مرة ثم 


ء سلم فى حجة الوداع» وكان تحريم تأبيد لا تأقيت . فلم يبر 


0 
مم م" 


۲ احَدَننا مَحْمُودُ بن غیلان حَدَئْنَا سفيّانُ ب عقبة أخو قبيصّة بن ةف خد 
قاذ اتوي عن موی تن کا عن مغد بن كني عن این ان فال إلا كانت 


اة 


RE 


0 


أول الإسلام كان الرّجْلْ يَنْدمْ دة لس ا و ر َه بقذر ما يَرَى 


3 
3 


ل في حفط له ماع ملعيل له شين حى إِذا رلت اله إلا على أزوراجهم أو ما 
فلكت انهم | الومترن: ‏ ] قال ان عَباس: فكل فرج سو هَدَيْن فَهْوَ حَرَامٌ. 

قوله: «عن موسی بن عبيدة» بالتصغير الربذى بفتح الراء والموحدة ضعيفء قاله الحافظ «حتى 
إذا نزلت الآية: «#إلا على أزواجهم أو ما ملكت أيمانهم4». قال الطيبى: يريد أن الله تعالى 
وصفهم بأنهم يحفظوك فروحهم عن جميع الفسروج إلا عن الأزواج والسرارى» والمستمتعة ليست 
زوجة لانتفاء التوارث إجماعاء ولا مملوكة؛ بل هى مستأحرة نفسها أيامًا معدودةء فلا تدحل تحت 
الحكم..انتهى. وحديث ابن عباس هذا رواه الحازمى فى كتاب الاعتبار وقال: هذا إسناد صحيح: 


)١١7(‏ حديث ضعيف. فى إسناده: مرسى بن عبيدة ضعيف. 


۸- کتاب التكاح ب ۲۸ - ۲۹ ساح ۱۹۲۲ - ۱۱۲۳ ۹۱ 


لولا موسى بن عبيدة الربذى يسكن الربذة..انتهى. قلت: قال الحافظ: ضعيف كما تقدم وقد 
روى روايات عديدة عن ابن عباس فى الرجوع ذكرها الحافظ فى الفتح. وقالت: يقوى بعضها 


(۲۹) باب ما جَاء ف في النهي عَنْ بكَاح الُغَارٍ رت ۹[ 


DD روو‎ 


۴ - حَدّننَا مُحَمّدُ ن عد املك بن أبي الشواربي حَدَنَنَا بش بن المُفَضّلِ حا 
حُمَيْدَ- وَمْرَ الطّوِيلٌ - قَالَ: دت الح ؛ عن عِمَرَانَ بن حصين» 5000 
وت يلولا حل ولا جه زلا شار اتکی ومن ت له ف 


سد ايو ا معي 


وروص 


قال: وقي الاب عَنْ أنس وأبي ريحانة وان عُمَرٌ وَجَابرٍ ومُعاوية وأبي هُرَيْرَة وَواِل ابن 

قوله: «باب ما جاء فى النهى عن نكاح الشغار» قال فى النهاية: هو نكاح معروف فى 
الجاهلية كان يقول الرحل للرحل شاغرنى أى: زوجنى أحتك أو بتتك أو من تلى أمرها حتى 
أزوحك أختى أو بنتى أو من ألى أمرها ولا يكون بينهما مهر» ويكون بضع كل واحدة منهما فى 
مقابلة بضع الأخرى. وقيل: له شغار لارتفاع المهر بينهما من شغر الكلب إذا رفع إحدى رجليه 
ليبول» وقيل: الشغر البعد» وقيل: الاتساع..انتهى. 

قوله: «ولا جلب» ولا جنب» بفتحتين فيهما «ولا شغار» بكسر أوله «فى الإسلام» الظاهر 
أنه قيد فى الكل؛ ويحتمل أن يكون قيدًا للأحير والجلب والجنب يكونان فى السباق» وفى الزكاة؛ 
فالجلب فى السباق: : أن يتبع فرسه رجلاً حلب عليه ويصيح ويزجره حا له على الدرى. والجنب: 
أن يجنب إلى فرسه فرسًا عريانًا فماذا فز ال ركوب تحول إليه. والجلب فى الزكاة: أن لا يقرب 
العامل أموال الناس؛ بل ينزل موضعًا ثم يرسل من يجحلب إليه الأموال من أماكنها ليأحذ صدقتها. 
فنهى عنه» وأمر أن تؤخذ صدقاتهم على مياههم وأماكنهم. والجنب: أن يجنب رب الال اله أى: 
يبعده عن مواضعه حتى يحتاج العامل إلى الإبعاد فى أتباعه وطلبه. وفى المرقاة ا والشغار أن 
ا ا ا 0 البلد إذا حلا 
وهو قول أكثر أهل العلم. 0 وقال أبو حنيفة 
والثورى: يصح العقد لكل منهما «ومن انتهب لهبة» بفد بفتح النون وسكون الهاء مصدرء وأما 


(۱۱۲۳) حديث صحیح» وأخرحه أبو داود (1541).؛ وابن ماجه (۳۹۳۷)» والنسائى (۳۳۳۵) وابن 
ماجه (۳۹۳۷))» والنسائى (0”575 بعضه من حديث أنس» وقال النسائى: «هذا خطأ فاحشء والصواب حديث 
بشر» يعنى الحديث من طريق عن عمران بن حصين 


۱۱۲4 - ۱۱۲۲ كتاب النكاح ب ۲۹ - اح‎ -۸ o۹۲ 
اللسللسلب--إيإب-يإببيبياا ا ا‎ 
بالضم: فالمال المنهوب». أى من أحذ ما لا جور أحذه قهرًا جهرًا «فليس منا» أى: ليس من المطيعين‎ 
لأمرناء أو ليس من جماعتنا وعلى طريقتنا.‎ 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والنسائى. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أحرجه أحمد والنسائى «وأبى ريحانة» أخرجه أبو الشيخ بلفظ: 

النبى صلى الله عليه وسلم نهى عن المشاغرة. والمشاغرة أن يقول: زوج هذا من هذ وهذه من 
هذا بلا مهر «وابن عمر» أحر جه الجماعة «وجابر» أخرجه مسلم ۾ وأخرج البيهفى أيضًا عن حابر 
بنفظ: نهى عن الشغار؛ أن تتكح هذه بهذه بغير صداق؟ بح هده تداق هذه ويضع هذه صداق 
هذه «ومعاوية» ات رجه أحمد وأبو داود «وأبى هريرة رضى الله عنه» أخخر جه أحمد ومسلم 
«ووائل بن حجر» لينظر من أخخرجه. ونى الباب أيضًا عن أبى بن كعب مرفوعًا: «لا شغار»» 
TED‏ ما الشغار؟ قال: «نكاح المرأة بالمرأة لا صداق بينهما». قال الحافظ: إسناده 
ضعيق. 


are 


NYE‏ : ذقنا ملق إن مُوسَى الأنصاري حَدَتنَا ممن حا مالك عر نافې عَنٍ 


الو م صف وَسَلُمَ نَهَى عن لشغار. 
فال .ألو عي هذا حَدِيثُ حَس ن صحيح. 
وَلْعَمَلُ ل على ذا عند عَم ۳ العم لا رون باح الشّعَارء وَالشَّعَارُ أن يُرَوْحَ ليجل 


200000 


بينهما. 
وقال بض أهل العلْم: نكاح الشَعَار مَفْسُوخ ولا جل ون حمل لَهُمَا صداقاء وَهْوَ قول 
ھک . وروي عن عَطَاءِ ن E‏ يُقَرَان عَلَى نِكَاحِهِماء 


ل لَهْمَا مداق ليل وهو فول أهلي اك 
0 «نهى عن الشغار» مک مرج رای مره وأعره شيعا ودای تنس 
الشغار هكذا: نهى عن الشغار؛ والشغار أن يزوج الرجل ابنته على أن يزوحه ابتته» وليس بينهما 
صداق. قال فى المنتقى: وأبو داود جعله - أى: تفسير الشغار -- من كلام نافع وهو كذلك فى 
تفسير متفق عليها. .انتهى. قال القرطبى: تفسير الشغار صحيح موافق لما ذكره أهل اللغة؛ فإن كان 
مرفوعًا؛ فهو اللقصرد. وإن كان من قول الصحابى» فمقبول أيضًاء؛ لأنه أعلم بالقال وأقعد 
بالجال. .انتهى. قلت: قد وقع فى حديث أبى بن كعب: قالوا: يا رسول الل ما الشغار؟ قال: 


الآحر ابه أو اح وَل صدَاقَ 


1 (5؟11) حديث صحيح. وأخر جه البخارى (5 ١131م‏ ومسلم .)١5١5(‏ والنسائى ۳۳۳٣(‏ ۳۳۲۳۷)» 
داو داود (۰۷4)» واين ماجه (۱۸۸۳). 


۸- کتاب التكاح ب ۲۹ = ۳۰ اج o4۲ ۱۱۲١-۹۱۹۲٤‏ 


«إنكاح المرأة...إلخ». فهذا نص صريح فى أن تفسير الشغار مرفوع» لكن هذا الحديث ضعيف 
كما عرفت» لکن قال الحافظ: وإسناده وإن كان ضعيفا لكنه يستأنس به فى هذا المقام. .انتهى. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم: نكاح الشغار مفسوخ., ولا يحل وإن جعل هما صداق» وهو 
قول الشافعى وأحد وإسحاق...1لخ» قال ابن عبد البر: أجمع العلماء على أن تكاج الشغار لا 
يحوز. ولكن اختلفوا فى صحته؛ فالجمهور على البطلان. وفى رواية عن مالك: يفسخ قبل الدحول 
لا بعده» وحكاه ابن المنذر عن الأوزاعى» وذهب الحنفية إلى صحته ووجوب مهر المثل. وهو قول 
الزهرى ومكحول والقورى 5 ورواية عن أحمد وإسحاق وأبى ثورء وهو قول على مذهب 
الشافعى لاختلاف الحهةء لكن قال الشافعى: إن النساء محرمات إلا ما أحل الله أو ملك يمين؛ فإذا 
ا ا قلت: والظاهر هو ما قال الشافعى رحمه 
الله والله تعالى أعلم. 


(") باب ما جَاءَ ل تنكم الْمَرَأةُ عَلَى عَمَبِهَا ولا على خَالتِهَا رت "٠‏ 


2o e a‏ ق عه 


6 - حدقا صر بن على الْحَيْضَمِي حا عَبْدُ الأغلى ن عبد الأعلى» حدننا سَعِيدُ 
ا ن أبي عرو عن أِي حريره عن عِكْرمَة عن ابن عباس : أذ ابي صَلّى ال عليه وسم 


offs‏ وو و 


نهق أن ترد ج الْمرأةُ على عَمْتَهَا أو عَلَى حالتهًا. وأو حَرِيرٍ املمُه عَبْدُ الله : بن حسين. 

ڌنا مر ٿن علي حَدَننَا عبد الأعلَى عَنْ هسام بن حَسّانه عن اوعد كاي 
هُرَيْرَة: عَنِ النبيّ صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلمْ بمثله. 

e AE 3 7 انرق رما‎ A : “اب‎ e ê ل‎ 

قال: وفي الباب عن علي وابن عمّرٌ وَعَبَدِ الله بن عَمَرو وأبي سَعِيدٍ وأبي أمامَة وَجَابرٍ 
عَاشَة وبي مُوسَى وره إن حددبو, 

قوله: «عن أبى حريز» بفتح الحاء المهملة وكسر الراء وسكون التحتية وبالزاى» قال الحافظ فى 
التلخيص: اسمه عبد الله بن حسين علق له البحارى» ووثقه ابن معين وأبو زرعة» وضعفه حماعة؛ 

قوله: «نهى أن تروج» بصيغة المحهول أى: تكح «المرأة على عمتها أو خالتها» روى ابن 
حبان فى صحیحه» وابن عدى هذا الحديث من طريق أبى حريز عن عكرمة عن ابن عباس وزاد 
فى آخره: «إنكم إذا فعلتم ذلك قطعتم أرحامكم». ذكره الحافظ قى التلحيص قال: وفى الباب ما 
أخرجه أبو داود فى المراسيل عن عيسى بن طلحة قال: نهى رسول الله صلى اللّه عليه وسلم عن أن 
تنكح المرأة على قرابتها مخافة القطيعة. .انتهى. وقد ظهر بهذه الزيادة حكمة النهى عن الجمع بين 
المرأة وعمتها أو خالتهاء وهى الاحتراز عن قطع الرحم. قال النووى: هذا دليل لمذهب العلماء 


(6؟١١)‏ حديث صحيح. وأخرجه أبو داود (۲۰۹۷)» وانظر الذى بعده. 


۱۱۲۹-۱۱۲۵ ج‎ - ۳١ كتاب النكاح ب‎ -۸ o۹ 


كافة؛ أنه يحرم الجمع بينهما سواء كانت عمة وخالة حقيقية» وهى أحت الأب وأحت الأى أ أو 
بحازية وهى أحت أبى الأب وأبى الجد وإن علاء وأحت أم الأم وأم الحدة من جهتى الأم والأب 
وإذ علت؛ فكلهن حرام بالإجماع؛ ويحرم الحمع بينهما فى النكاح» أو فى ملك اليمين..انتهى 

قوله: «وفى الباب عن على وابن عمر وعبد الله بن عمرو...الخ» وقال البيهقى: قد جاء من 
حديث على وابن مسعود وابن عمر وابن عباس وعبد الله بن عمرو وأنس وأبى سعيد وعائشة. 
وليس فبها شيء شر ط الصحيح. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح بعد نقل قول البيهقى هذا: وذكر 
مغل ذلك الترمذى بقوله: وفى الباب» لكن لم يذكر ابن مسعودء ولا ابن عباس ولا أنسًا. وزاد 
بدهم: أبا موسى وأبا أمامة وسمرة. ووقع لى أيضًا من حديث أبى الدرداء» ومن حديث عتاب بن 
أسيد. ومن حديث سعد بن أبى وقاصء ومن حديث زينب امرأة ابن مسعودء فصار عدة من رواه 
عبر الأول - يعنى جابرً! وأبا هريرة - ثلاثة عشر نفسمًا وأحاديئهم موجودة عند ابن أبى شيبة 
وأ حمد وأبى داود والنسائى وابن ماجه وأبى يعلى واليزار والطبرانى وابن حبان وغيرهم. قال: ولولا 
جب التطويل لاررد ابعل هی “كلام الحافظ . 


5 00 


111 جاتن علي العلا قتا رید بن حارو آنا دار ن بي هني 
اا ؛ عن أبي هُريرة: : أن رول اله صَلّى الله عليه وسم تھی أذ تكح المرأهُ عَلّى 
عمُتهاء أو العم على اة أجيهاء أو مره على ايها أو الال على بنت ياء ولا تكح 
لمر عَلَى الْكُْرى» ول الْكُبرَى على الصعْرى. 

قال ابو عِيسى: حَدِيث ابن عباس وأبي هُرَيْرَة حَدِيتْ حَسَنٌ صجيح. 

وَالْعْمَا ل على هذا عن عَامة أل اعم لآ تم هم يلاها آنه لآ جل لرل أذ يَجْمَعْ 
ن المْرأة ويها أو حَالتهاء قان نك اماه عَلَى عَمبِها أو الها أو عَم على بنت أجيها؛ 
فبكاحٌ الأأخرى مِنْهُمَا موخ وبه يمول عَالَة أل الْهِلْم. 


کا و 


قال أبو عِيسّى: أ رك الي حاط امورو محا تالت مداع ' هَذَا فَقَالَ: 


5 


قال أبو عسى: وروي لشي عن رَحْلِ» عَنْ أبي رة 
قوله: «أخبرنا عامر» هو الشعبى. 


(5؟11) حديث صحيح, وأخرجه البخارى (۵۱۰۹). ومسلم )۱٤۰۸(‏ وأبو داود زهت 5 4)5055 
والنسائي (۳۸) (۳۲۸۹ - 07595 وابن ماجه )1١54(‏ من طریق عن أبى هريرة. 


۸- كتاب النکاح ب ۳۰ - ۴۱~ ح ۹۱۹۲۹ - ۱۱۲۷ موه 


قوله: «نهى أن تنكح» بصيغة المجهول «ولا تنكح الصغرى» أى: ببنت الأخ أو بنت الأحت. 
وسميت صغرى؛ لأنها متزلة البنت «على الكبرى» أى: سنا غالبًا أو رتبة؛ فهى منزلة الأء. والمراد 
بها العمة والمنالة «ولا الكبرى على الصغرى» كرر النفى من الجانبين للتأكيد لقوله: نهى عن 
تكح المرأة على عمتها. ..إل. 

قوله: «حديث ابن عباس وأبى هريرة حديث حسن صحيح» المراد بحديث ابن عباس: هو 
المذكور أولاء وأرجه أحمد وأبو داود وابن حبان. وحديث أبى هريرة: أخرجه مسلم أبو داود 
والنسائى أيضًا. ومسلم لم يخرحه هكذا بتمامه؛ ولكنه فرقه حديثين: فأخرج صدر دعن ایی سای 
عن أبى هريرة مرفوعا: «لا تنكح المرأة على عمتهاء ولا على خالتها»..التهى. وأخرج باقيه عن 
قبيصة بن ذويب عن أبى هريرة مرفوعًا: «لا تنكح العمة على بنت الأخ» ولا ابتة الأحت على 
الخالة». .انتهى» كذا فى نصب الراية. 

قوله: «والعمل على هذا عند عامة أهل العلم؛ لا تعلم ينهم اختلافا...إخ». وقال ابن 
المنذر: لست أعلم فى منع ذلك احتلافا اليوم. وإنما قال بالجواز فرقة من الخوار ج» وإذا د ثبت الحكم 
بالسنة» واتفق أهل ا ا به؛ لم يضره حلاف من خالفه. وكذا نقل الإجماع ابن عبد البر 

وابن جرم والقرطبی والنووی» لکن استشنی ابن حزم عثمان البة 0 أحد الفقهاء القدماء من أهل 
البصرة؛ واستثنى النووى طائفة من الخوارج والشيعة؛ واستشى القرطبى الخوارج ولفظه: اختار 
الخوارج الجمع بين الأحتين وبين ا الم ا لأنهم مرقواهمر, 
الدين. .انتهى. وفى نقله عنهم جواز الجمع بين الأختين ل اي E‏ 
لا يخالفونها البتةء فإنغا يردون الأحاديث لاعتقادهم عدم الثقة بنقلتها وتحريم الجمع بين الأحتين 
بنصوص القرآن» كذا فى فتح البارى 


]"١ باب ما جَاءَ في التترْط عند عُقَدَةٍ الاح رت‎ )۳١( 
حَدننا يوسف ب عيسی» حدنا وَكِيعٌ» حا عد الْحَمِيدٍ بْنْ تعفر عن بريد‎ 7 
ان أبي ييي عن مرد بن عبد الله يري أبي اليه عن عقبة بن عامر اهي قال: قال‎ 


رَسُول الله صَلَى الله عله وَسَلَم: «إنّ إن احق الشُرُوط أن يُوفَى بها ما امتخالتم به الفروج». 


ES‏ )لدت بح زا يو ماسر السو ل در 


.)۳۲۸۱( والنسائى‎ .)١414( حديث صحيح» وأخرجه بقية الستة: البنخارى (0/51؟), ومسلم‎ )٠١71( 
.)۱۹ ٥ ٤( وأبو داود (۲۱۳۹)» وابن ماحه‎ 


2۹ ۸- كتاب النكاح ب "١‏ - ح ۱۱۲۷ 


ا ت ب ا 
قال ابو عيسى: هذا حلریث حسن صحيح. 


وَالعَمَلُ ل عَلَى هَذَا عند بَْض اهل العلم مِنْ أُمْحَابم الب صَلَى الله عَلْيِهِ وَسَلُم ؛ منهُم: 
عَم ن الطاب قَالَ: إذا اروج رَجُْلُ راه وَشَرْط لَهَا ن لا خر ها مِنْ مطرهًا فليس لَه أن 
يُخْرِسْهَا؛ وهو قول بض أمْل اعم وب يمول الشافعي وَأَحْمَدُ وإملحق. 

وَرُوي عن علي ن أبي طالب أنه قال : شط الله قل شَرْطِهَاه كأنَهُ رأى لزج أذ 
ا ا كاعد رع على رونيها لذ يعسي وده طن ا ی 


وهو قول سيان القزري وض أل الْكُوفَةِ. 

قوله: «عن مرثد» بفتح الميم كر الراء بعدها مثلثة «ابن عبد الله اليزنى» بفتح التحتانية 
والزاى بعدها نون «أبى الخير» كنيته مرئد. 

قوله: «إن أحق الشروط أن يوفى بها» بالتخفيف من باب الأفعال. ويجوز التشديد من 
التفعيل: وأن يوفى بها بدل من الشروط. والمعنى: أحق الشروط بالوفاء «ما استحللتم به الفررج» 
حر إن. قال القاضى: المراد بالشروط هاهنا المهر؛ لأنه المشروط فى مقابلة البضع. وقيل: جميع 
تستحقه المرأة عقتضى الزوجية من المهر والنفقة وحسن المعاشرة؛ فإن الزوج التزمها بالعقده فكأنها 
شرطت فيه. وقيل: كل ما شرط الزوج ترغيبًا للمرأة فى النكاح ما لم يكن محظورًا. قال النووى: 
قال الشافعى: أكثر العلماء على أن هذا حمول على شرط لا ينافى مقتضى النكاح» ريكون من 
مقاصده كاشزاط العشرة بالمعروف» والإنفاق عليهاء وكسوتهاء وسكناهاء ومن جائب المرأة: أن 
لا تخرج من بيته إلا بإذنه» ولا تتصرف فى متاعه إلا برضاه؛ ونحو ذلك. وأما شرط يخالف مقتضاه 
كشرط أن لا يقسم لاء ولا يتسرى عليهاء ولا ينفق ولا يسافر بهاء ونمو ذلك؛ فلا يجب الوفاء ب 
بل يكون لغوًا ويصح النكاح هر المثل. وقال أحمد: يحب الوفاء بكل شرط. قال الطيبى: فعلى هذا 
الخطاب فى قوله: «ما استحللتم» للتغليب فيدخل فيه الرجال والنساء. ويدل عليه الرواية الأحرى: 
«ما استحللتم به الفروج»»ء كذا فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة. 

0 «منهم عمر بن الخطاب قال: إذا تزوج الرجل امرأة وشرط ها أن لا خرجها من 

ها؛ فليس له أن يخرجها» روى سعيد بن منصور من طريق إسماعيل بن عبيد الله - وهو ابن 

ا - عن عبد ال رحمن بن غنيم قال: كنت مع عمر حيث تمس ركبتى رکبته. فجاءه رجحل 
0 مير المؤمنين» تزوحت هذه» وشرطت لمادارهاء وإز نى أجمع لأمرى - أو لشأنى - أن 
انتقل إلى أر ض كذا وكذاء فقال: ها شرطهاء فقال الرجحل: هلك الرجلء إذ لا تشاء امرأة أن تطلق 
زوحها إلا طلقت» فقال عمر: المؤمنون على شروطهم عند مقاطع حقوقهم..انتهى. وذكره 
البخارى فى صحيحه مختصرًا معلتا. وقد اختلف عن عمر؛ فروى ابن وهب بإسناد جيد عن عبيد 
ابن السباق: أن رجلا تزوج امرأة فشرط ها أن إا خرجها من دارهاء فارتفعوا إلى عمر فوضع 


1 
1 


۸- كتاب النکاح ب #١‏ اح ۱۹۱۲۷ 0۹¥ 


الشرط. وقال: المرأة مع زوجها. قال أبو عبيد: تضادت الروايات عن عمر فى هذا: وقد قال 
بالقول الأول عمرو بن العاص؛ ومن التابعين» طاوس وأبو الشعثاءء وهو قول الأوزاعى «وهو قول 

بعض أهل العلم, وبه يقول الشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ: والنقل فى هذا عن الشافعى 
غريب؛ بل الحديث عندهم محمول على الشروط التى لا تنافى مقتضى النكاح بل تكون من 
مقتضياته ومقاصده؛ كاشتراط العشرة بالمعروفء والإنفاق والكسوة والسكنىء وأن لا يقصر فى 
شيء من حقها من قسمة ونحوها. ل ال و 
تتصرف فى متاعه إلا برضاه ونحو ذلك وأما شرط ينافى مقتضى النكاح؛ كأن لم يقسم ها أو 00 
يتسرى عليهاء أو لا ينفق أو نحو ذلك؛ فلا يجب الوفاء به؛ بل إن وقع فى صلب العقد لغى وصح 
النکاح مهر المثل فى وجه يجب المسمىء ولا أثر للشرط. وفى قول للشافعى: يبطل النكاح» وقال 
أحمد وجماعة: يجب الوفاء بالشرط مطلقاء وقد استشكل ابن دقيق العيد حمل الحديث على الشروط 
التى هى من مقتضيات النكاح؛ وقال: تلك الأمور لا تؤثر الشروط فى إيجابها؛ فلا تشتد الحاجة إلى 
تعليق الحكم باشتراطها. وسياق الحديث يقتضى حلاف ذلك؛ لأن لفظ أحق الشروط يقتضى أن 
يكون بعض الشروط يقتضى الوفاء بهاء وبعضها أشد اقتضاء؛ والشروط التى هى من مقتضى العقد 
مستوية فى وجوب الوفاء بها..انتهى. «وعن على بن أبى طالب أنه قال: شرط الله قبل شرطها؛ 
كأنه رأى للزوج أن يخرجهاء و إن كانت اشرطت على زوجها أن لا يخرجها. وذهب بعض أهل 
العلم إلى هذاء وهو قول سفيان الغورى وبعض أهل الكوفة» قال الحافظ: وقال الليث والشورى 
والجمهور بقول على» حتى لو كان صداق مثلها مائة مثلا فرضيت بخمسين على أن لا يخرجها فله 
إخراحهاء ولا يلزمه إلا المسمى. وقالت الحنفية: لما أن ترجع مما نقصته له من الصداق. وقال 
الشافعى: يصح النكاح» ويلغو الشرط ويازمه مهر المفل. وعنه يصح وتستحق الكل. وقال أبو 
عبيد: والذى تأخذ به أنا نأمره بالوفاء بشرطه من غير أن يحكم عليه بذلك. قال: وقد موا على 
أنها لو اشترطت عليه أن لا يطأها لم يجب الوفاء بذلك الشرطء فكذلك هذاء قاله الحافظ ونما 
يقرى حمل حديث عقبة على الندب» ما فى حديث عائشة ئشة فى قصة بريرة: : «كا ل شرط ليس فى 
كتاب الله فهو باطل»» والوطء والإسكان وغيرهما من حقوق الزوج إذا شرط عليه إسقاط شيء 
منها كان شرطًا ليس فى كتاب اللّه. وأخرج الطبرانى فى الصغير بإسناد حسن عن جابر: أن النبى 
صلى الله عليه وسلم حطب أم مبشر بنت البراء بن معرور فقالت: إنى شرطت لزوجى أن لا أتزروج 
بعده. فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «إن هذا لا يصلح»..انتهى. 


موه ۸- کتاب النکاح ب ۳۲ - ح ۱۱۲۸ 


(؟”) باب ما جاء في الرَجُل يُسْلِمُ رَعِددهُ عشر نسْوَةٍ رت [TY‏ 


٨۸‏ - خا ها حا عد عن سيد بن ابي عَرُوبَفَ عن مَعْمَرِِ عن الرطرِي» عَنْ 


سالم بن عبد الل عن 


ن سَلمّة الثقفِي ملم وَل عر نَسْوَةٍ في الْجَامِِيّة 


ر غاد 


020101 


فَأَسْلسْن مَعَهُ مره التي متلى الله عليه وسم أن يخير ربعا مهن 


قا ألو عيش ھک ورک ی ی لقن لد ةع ل أيه قَالَ و شوت محمد 


1 وفع 


3 هذا خديث عير فوط وَالمصّحِيح ما رَى شتيب بن أي خَزة ويره 
ا ا ع و ي بن سوي التق ا لَمَة سم وع 5 2 e‏ 


وال 2 حَمّد: وَإنْمَا حَدِيث الزُهْرِي عَنْ الي عَنْ أبيو: أذ رجلا من ى طن 


ناء فقال له عمد E E‏ أبي رغال 
قال ابو عيسى: ولعم عَلَى حَديث غَيْلآَنَ ن سَلَمة عند أُصْحَابنَاء مِنَقُمْ: الشانعي 


َأَحْمْد وَإملْحَق. 

قوله: «إن غيلان» بفتح الغين «أن يتخير منهن أربعًا» قال المظهر فيه: إن أنكحة الكفار 
صحيحة, حتى إذا أسلموا لم يؤمروا بتجديد النكاح إلا إذا كان فى تكاحهم من لا يجوز الجمع 
بيهن من النساء. وإنه لا يجوز أكثر من أربع نسوة, وإنه إذا قال: ارت فلانة وفلانة للدكاح؛ ثبت 
نكاحهن» وحصلت الفرقة بينه وبين ما سوى الأربع من غير أن يطلقهن. قال محمد فى مرطأه: ابن 
الهمام. والأوحه قول محمد. وفى الهداية: وليس له أن يتزوج أكثر من ذلك. قال ابن الحمام: اتفق 
عليه الأربعة وجمهور المسلمين. أما الجوارى فله ما شاء منهن. .انتهى. 

قوله: «قال محمد: وإنما حديث الزهرى عن سال عن أبية: أن رجلا من ثقيف طلق نساءه 
فقال له عمر...!خ» يعنى أن المحفوظ عن الزهرى بهذا السند هو هذا الموقوف على عمر. وأما 
الحديث المرفوع المذكور بهذا السند» فهو غير حفوظ؛ بل الصحيح أنه عن الزهرى قال: حدثت عن 
محمد بن سويد الثقفى أن غيلان بن سلمة أسلم...إلخ. كما روى شعيب بن حمزة وغيره عن 
الزهری» لا كما روى معمر عن الزهرى. وحکم مسلم فى التمييز على معمر بالوهم» وقال ابن أبى 
حاتم عن أبيه وأبى زرعة: المرسل أصح؛ لكن الإمام أحمد أحرج فى مستده عن ابن عليةء وتحمد 0 
حعفر جميعًا عن معمر بالحديئين مما المرفوع والموقوف على عمرء ولفظه: أن اين سلمة الثقفى أسلم 
وتحته عشرة نسوة؛ فقال له النبى صلى الله عليه وسلم: «اخير منهن أربعا»؛ فلما كان فى عهد 
عمر طلق نساءه؛ وقسم ماله بين بنيه» فبلخ ذلك عمرء ققال: إنى لأظن الشيطان مما يسترق من 


.)1589( حديث صحيح. وأخر جه اين ماحه‎ )١١148( 


۸- کتاب النکاح ب ۳۲ - "م اح ۱۱۲۸ - ۱۱۲۹ 0۹4 


السمع سمع موتك فقذفه فى نفسك وأعلمك أنك لا تمكث إلا قليلا وأيم الله لزاحعن نساءك». 
ولزجعن مالك أو لأورئهن منك ولآمرن بقبرك فيرحم كما رجحم قبر أبى رغال..انتهى. 
والموقوف على عمر هو الذى حكم البخارى بصحته عن الزهرى عن سالم عن أبيه بخلاف أول 
القصة. 

قوله: «كما رجم قبر أبى رغال» بكسر الراء المهملة بعدها غين معجمة فى القاموس فى فصل 
الراء من باب اللام: وأبو رغال ككتاب» فى سنن أبى داود ودلائل النبوة وغيرهما عن ابن عمر: 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم حين خرجنا معه إلى الطائف» فمررنا بير فقال: «هذا قبر 
أبى رغال» وهو أبو ثقیف و کان من ثمودء وكان بهذا الحرم يدفع عنه» قلما حرج منه أصابته 
النقمة التى أصابت قومه بهذا المكان فدفن فيه..الحديث. وقال الجوهرى: كان دليلا للحبشة حين 
توجهوا إلى مكة فمات فى الطريق غير معتد به» وكذا قال ابن سيدة: كان عبدًا لشعيب» وكان 
عشارًا حائرًا. .انتهى. وفى بعض الحواشى: يضرب به ا مغل فى الظلم والشومء وهو الذى يرجم 
الحاج قبره إلى الآن.قال جرير: 

إذا مات الفسرزدق ترجمون كماترجمون قبر أبى رغال 


(۳۳) باب ما جَاءَ في الرّجُل يُسْلِمُ وَعِنْدَهُ أختان رت م 


8- حَدَلنا قتيبة حَدَثنا ابن هيع عَنْ أبي ومسب الْجَيِشَانِيَ أنه سَمِعٌ ابن قروز 
اللي بدت عَنْ أبيو» قال: اتيت الي صَلّى الله عله ولم َقلْسُ: با سول الله إني 
ألمت وَتَحْتِي أحتان» فَقَالَ رَسُولُ الله صلّى الله عَلَيْهِ وسل «احتر أَيُتهُمَا شِنْت». 

قوله: «أنه سمع ابن فيروز» بفتح الفاء غير منصرف للعجمة والعلمية واسمه الضحاك «يحدث 
عن أبيه» هو فيروز الديلمى وهو من أبناء فارس من فرس صنعاء» و كان تمن وفد على التبى صلى 
الله عليه وسلم» وهو قاتل الأسود العنسى الكذاب الذى ادعى النبوة باليمن قتل فى آخحر أيام رسول 
الله صلی الله عليه وسلم ووصله خبره فى مرضه الذى مات فيه» روى عته ابناه الضحاك وعبد اله 
وغيرهماء مات فى خلافة عثمان. 

قوله: «اخر أيتهما شئت» وفى رواية أبى داود: طلق أيتهما شئت. قال المظهر: ذهب الشافعى 
ومالك وأحمد إلى أنه لو أسلم رجل وتحته أحتان وأسلمتا معه كان له أن يختار إحداهماء سواء 
كانت المختارة تزوحها أولا أو آخراء وقال أبو حنيفة رحمه اللّه: إن تروجهما معا لا يجوز له أن 
يختار واحدة منهماء وإن تزوجهما متعاقبتين له أن يختار الأولى منهما دون الأحررة..انتهى. قال 


»)55145( حديث حسن بمجمرع طرفه وفى إسناده ابن فيعة مختلط» والحديث أخرجه أبو دارد‎ )١118( 
.)۱۹٥۰( وابن ماجه‎ 


(11-9118 ساح‎ ۳٤ - ۳۳ کتاب النکاح ب‎ ۸ e 


الشوكانى: والطاهر ما قاله الأولون لتركه صلى الله عليه وسلم الاستفصال ولافى قوله: «احتر 
أيتهما» من الإطلاق. .ات 
E Ee‏ بي قال: سمغت يحي 


1 


5 ایر ات عن زود د ابي حْبيبب عَنْ : أبي وهب الْجَِسَانِي عن الاك ب 


ا أ اسول ا اللى اا تبي أعناد؟ قال: «اختر أيهم 


قوله: «هذا E‏ وأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه قال فى النيل: وأخرجه 


الشافعى» وصححه ابن والدارقطنى والبيهة ٠‏ وأعله البخارى والعقيلى..انتهى. قللت: 
لطرق 
قوله: «وأبو وهب الجيشانى» بفتح الحيم وسكون التحتانية بعدها معجمة «اسمه الديلم بن 


هوشع» وقال ابن يونس: هو عبيد بن شرحيل؛ مقبول من الرابعة» كذا فى التقريب. 


فى سند الترمادى ابن فيعة. فتحسينه لتعدد ١‏ 


]* 4 باب ما جَاءَ ف في الرَجُل ب يشنتري الْجَاريةَ وَهِيّ حَامِلٌ زت‎ )۳٤( 


1 


۹ -حَدّتنَا عر ب حفص الشَيبًا ني لري خا عبد الله ن وبي حَدَنُنَا حى 


معام 3 


ايوب عن ربيعة بن سيم عر فى لور ا E‏ لنبي صلى 


الله عله وَسْلْمَ قَالَ: «من کان ين بال ايوم الآجر؛ فلا مسقي ماءة ولد غيْرو». 
قال أبو عِيسى: هَذَا حَدِيث َس وڏ رُوي ن عير وه عَنْ روبع ٿن ابت 
َالْعمْلُ على هذا عند أهل العلم؛ لآ يَرَوْنَ لرل إذا اشْتَرى جَاريَةَ وهي حَامِلٌ أذ يَطَأهَا 


ىم 


عبس والْعِرْيَاضٍ + بن سارية وأبي سياه 
قوله: «عن بسر» يضم الموحدة:ومكون السين المهملة «ابن عبيد اللّه» الحضرمى الشامى» ثقة 


حافظ «عن رويفع» بالتصغير. 


وني الباب عر عَنْ أبي الدردذاء وا 


0١"‏ انفلر الذى قبله. 
(۱۱۳۱) حديث حسن, وأخرجه أبو داود (40154 وأبو الخليل صالح بن أبى مريم لا بأس به وهو من 
رخال مسلم. 


۸- کتاب النکاح ب ع" - ۲۵١‏ = ح ۱۹۳۱ - ۱۱۳۲ 1.۱ 


قوله: «فلا يسقى» بفتح أوله أى: یدحل «ماءه» أى: نطفته «ولد غيره» وفى رواية أبى داود: 
زرع غيره» يعنى إتيان الحبالى» وزاد أبو داود: «ولا يحل لامرئ يؤمن بالله واليوم الآخر أن يقع على 
امرأة من السبى حتى يستيرئهاء ولا يحل لامرئ يؤمن بأمه واليوم الأخر أن يبيع مغنمًا حتى يقسم». 

قوله: «هذا حديتث حسن» وأحرجه أحمد وأبو داود والدارمى وابن أبى شيبة والطرانى 
والبيهقى والضياء المقدسى وابن ن حبان وصححه» والبزار وحسنه. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرجه الحاكم بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم نهى 
يوم خيبر عن بيع المغانم حتي تقسم. وقال: «لا تسق ماءك زرع غيرك». وأصله فى النسائى «وأبى 
الدرداء» عات امي لله عله ربت أتى على امرأة ججح على باب فسطاط فقال: «لعله يريد 
أن يلم بها». فقالوا: ز نعم. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «لقد هممت أن ألعنه لعنة تدعل 
معه قبره؛ وكيف يورثه وهو لا يحل له؟ كيف يستخدمه وهو لا يحل له؟» أخرحه أحمد ومسلم 
وأبو داود» ورواه ابر دارد الطبالسى وقال: «كيف يورثه وهو لا يحل له؟ وكيف يسرقه وهو لا 
يحل له؟» والمحج هى الحامل» كذا فى المنتقى «والعرباض بن سارية» أخر بحه أحهمد والرمذى بلفظ: 
أن النبى صلی الله عليه وسلم حرم وطء السبايا حتى يضعن ما فى بطونهم» كذا فى المنتقى «وأبسى 
سعيد» أحرجه أحمد وأبو داود بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم قال فى سبى أوطاس: «لا 
توطأً حامل حتى تضع؛ ولا غير حامل حتى تحيض حيضة». وأخرحه الحاكم وصححه. قال الحافظ 
فى التلحيص: إسناده حسين. .انتهى . 

(ه٣)‏ اب مَا جَاءَ في الرَجُل يَسْبي الأمَةَ وَلَهَا رَوْجّ هَلْ يَحِلُ لَهُ أن يَطَأَهَا رت ه*) 

ل لحيل عَنْ 
E 3‏ 
أبي سيا الْحَدْرِي» قَال: َصبنا مايا يوم أؤطاس ولَهْنٌ اراج في فَوْمِهِنٌ فُذَكَرُوا لِك 
ِرَسُول الله صَلّى اللَهُ عَلَئِهِ وَسَلْبَ فرك : طوَالْمْخْصنَات من النساء إلا ما ملكت 
أَئِمَانكُم) [النساء: [Yt‏ 

قال ابو عِيسَى: هذا حي 0 

وَهَكذا رَوَاهُ الثؤري؛ عَنْ عَفْمان التي عَنْ أبي الخليلء عن أبي سَعِيدٍ. 

وَأبُو الخليل اسه صالح ن أبي مرم 


(۱۱۳۲) حديث صحيح, وأخرجه مسلم (49057 ۱)» والنسائى (۳۳۳۳)» وأبو داود »)۲٠٣۵(‏ ثلاثتهم عن 
صاخ أبى الخليل عن أبى عقلمة الحاثمى عن أبى سعيد الخدرى فجعلوا بين أبى الخليل وأبى سعيد الخدرى أبا 
علقمة الماشمى ثل إسناد التزمذى الآحر 


۱۱۳۳ - ۱۱۳۲ كياب النکاح ب ۲۵ - ۳۹ اج‎ -۸ a 
وروي هماد هذا الْحَدِيث عَنْ قتادق عن صالِح أبي الخليل؛ عَنْ أبي 2 ة عَلقَمة الهَاشِمِي» ع‎ 


جا د ره 


قوله: «باب ما جاء فى الرجل يسبى الأمة وها زوج هل يحل له أن يطأها؟» أى: هل يجوز 
للسابى وطء تلك الأمة بعد الاستبراء. 

قوله: «أخبرنا عثمان البعى» هو عثمان بن مسلم البتى بفتح الموحدة رتشديد المثشاة أبو عسرو 
البصرى: صدوق «أصبنا سبايا يوم أوطاس»ٍ بالصرف وقد لا بصرف؛ مرضع أو بقعة على ثلاث 
مراحل من مكق فيها وقعة للبى صلی الله عليه وسلم قال القارى: «جؤو اخصنات 8» أى: 
وحرمت عنيكم الحصنات أى: ذوات الأزواج « ومين الدسساء ك» أن تتكحوهن قبل مفارقة 
أرواجهس. حرائر مسلمات كن أو لا «#إلا ما ملكت أيانكو»» من الإماء بالسبى فلكم 
وطزه. وإل كان هم أزواج فى دار الحرب بعد الاستبراء. والحديث رواه مسلم مطولا ولفظه: أن 
"سى صلى الله عليه وسلم يوم حنين بعث حيشًا إلى أوطاس:؛ فلقى عدر فقاتلوهم فظهرو' عليهم؛ 
وأصابوا هم سباياء فكأن ناما من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم تحرجوا من غشيانهن من 
أحل أزواحهن من المش ركين» فأنزل الله تعالى فى ذلك: «لإوالحصنات من النساء إلا ما ملكت 
يمانكم» فهن لكم حلال إذا انقضست عدتهن..انتهى. قال النووى: المراد بقوله: إذا انقضت 
عدتهن. أى: استبراؤهن» وهی بوضع الحمل عن الحامل» وعيضة من الجائل» كما جاءت به 
الأحاديث الصحيحة. 

والحديث دليا ل عن أن السبايا تل وطزهن يعد الاسترامء وإن > كن ذوات الأزواج۔ 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه مسلم وأبر داود والنسائی. 


(”) باب ما جاءَ في كْرَاهيَةٍ هية مه مَهْر البَغِيّ رت 5م 


عن أبي بكر ي عبد المي عن 


أبي مسلود الأنصَاري» قَالَ: ھی رسو الله صَلّى الله عليه وَسَلّمَ عَنْ نَمَّنِ لكلب وَمَهْرٍ 
لعي وَحُلوَان الكاهِن 


قال: : في ااب عن رفع ذن علي وأبي حه وي رة وان عباس. 


۳ حدقا َه حَدَْنا ليت عن ابن شِهَابي 


قال ابو عِبسّی: ڪيٽ ابي مود حَدِيتْ خسن طحي 


:)۱١۹۷( ومسلم‎ »)۳٤۹( »)۲۲۸۲( حديث صحیح» وأخر جه الجماعة: البخارى (۲۲۳۷)؛‎ )١١7( 
.)٤۳۰۲۳( ۳۹۸۱)ء والنسائى‎ ۰۳٤۲۸( وابن ماجه (۱۸۷) رأبو داود‎ 


1 
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قوله: «باب ما جاء فى كراهية مهر البغى» بفتح الموحدة وكسر المعجمة وتشديد التحتانية 
وهر فعيل بمعتى فاعله» وجمع البغى البغاياء والبغاء بكسر أوله الزنا والفجور» وأصل البغاء العلا 
غير أنه أكثر ما يستعمل فى الفساد. 

قوله: «عن تن الكلب» قيه دليل على تحريم بيع الكلب» وظاهره عدم الفرق بين المعلم وغيرة. 
سواء كان ما يجوز اقتناؤه» أو مما لا يجوز. وإليه ذهب الجمهورء وقال أبو حنيفة: يجوز. وقال عطاء 
والنخعى: جوز بيع كلب الصيد دون غير ويدل عليه ما أخرجه النسائى من حديث حابر قال: 
نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن تمن الكلب إلا كلب صيد. قال فى الفتح: ورجال إسناده 
ثقات؛ إلا أنه طعن فى صحته» وأخرج ج نحوه الترمذى من حديث أبى هريرة لكن من رواية أسى 
الم وب سين .بيش جر للطلن على اا وکو رم واد ماعنا كل الصيد إن صلد 
هذا المقيد للاحتجاج به «ومهر البغى» المراد به ما تأخذه الزانية على الزناء وهو بجمع على تحريمه 
«وحلوان الكاهن» بضم الحاء المهملة وسكون اللام» هو ما يعطاه الكاهن د على كهانته. والكاهن 
- قال الخطابى -: هو الذى يدعى مطالعة علم الغيب» ويخبر الناس عن الكو ائن. قال الحافظ فى 
الفتح: حلوان الكاهن حرام بالإ جما ع؛ لما فيه من أحذ العوض على أمر باطل. وفى معناه التنجيي 
والضرب بالخصى. وغير ذلك نما يتعاطاه العرافون من استطلاع الغيب. 

قوله: «وفى الباب عن رافع بن خديج وأبى جحيفة وأبى هريرة وابن عباس» أما حديث 
رافع بن حديج: فلينظر من أحرجه. وأما حديث أبى جحيفة: فأخرحه البخارى ومسلم. وأما 
حديث أبى هريرة: فلينظر من أخرحه. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه أحمد وأبو داود. 

قوله: «حديث أبى مسعود حديث حسن صحيح» أحرجه الجماعة. 

قال فى النهاية: حطب يخطب حطبة بالكسر فهو خاطبء والاسم منه الخطبة أيضاء وأما الخطبة 
بالضم فهو من القول والكلام..انتهى. وقال فى الصراح: خحطبة بالكسر زن خواستن. 

(۳۷) باب ما جَاءَ أن لا يطب الرَجُلُ عَلَى خِطبة أخيه رت ۳۷] 

١4‏ حَدَلنا خمد بن منيع وقي قالاً: حَدننَا سيان ن عة عن الرُمْرِي عَنْ 
سبي إن المْسيْسوه عن أبي هريره - فال فيه يع به ابي صلى اله َل عليه وَسَلُم: وَقَالَ 
أَحْمَدُ: : قال سول الله صَلَى اللَهُ عليه وَسَلْم: «لا يع الرّجُلُ على يبع أيه ولا يَحَطْبْ 
عَلَى خِطبةٍ أخيه». 


َالَ: وفي الاب عَنْ سره وان عمَر. 


)١115(‏ حديث صحيح؛ وأخرجه الجماعة: البختارى ))51١50(‏ (:519) (۲۷۲۳)» (0144)) ومسلم 
»)١51١5( 4١ I)‏ والنسائی (3759 »)۳۲٤۱‏ وابن ماجه .)١851/(‏ 
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فالاو عيسق :تويك ا هُرَيْرَةَ حَدِيث حَسَنٌ صّحِيدٌ 
ن أنس Ra‏ حخطب الرَّحُلُ 


3 


ف ل مالك بن 
راء اطي به ميس لاح أن يَحْطْب على جطيه. 

رال الثانو: مَشَى هَذَا الحديث: لا بَحْطْبُ الَْلٌ على حط أجيو؛ هَذَا عِنْدَنَا ذه 
ار ا رأة رضنا به ركنت لهه فليس : لأَحَدٍ أن يَحْطْب على حِطبيه فام ين أذ 
بعس 
مه في ذلك خديث فَاطِمَة بت قبس خَنت ايت ابي صَلَى الله عليه وَسَلْم 


رُكُرنَهًا إل قلا a‏ 


د أي ا شتام فال انان حك محل 
3 برف عْضَاهُ عن السا وما مُعَاوية: نَصُعْنُوكٌ لا مَالَ لَك وَلَكِن الكجي أُسَامَة؛ فَمَعْنَى هذا 
الحديث عنذنك لله أغنة-: أن فَاطِمة لم تحبر برضاهَا بِرَاجِدٍ مِنْهْمَاء ولو حبرت لم شر 
علئِيا بعر الذي ذكرت. 

قوله: «باب ما جاء أن لا يخطب الرجل على خطبة أخيه» قال فى النهاية طب يخطب حطبة 
بالكسر فهو خاطبء والاسم منه الخطبة أيضا وأما المخطبة بالضم فهو من القول والكلام..انتهى. 
وقال فى الصراح حطبة بالكسر زك خواسعن. 

قوله: «قال قتيبة يبلغ به» أى: قال قتيبة فى روايته يبلغ به أى: يرفع أبو هريرة الحديث إلى 

سول الله صلی اله عليه وسلم «وقال أمد» أى: قال أحمد بن منيع فى روايته «قال رسول الله 

على إللّد عليه وملا فمعنى روايتهما واحدء وإنما الفرق فى اللفظ. 

قوله: «لا يبيع الرجل على بيع أخيه» قال العلماء: البيع على البيع حرام. وكذلك الشراء على 
الشراء. وهو أن يقول لمن اشترى سلعة فى زمن الخيار افسخ لأبيعك بأنقصء أو يقول للبائع: افسخ 
لأشترى منك بأزيد: قال الجمهور: لا فرق فى ذلك بين المسلم والذمى» وذكر الأخ حرج للغائب 
فلا مفهوم له «ولا يخطب على خطبة أخيه» قال الجزرى فى النهاية: هو أن ينطب الرجل المرأة 
فتر كن إليه ويتفقا على صداق» ويتراضيا و لم يبق إلا العقد. فأما إذا لم يتفقاء و لم يتراضياء ولم يركن 
أحدهما إلى الآ خر؛ فلا بمنع من حطبتها وهو حارج عن النھی.۔ انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن سمرة وابن عمر» وفى الباب أيضًا عن عقبة بن عامر. أما حديث سمرة: 
فأحرجه أحمد مرفوعًا بلفظ: نهى النبى أن يخطب الرحل على حطبة أحيه. وأما حديث ابن عمر: 
فأخرحه أحمد والبخارى والنسائى ولفظه: «لا يخطب الرحل على مطبة الرحل؛ حتى يترك الخاطب 
قبله» أو يأذن له الخاطب». وأما حديث عقبة بن عامر: اچاد وتو رهی «المؤمن أحو 
المؤمن» فلا يحل للمؤمن أن يبتاع على بيع أحيه» ولا يخطب على خخطبة أخيه؛ حتى يذر». 


۸- كتاب النکاح ب ۳۷ اح ۱۱۳۲ - 1.e ۱۱۳١‏ 


قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى والنسائى. 

قوله: «والحجة فى ذلك حديث فاطمة بنت قيس...إخ» قال النووى فى شرح مسلم: هذه 
الأحاديث ظاهرة فى تحريم الخطبة على خطبة أخيه. وأجمعوا على تحرىها إذا كان قد صرح 
للحاطب بالإجابة ولم يأذن ولم يرك فلو طب على خطبته وتزوج والحالة هذه؛ عصى» وصح 
اللكاح ولم يفسخ. هذا مذهبنا ومذهب الجمهور. وقال داود: يفسخ النكاح» وعن مالك روايتان 
كالمذهبين. وقال جماعة من أصحاب مالك: يفسخ قبل الدحول لا بعده» وأما إذا عرض له بالإجابة 
ولم يصرح» ففى تحرير المخنطبة على خخطيته قولان للشافعى: أصحهما: لا يحرم. وقال بعض المالكية: 
لا يحرم حتى يرضو بالزوج» ويسمى المهر. واستدلوا لما ذكرناه من أن التحريم إنغا هو إذا حصلت 
الإجابة بحديث فاطمة بنت قيس؛ فإنها قالت: حطبنى أبو جهم ومعاوية» فلم ينكر النبى صلى الله 
عليه وسلم خطبة بعضهم على بعض» بل حطبها لأسامة. وقد يعترض على هذا الدليل فيقال: لعل 
الثانى لم يعلم بخطبة الأول» وأما النبى صلى الله عليه وسلم فأشار بأسامة, لا أنه حطب له. واتفقوا 
على أنه إذا ترك الخطبة رغبة عنهاء أو أذن فيها جازت الخطبة على خطبته» وقد صرح بذلك فى 
هذه الأحاديث. .انتهى . 


oF و‎ 


8 - حَدَلنا مَحْمُودُ بن غَيْلآن حَدَثَنا أبُو اود قالء أبأنا عة قال: أخبرني بُو 
5 ر بْنُ أبي اله قَالَ: دعت آنا وأو سمه ن عبد امن على فَاِمَة نت قبس 


حَدَنّتنا: أن رَوْجَهَا طَلقََا تلا وَلَمْ ْمَل لا سكى» ولا نفقة قَالّت: ووضع لي عَشَرة 

رة عند ان عم لَهُ حَمْسَة شرا وَحَمْسَة بره قَالت: EEE‏ 
وسل فد کرت ذلك له قالت: فَقَالَ: «صدّق». تَالت: َمَرَنِي أ أن عند في بيت َم شريك 
مال بي رَسُول الله صلى ال عليه وَسلم: «إنا تست آم شريك تت تغشاة الْمَُاجِرُون 
وَلکِن اندي في بيت ان أ كوم فعَسى أن تُلقِي بابك ولا براك ذا القت 
عاك فَجاءَ اخڌ تك فاؤنيني» نلا القت عدي عطي بو ڪهم وَمعاوِيَةُ قَالت: 
قات رَسُولَ الله صلی الله عل وسل كرت ذلك لم فَقَال: : «أمًا مُعَاوِية: فَرَجُلُ لآ مَالّ 
ل امابو جَهم: فَرَجُلٌ شدِيدٌ عَلَى النساء» قَالَت: لعي اناف إن ي ارك 
الله لي فِي أَسَّامَة. 


2 5 
هذا حَدِيثْ صّحِيح. 


(۱۱۳۵) حديث صحيح وأخرجة مسلم (3114480- ٤۸۲‏ ۱)» وأبر داود (575241) (۲۲۸۸ - ۲۲۹۰)» 
وابن ماحه (0875 وفى غير موضع» والنسائى »)۳۲٤٤(‏ وفى غير موضع» وانظر الذى قبله. 


م ۸- كتاب النکاح ب ۳۷ = ۳۸ ساح 1185-1188 


وقد روه سان التوْرِيي عَنْ بي بكر بن أبي الهم نحو هَذَا الْحَدِيشِ وراد فيو: مَل 


“ملق الله عله و : «الكجي أسَامَقه. 

حا مَحْمُودٌ خا وَكِيعٌ؛ عَنْ سُفْيَانَ عن أ بكر بن أبي الْجَهْم: هَدَا. 

قوله: «على فاطمة بست قيس» أى: القرشية» أحت الضحاك > كانت من المهاجرات الأول 
«فحدثت أن زوجها طلقها ثلاثا». وفى رواية لمسلم وغيره: فبعث إليها بتطليقة كانت بقيت فا 
«روضع لى عشرة أقفزة» جمع قفيز وهو مكيال معروف «خمسة شعير» > وخمسة بر» بدل من 
عشرة أقفزة «فقال : صدق» أى: فى عدم جعله لك السكنى والنفقة. «يغشاها المهاجرون» أى: 
يدحلون عنيها «فعسى أن تلقى ثيابك فلا يراك» قال التروى: احتج ج بعض الناس بهذا على جواز 
نظر المرأة إلى الأحنبى بخلاف نظره إليهاء وهو ضعيف. والصحيح افد عو لم د أنه يحرم 
على المرأة النظر إلى الأجنبى كما يحرم عليه النظر إليها لقوله تعالى: #قل للمؤمدات يغضوا من 
أبصارهم» الآية. ولحديث أم سلمة: «أفعمياوان أنتما؟» وأيضًا ليس فى هذا الحديث رخصة ها فى 
النظر إليه. بل فيه أنها آمنة عنده من نظر غيره» وهى مأمورة بغض بصرها عنه..انتهى. «خطبنى أبو 
جهم ومعارية» ابر جهم هذا هو عامر بن حذيفة العدوى القرشى» وهو مشهور یکنيته» وهو الذى 
NI‏ . قال النووى: وهو غير أبى جهم المذكور فى 

لتيمم» وفى المرور بين يدى المصلى؛ ومعاوية هذا هو ابن أبى سفيان بن حرب الأموى. «أما 
م له» وفى رواية مسلم: «فصعلوك لا مال له». والصعلوك بالضم: الفقير؛ 
الذى لا مال له «وأما أبو جهم فرجل شديد على النساء» وفى رواية لمسلم: «فرجل ضراب 
للنساء» . وفى هذا دليل على جواز ذكر الإنسان عا فيه عند المشاورة وطلب النصيحة؛ ولا يكون 
من الغيبة الحرمة. «فبارك الله فى أسامة» وفى رواية مسلم: فجعل الله فيه خيرًا واغتبطت. 

قوله: ا Cl‏ 

قرله: «ورواه سفيان الثورى عن أبى بكر بن أبى جهم...إ» أحرج هذه الرواية مسلم. وقد 
أخرج مسلم حديث فاطمة بنت قيس من طرق عديدة مطولا مطولا مختصرًا. وقد استنبط منه 
النورى فوائد كثيرة فى شرح مسلم فعليك أن تراجعه. 


۸ باب ما جَاء في الْعَرْل زت [A‏ 
A‏ 


ووت ا 


حدما محمد َد اتلك بن أبي الراربي حَدَننا يريد نن رربي حَدنا 


مُعْمَرٌ عَنْ يحي بن أبي کي عن مُحَمّدِ ن عد لسن بن توبات عَنْ حابر قَال: قلنا: يا 


.)۲۱۷۳( حديث صحیح» وأحرجه أبر داود‎ )۱۳١( 
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رَسُولَ الل < i‏ 5 نا تَعزِلُ فَرَعَمَت الود أنها الْمَرْيْردَةٌ الّغرّىء فَقَالَ:«كَذَبَت الْيَهُودُ 3 
الله إِذًا اراد أن تعلق فلم يَشا». 

ثَالَ: وَفِي الاب عن عُمَرَ راء وبي هريره وبي سيار 

قوله: «باب ما جاء فى العزل» العزل: بفتح العين المهملة وسكون الزاى هو الترع بعد الإيلاج 
لينزل حارج الفرج. 

قوله: «فرعمت اليهود أنه» أى: العزل «الموءودة الصغرى» الوأد دفن البنت حية» وكانت 
العرب تفعل ذلك خحشية الإملاق والعار . قاله النروى. والمعنى: أن اليهود زعموا أن العزل توع من 

الوأد؛ لأن فيه إضاعة النطفة الى أعدها الله تعالى ليكون منها الولد. وسعيًا فى إبطال ذلك 
الاستعداد بعزلها عن محلها «كذبت اليهود» أى: فى زعمهم أن العزل الموءودة الصغرى «إن الله 
تعالى إذا أراد أن يخلقه لم يعدعه» أى: العزل أو شيء. وهذا الحديث دليل لمن أجاز العزل. 

قوله: «وفى الباب عن عمر والبراء وأبى هريرة وأبى سعيد» أما حديث عمر: فأحرجه أحمد 
وابن ماجه عنه قال: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يعزل من الحرة إلا بإذنها. قال 
صاحب النتقى: ليس إسناده بذاك. وقال الشوكانى: فى إسناده ابن لهميعة» وفيه مقال معروف» 
ويشهد له ما أحرجه عبد الرزاق والبيهقى عن ابن عباس قال: نهى عن عزل الحرة إلا بإذنها. 
وروى عنه ابن أبى شيبة أنه كان يعزل عن أمته. وروى البيهقى عن ابن عمر مثله. وأما حديث 
البراء: فلينظر من أحرجه. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه النسائى نحو حديث أبى سعيد. وأما 
حديث أبى سعيد: فأحرجه أحمد رأبو داود قال. قالت اليهود: العزل الموءودة الصغرى» فقا فقال النبى 
صلی الله عليه وسلم: «كذبت اليهود, إن الله عز وجل لو أراد أن يحلق شيئًا م يستطع أحد أن 
يصرفه» فإن قلت: حديث الباب وما فى معناه يعارضه حديث جذامة بنت وهب! قفيه: ثم سألوه 

عن العزل» فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «ذلك الوأد الخفى» وهى «إوإذا الموءودة 
سئلت). أحرجه أحمد ومسلم» فما وجه المع والتوفيق بين هذين الحديثين؟ قلت: قد اخمتلفوا فى 
وجه الجمع؛ فمن العلماء من جمع بينهما بحمل حديث جذامة على التنزيه؛ وهذه طريقة البيهقى. 
ومنهم من ضعيف حديث جذامة» لمعارضته لما هو أكثر منه طرقًا. قال الحافظ: وعندا ادقع 
للأحاديث الصحيحة بالتوهم. والحديث صحيح لا ريب فيه؛ والجمع ممكن. ومنهم من ادعى أنه 
منسوخ. ورد بعدم معرفة التاريخ. وقال الطحاوى: يحتمل أن يكون حديث جذامة على وفق ما 
كان عليه الأمر أولاً من موافقة فقة أهل الكتاب فيما م ينزل علیه» ثم علمه الله بالحكم» فكذب اليهرد 
فيما كانوا يقولونه» وتعقبه ابن رشد واب بن العربى بأن النبى صلى الله عليه وسلم لا يحرم شيا تبًا 
لليهود» ثم يصرح بتكذيبهم فيه. . ومنهم من رجح حديث جذامة بثبوته فى الصحيح, وضعف 
مقابله بالاختلاف فى إسناده والاضطراب. وقال الحافظ: ورد بأنه إفا يقدح فى حديث لا فيما 
يقرى بعضه بعضًا؛ فإنه يعمل به وهو هنا كذلك» والجمع مكنء ورجح ابن حزم العمل بحديث 
جذامة بأن أحاديث غيرها موافقة لأصل الإباحة» وحديثها يدل على المنع. قال: فمن ادعى أنه أبيح 


1۱۳۷ - ۱۱۳۹ كتاب النکاح ب ۳۸ - ح‎ - ۸A 


بعد أن منع فعليه البيان. وتعقب بأن حديثها ليس صريًا فى الع إذا لا يلزم من تسميته وأذًا فيًا 
غل طريقي التطلبيه ان یکوت رئا وجمع ابن القيم فقال: الذى كذب فيه صلى الله عليه وسلم 
البيود؛ هو زعمهم أن العزل لا يتصور معه الحمل أصلً وجعلوه ممنزلة قطع التسل بالوأد. 
فأكذبهم وأخير أنه لا نع الحمل إذا شاء الله حلقهء وإذا لم يرد خلقه لم يكن وأد حقيقة وإما 
وأدا حفيًا فى حديث جذامة؛ لأن الرحل إنما يعزل هربا من الحمل؛ فأحرى قصده لذلك بحرى 
الوأد. لكن الفرق بينهما أن + اواد طهر بالمباشرة لح فيه افد راقعل » والعزل يتعلق بالقصد 
فقط . فلذلك وصفه يكونه عقيا. وهذا الجمع قوى» كذا فى النيل. 


ر 


٠‏ - حَدَتنا فة وان بن ابي عُمَرَ قالً: حَدََنا سيان ن عي عَنْ عَمْرِو بن ويناں 
ع اغ بخان بن عند الى قال كنا تسل والقران يرل 

ال او عبسنى: حَډيٺ حابر حَدِيثُ حن صَحِبحٌ وقد روي عن من غير وجي 

ول وحص قرم ون أطل اليل ون اتخات اي على الله علو ومام وريم ني اللي 
َثَالَ مالك بن أ نس: : لامر اله في الْمَزْلء ولا تسام الأمة. 

قوله: «کنا نعزل والقرآن ينزل» فيه جوا از الاستدلال بالتقرير من الله ورسوله على حكم من 
الأحكام؛ لأنه لو كان ذلك الشيء حرامًا لم يقررا عليه» ولكن بشرط أن يعلمه البى صلى اله عليه 
وسلم. وقد ذف الاكتر جن اهل الأصبول على اتيكام ه فى الفنح: إلى أن الصحابى إذا أضاف 
الحكم إلى زمن ال لنبى صلى الله عليه وسلم كان له حكم الرفع. قال: لأن الظاهر أن النبى صلى الله 
عليه وسلم اطلع على ذلك وأقره. لتوفر دراعيهم على سؤاهم إياه عن الأحكام. قال: وقد وردت 
عدة طرق تصرح باطلاعه على ذلك» وأخبرج مسلم من حديث جابر قال: كنا تعزل على عهد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم» فبلغ ذلك نبى الله صلى الله عليه وسلمء فلم ينهنا. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد رخص قرم من أهل العلم من أصحاب النبى صلى اله عليه وسلم فى العزل» 
فاستدلوا بأحاديث الباب «وقال مالك بن أنس: تستأمر الحرة فى العزل» ولا تستأمر الأمة» يدل 
عليه ما رواه أحمد وابن ماجه عن عمر بن الخطاب قال: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن 
يعزل عن الحرة إلا بإذنها. وفى إسناده ابن ميعة» وفيه مقال معروفء ويشهد له ما أخرجه عبد 
الرزاق والبيهقى عن ابن عباس قال: نهى عن عزل الحرة إلا بإذنهاء وروى عنه ابن أبى شيبة أنه 
كان يعزل عن أمته. وروى البيهقى عن ابن عمر مثله. وقد احتلف السلف فى حكم العزل؛ فحكى 
فى الفتح عن ابن عبد البر أنه قال: لا حلاف بين العلماء أنه لا يعزل عن الزوجة الحرة إلا بإذنها؛ 


(۱۱۳۷) حديث صحيح وأحرحه الشيضان: البخارى (0109) ومسلم 2)١440(‏ وأخرجه اين ماجه 
(AYY)‏ 
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لأن الجماع من حقهاء وها المطالبة به» وليس الجماع المعروف إلا ما لا يلحقه العزل. . قال الحافظ: 
وافقه فى تقل هذا الإجماع ابن هبيرة قال: : وتعقب بأن المعروف عند الشافعية أنه لا حق للمرأة فى 
الجماع؛ فيجوز عندهم العزل عن الحرة بغير إذنها على مقتضى قولهم. ويدل على اعتبار الإذذ من 
اة تحديك عدر الا كور وأما الأمة: فإن كانت زوجة؛ فحكمها حكم الحرة. واخحتلفوا هل يعتبر 
الإذن منها أو من سيدها؟ وإن كانت سرية: فقال فى الفتح: يجوز بلا حلاف عندهم إلا فى وجه 
حكاه الرويانى فى المنع مطلقا كمذهب ابن حزم. 

(4) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ الْعَزْل رت ۳۹] 

٨۸‏ - حَدَلنَا ابن أبي عُمَرَ وفيت قَالاً: حدنا سيان ن عي عن ان أبي نجيع» 
عن مُحَاهِدٍه عن فرع عَنْ أبي سيد فَالَ: ذُكرَ لعل عند رَسُول الله صَلّى اله علي وَسَلّم“ 
قَقَالَ: «لم يفْعَلٌ ذلك أَحَدْكُم؟». 

قال ابو عِيسّى: اد ابْنُ أبي عُمَرَ في حَدِيكِه: ولم قَل: لا مَل ذال أحخذكي قَالاً في 
حَدِنِهِمًا: «فإنها لَيِسَتْ فس مَخلوقة إلا الله حَالِقَها». 

قَال: وَفِي اباب عَنْ جَابر. 

َال أبُو عيسى: حَدِيث ابي سي حَدِيت حَسَنْ صحِبحٌ وقڏ روي يِن عير وجه عن ابي 

وَقَدْ كر الْعَرْلَ قوم ِن أهل العم مِنْ أصحاب النبي صلى الله عَلَيْه وَسَلَمَ وعَيْرهِم. 

قوله: «عن قزعة» بفتح القاف والزاى ابن يحيى البصرى» ثقة من الثالثة. 

قوله: 0 وزاد ابن أبى عمر فى حديثه: وم يقل لا يفعل ذلك أحدكم» 
أشار إلى أنه لم يصرح لمم بالنهى. وإنا أشار إلى أن الأولى ترك ذلك؛ لأن العزل إنما كان حشيه 
حصول الولد» فلا فائدة فى ذلك؛ لأن الله إن كان قد ملق الولد لم يمنع العزل ذلك؛ فقد يسبق 
الماء ولم يشعر العازل فيحصل العلوق ويلحقه الولدء ولا راد لما قضى الله» والفرار من حصول الولد 
يكون لأسباب منها حشبة علوق الزوجة الأمة؛ لئلا يصير الولد رقيقاء أو حشية دول الضرر على 
الولد المرضع إذا كانت الموطوءة ترضعه» أو فرارًا من كثرة العيال إذا كان الرجل مقلا فيرغب فى 
قلة الولد؛ لعلا يتضرر بتحصيل الكسب. وکل ذلك لا يغنى شيئًا. وقد أحرج أحمد والبزار 
وصححه ابن حبان من حديث أنس: أن رجلا سأل عن العزل» فقال النبى صلى الله عليه وسلم: 


(۱۱۳۸) حديث صحيح, رأخرجه بقية الجماعة البخارى (۲۲۲۹» 1847)) ومسلم ))١547/8(‏ وأبو داود 
(۰۲۱۷۰ ۲۱۷۱ ۲۱۷۲)» والنسائى (۳۳۲۷)» وابن ماجه (1915). 
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«لو أن الاء الذى يكون منه الولد أهرقته على صخرة لأعمرج الله منها ولدا». وله شاهدان فى 
الكبير للطبرانى عن ابن عباس» وفى الأوسط له عن ابن مسعود» كذا فى الفتح. 
)٠(‏ اب ما جَاءْ في الْقِسمَةٍ لبر اليب رت ]4٠١‏ 

8 > حَدَننا أو سَلَمَةَ يَحْبَى بن حلفي حُدَئَنا بْرُ ب الْمُمَضْمَلء عر حالد الْحَذَلى 
عن أب قلآنة عن ان الي لان لذ نت ازول قال زكرن لوس الله عَلَيِهِ 
وَسَلم: 0 : «السنة إذا توج الرَجلْ البكر على ار رأته أَقَامَ عِندها سَبْعَاء وإذا روح 
الب على امرأته اقام عِنْدَهَا تلأنا». 

قال: وفي الاب عَنْ اَم سَلَمَة, 

فال أبو جيسى: حَدِيث أنْس حَدِيتْ حَْسَنْ صَحِيمٌ وق رقَمَهُ مُحَمَّدُ بن إِسْحَقَ» عَنْ 
ايوب عن ابي لَب عن نس ولم رف or‏ 

قال: وَالْعَمَلٌ على هذا عِنْدَ بَعْض أَهْل فيل » قلوا: لذا 3 رح لرل امْرََةٌ بكرا عَلَى امْرَأَيَهِ 
أقام عندها لعا نَم قسَم يهُا بعد بالْذل ودا روج الب على امن اقام عِنْدَهَا لاء 
وهر قول مالك الثاني وَأَحْمَّدَ وَإسحَق. 

قال بض أَهْلٍ امم من الابعِينَ إِذَا روج الْبكْرٌ عَلَى اران 
اليب قم ندا لين وَالَْوْلُ الأول أصح. 

قوله: «قال» أى: أبو قلابة «لو شئت أن أقرل قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لكنه 
قال السنة» كان يشير إلى أنه لو صرح برفعه إلى النبى صلى الله عليه وسلم لكان صادقًا ويكون 
روى بالمعنى وهو جائز عنده» لكنه رأى أن الحافظة على اللفظ أولى. واعلم أن الصحابى إذا قال 
السنة» أو من السنة؛ فالمراد به سنة النبى صلى الله عليه وسلم وهو الذى يتبادر من قول الصحابى. 
وقد وقع فى صحيح البحارى فى الحج قول سالم بن عبد الله بن عمر حين ساله الزهرى عن قول 
ابن عمر للحجاج: إن كنت تريد السنة هل تريد سنة النبى صلى الله عليه وسلم؟ فقال له سالم: 
وهل يعنرن بذلك إلا سنته؟!..انتهى. «إذا تروج الرجل البكر على امرأته» أى: يكون عنده امرأة 
فيتزوج معها بكرًا «أقام عندها سبعًا» زاد فى رواية الشيخين: ثم قسم. 


كام عِندَهَا نانك وَإذًا روج 


(۱۱۳۹) حديث صحيح, وأخرجه الشيخان (۵۲۱۲)» ومسلم (1411): وأخرحه أبر داود (5154): 
وابن ماجه .)۱۹۱٩(‏ 
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قوله: «وإذا تزوج ثيبًا على امرأته أقام ثلانّا» زاد فى رواية الشيخين: ثم قسم وفى رواية 
الدارقطنى: للبكر سبعة أيام» وللثيب ثلاثة» ثم يعود إلى نسائه. 

قوله: «وفى الباب عن أم سلمة» أخرجه أحمد ومسلم وأبو داود وابن ماحه عنها: أن التبى 
صلى الله عليه وسلم لما تزوجها أقام عندها ثلاثة أيام» وقال: «إنه ليس بك هوان على أهلك؛ فإن 
شعت سبعت لكء وإن سبعت لك سبعت لنسائى». وفى رواية الدارقطنى: «إن شعت أقمت 
عندك ثلا خالصة لك؛ فإن شعت سبعت لك» وسبعت لنسائى» قالت: قي تعن وا خالصة. 
وفى إسناد رواية الدارقطنى هذه الواقدى وهو ضعيف حدًا. 

قرله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» قالوا: إذا تزوج الرجل امرأة بكرًا على 
امرأته أقام عندها سبعاء ثم قسم بينهما بعد بالعدل...! ل» واستدلوا بأحاديث الباب؛ فإنها 
ظاهرة فيما قالوا. وهو مذهب الشافعى وأحمد وإسحاق وجمهور العلماء» قال النووى فى شرح 
مسلم: وفيه أن حق الزفاف ثابت للمزفوفة. وتقدم به على غيرها؛ فإن كانت بكرًا كان لها سبع 
ليال بأيامها بلا قضاء وإن كانت ثيبا كان لما الخيار إن شاءت سبعًا ويقضى السبع لباقى النساءء 
وإن شاءت ثلا ولا يقضى. وهذا مذهب الشافعى وموافقيه. وهو الذى ثبتت فيه هذه الأحاديث 
الصحيحة. ومن قال به مالك وأحمد وإسحاق وأبو ثور وابن جرير وجمهور العلماء. .اتتهى كلام 
النووى. وروى 7 محمد قى موطأه حديث أم سلمة» وفيه: «إن شعت سبعت عندك وسبعت 
عندهن» وإن شعت ثلقت عندك ودرت». قالت: ثلث. قال محمد: بهذا نأحذ» ينبغى إن سبع عندها 
أن يسبع عندهن لا يزيد لما عليهن شيئاء وإن ثلث عندها يثلث عندهن. وهو قول أبى حنيفة 
والعامة من فقهائنا. .انتهى. قلت: مذهب الحنفية أنه لا فرق بين الحديدة والقديمة ولا بين البكر 
والثيب؛ بل يجب القسم بينهن بالسوية. والاستدلال على هذا بحديث أم سلمة غير ظاهرء بل الظاهر 
منه هو ما ذهب إليه الجمهورء وقد أقر يه صاحب التعليق الممجد على موطأ محمد وكذا الظاهر 
من سائر أحاديث الباب؛ هو ما ذهب إليه الجمهورء ويؤيده رواية الدارقطنى بلفظ: «إن شعت 
أقمت عندنا ثلا حالصة لك؛ وإن سبعت لك» سبعت لنسائى». قالت: تقيم معى لاا خالصة, 
واستدل أبو حنيفة وأصحابه بالظواهر الواردة بالعدل بين الزوحات. وأجيبوا بأن أحاديث الباب 
مخصصة للظراهر العامة. والحاصل أن المذهب الراجح الظاهر من الأحاديث الصحيحة هو مذهب 
المجمهوره واللّه تعالى أعلم. 

تعبيه: اعلم أن الإمام أبا حديفة وأصحابه كما تركوا العمل بظاهر أحاديث الباب» كذلك ترك 
الإمام مالك وأصحابه العمل بظاهر حديث أم سلمة المذكور؛ فإنه يفهم منه جواز التخيير للثيب بين 
الثلات بلا قضاء والسبع مع القضاء وإليه ذهب الشافعى وأحمد والجمهور. وقال مالك وأصحابه: 
لا تخيير؛ بل للبكر الجديدة سبع» وللثيب ثلات» بدون التخيير والقضاء. قال ابن عبد البر: هذا يعنى 
حديث أمْ سلمة تركه مالك وأصحابه للحديث الذى رواه مالك عن أنس..انتهى. وأشار به إلى 
حديث أنس المذكور فى الباب» قال صاحب التعليق الممجد: واعتذر أصحاب مالك عن حديث أم 
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سلمة الدال صريمًا على التخييرء بأن مالكًا رأى ذلك من نخصائص النبى صلى الله عليه وسلم؛ لأنه 
حص فى النكاح بخصائص. فاحتمال الخصوصية منع من ن الأحذ به. وفيه ضعيف ظاهر؛ لأن محرد 
الاحتمال لا بمنع الاستدلال..انتهى. قلت الأمر كما قال صاحب التعليق الممجد. 

(41) باب ما جَاءَ ف في التسلوية بيْنَ المرَائْر رت ]4١‏ 

۰ س حنا ار أبي عَم حَدَنْنَا بغر ن لسري حَدَئّنَا ماد ن سَلَمَةَ عن ايوب 
عَنْ أبي لاب عَنْ عَبْدٍ الله بن يريد عن عَائْشَة: أ النبيّ صَلّى الله عله وَسَلّمَ كان يَقَسِمْ 
بن ساب فد ويَْوَ: «اللهُمٌ هذه مهي فيا أملِلك» فلا يي فيم ميك رلا 
أَنْيك». 


قال أَبْو عيسى: حَدِيث عاش هَكَذَا رَوَاهُ عير راچا عن خاد بن سلمف عَنْ ايوب 
عن أبي فِلآبََ عَنْ عَبْدٍ اله بن يزيد عَنْ عائشة: أن ابي صلّى الله عله وَسَلْمٌ كان يقْسم. 

وروا ماد ن زي عبر واج عن ايوب عن أبي لابه مُرْسّل: أن التب صَلَى الله حلي 
وسم کان بی ؛ ردا صح ين حلي حَماد ن سَلْمَة. 

وى فوله: «لا لبي فيما تلك ولا أميلك»: إِنمَا ينبي به الْحُبّ وَالْمَوَدةِ كَذَا مره 

عض أَمل الْعِلْم. 

قوله: «باب ما جاء فى التسوية بين الضرائر» هى زوجات الرحل؛ لأن كل واحدة تتضرر 
بالأخرى بالغيرة والقسم. كذا فى المجمع. 

قوله: «كان يقسم بين نسائه فيعدل» استدل به من قال أن القسم كان واجبًا علي وذهمب 

بعض المفسرين إلى أنه لا يجب عليه واستدلوا بقوله تعالى: لإترجى من تشاء منهن4 الآية» وذلك 

ان ارت «ويقول: الهم هذه قسمتى فيما أملك» أى: أقدر عليه «فلا تلمنى» أى: لا 
تعاتبنى ولا تؤاحذنى «فيما تملك ولا أملك» أى: من زيادة المحبة والميل. قال ابن الهمام: ظاهره : 
ما عداه بما هو داحل تحت ملكه وقدرته يحب التسرية فيه. ومنه عدد الوطآت والقبلات» والتسوية 
فيهما غير لازمة إجماعا. 

قوله: «وهذا أصح من حديث حاد بن سلمة» وكذا أعله النسائى والدارقطنى» وقال أبو 
زرعة: لا أعلم أحدًا تابع حماد بن سلمة على وصله والحديث أحرحه الخمسة إلا أحمد وأخرحه 
أيضًا الدارمی» وصححه ابن حبان والحاكم. 


)١١40(‏ حديث معلول. وأخرجه أبو دارد (5154)» وابن ماجه (۱۹۷۱)» والنسائى )۳۹٥۲۳(‏ رلم يتابع 
حماد بن سلمة على وصله. 
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قوله: «كذا فسره بعض أهل العلم» أخرج البيهقى من طريق على بن طلحة عن ابن عباس فى 
قوله: لإولن تستطيعوا أن تعدلوا بين النساء» قال: فى الحب والجماع؛ وعند عبيدة بن عمرو 
السلمانى مثله. 


رامت ف هماه 


۹ -حَدَننا محمد بن بار حا علد الرَحْمَن بن مهدي حا ها عن اد 
عن لطر ٿن آي عن تشم إن تويك عن أبى رةه عن اي صلی اله عليه وام قال: 
«إذا ان عند الرَجُل امرآتان فَلّ غدل بََهُما؛ جَاءَ يوم الْقِيَامَةِ رَشِقَهُ سَاقط». 

ال بو عِيسّى: وَإِنْمَا املد هَذَا الْحَدِيت هَمَّامٌ ِن يَحْبِىء عَنْ قَتَادَة وَرَوَاهُ مِم 
ارئب عَنْ ادف َالَ: کان يُقَالُ: ولا تغرف هَذَا الْحَدِيث مَرْقُوعًا إلا مِنْ حَدِيثِ هَمَّام 
ومام فة حَافِظً. 

قوله: «جاء يوم القيامة وشقه ساقط» وفى بعض الروايات جاء يوم القيامة يجر أحد شقيه 
ساقطا أو مائلا. قال الطيبى فى شرح قوله: «وشقه ساقط» أى: نصفه مائل قيل بحيث يراه أهل 
العرصات ليكون هذا زيادة فى التعذيب وهذا الحكم غير مقصور على امرأتين؛ فإنه لو كانت ثلاث 
أو أربع كان السقوط ثابتاء واحتمل أن يكون نصفه ساقطا وإن لزم الواحدة وترك الثلاث أو كانت 
ثلاثة أرباعه ساقطة على هذا فاعتير» ثم إن كانت الزوجتان إحداهما حرة والأحرى أمة» فللحرة 
الثلئان من القسم وللأمة الثلث. بذلك ورد الأثر قضى به أبو بكر وعلى رضى الله عنهما. كذا فى 
المرقاة. 

قوله: «وإنما أسند هذا الحديث همام» أى: رواه مرفوعاء «ولا نعرف هذا الحديث مرفوعا 
إلا من حديث همام» وقال عبد الحق: هو حبر ثابت لكن علته أن هماما تفرد به» وأن هشاما رواه 
عن قتادة فقال: كان يقال. وأخرج أبو نعيم عن أنس نحوه. وحديث أبى هريرة هذا أحرجه الخمسة 
وأحرجه أيضا الدارمى واين حبان والحاكم» قال: وإسناده على شرط الشيخين» كذا فى المنتقى 
والنيل. 


(۲ باب ما جَاءَ في الرُوْجَيْنِ المُشر كين يُسْلِمُ أَحَدُهُمَا ت ؟4] 

۲ > حَدننا خمد بن مي وَهَنادُ فالاً: حَدَلْنا أبُو مُعَاويَه عن الْحَجَّاء عَنْ عَمْرِ 
ئن ميو عن أبيو» عَنْ جَدّو: أذ سول اللو صلی اله عله وسم لَه رشب عَلَى أأبي 
لْعَاصِي بن الربيع بر يڊ وَنکاح حاريڊ. 


.,)١559( حديث صحيح: وأخر حه ابن ماجحه‎ )0١45( 
.)۲۰۱۰( حديث ضعيف لضعف الحجاج بن أرطاة وتدليسه. وأحرجه ابن ماحه‎ )١14؟(‎ 


۱۱٤۳ - ۱۱٤۲ كتاب التكاح ب 47 ساح‎ -4 E: 


قال أو عِيسّى: هَذَا حَدِيث في إِسْنَادهِ مُقَالٌ. وَفِي الْحَدِيثِ الآختر أيضا مَقَالَ. 


ا عو ماد أذ الْمَرأة إذا أُسْلمَح قبل رُوْحهَاء د الم 
3 رحا اح بها ما كانت في مدق وَمُرَ قول مالك بن أنس 


والأوزاعي والشانعي وَأَحْمْدَ وَإسْحق. 

قوله: «عن ن الحجاج» هو اا ن أرطاة» صده وق كثير الخطاً والتدليس. 

قوله: «رد ابنته زینب على أبى العاص ب بن الربيع بمهر جديد ونكاح جديد» يخالفه حديث ابن 
عبار ى الآنى» ففيه أنه صلى الله عليه وسلم ردها عليه بالنكاح الأول ول يحدث نكاحًاء وهر أصح 
كما ستعرف قوله: «هذا حديث فى إسناده مقال فى إسناده حجاج ب بن أرطاة وهر مدلس». 
وأيضًا لم يسمعه من عمرو بن شعيب كما قال أبو عبيد» وإنما مله عن العرزمى وهو ضعيف» وقد 
ضعف هذا الحديث جماعة من أهل العلم» كذا فى النیلء والحديث أخرجه أيضًا ابن ما 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» أى: من حيث أن هذا الحديث يقتضى أن الرد بعد 
العدة يحتاج إلى نكاح جديد؛ فالرد بلا نکاح لا يكون إلا قبل العدة؛ قاله أبو الطيب المدنى» «وهو 
قول مالك ابن أنس والأوزاعى والشافعى وأحمد وإسحاق» وقال محمد فى موطأه: إذا أسلمت 
لمرأة وزو جها كافر فى دار الإسلام؛ ل يفرق بينهما حتى يعرض على الزوج الإسلام؛ فإن ألم 
فهى امرأته. وإن أبى أن يسلم؛ فرق بينهماء وكانت فرقتها تطليقة بائئة. وهو قرل أبى حنيفة 
!ب بر هيم م النجعى انتهى. 

١١4“‏ - حَدَتنا هنا بحا بن يكير ؛ عن محمد ن إسمْحَاقَ قالَ: حَدَنْبِي اود 


بن حصن عَنْ عِكْرِمَة» عن ابن عباس قَالَ رَه: ابي صلی الله عليه وَسَلمَ اله ريب على 
أبي الْعَاصِي بن ليع بل ت ین باح الأول وم خي باخ 


ا 


قال ابو عيسى: : ڌا ديت ليس شاوه مَل وکن لآ تغرف وة هَذَا الحديث وَلعلهُ 
قد جا هذا من قبل دود ن حصن من قل حفْظِه حفظه. 

قوله: ا a‏ وفى رواية لأحمد وأبى داود وابن 
ماحه: بعد سنتين. قال الشوكانى: وفى رواية بعد ثلاث سئين؛ وأشار فى الفح إلى الجمعء فدل 
الراد بالست ما بين هحرة زيب وإسلامه» وبالسنتين أو الثلاث ما بين نزول قوله تعالى: «إلا هن 
حل هم وقدومه مسلمًاء فإن بينهما سنتين وأشهرًا. 


)١١47(‏ فی إسناده مقال لضعف داود بن الحصين من قبل حفظه» وأخرجه ابن ماحه (۲۰۰۹)» وأبو داود 
TYE)‏ وانظر الذى بعده. 


۸- كتاب النكاح ب ٤٤‏ ساح ۱11۳ - ۱۱٤٤‏ 11° 


قوله: «هذا حديث ليس باسناده بأس» حديث ابن عباس هذا صححه الحاكم. وقال الخطابى: 

هو أصح من حديث عمرو بن شعيب» وكذا قال البحارى. . قال ابن كثير فى الإرشاد: هو حديث 
جيد قوى» وهو من رواية ابن إسحاق عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابسن عباس..انتهىء إلا 
أن حديث داود ابن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس نسخحه وقد ضعف أمرها على بن المدينى 
وغيره من علماء الحديث» وابن إسحاق فيه مقال معروف» كذا فى النيل. قلت: قد تقدم فى بحث 
القراءة خلف الإمام أن الحق أن ابن إسحاق ثقة قابل للاحتجاج «ولكن لا نعرف وجه الحديث» 
قال الحافظ: أشار بذلك إلى أن ردها إليه بعد ست سنين» أو بعد سنتين» أو ثلاث؛ مشكل؛ 
لاستبعاد أن تبقى فى العدة هذه المدة. قال: ولم يذهب أحد إلى حواز تقرير المسلمة تحت المشرك إذا 
تأخر إسلامه عن إسلامها حتى انقضت عدتها. ومن نقل الإجماع فى ذلك ابن عبد البر» وأشار إلى 
أن بعض أهل الظاهر قال يجحوازه» ورده بالإجماع المذكور. وتعقب شوت الخلاف قدمًا فيه؛ فقد 
أحرجه ابن أبى شيبة عن على وإبراهيم النخعى بطرق قوية: وأفتى به حماد شيخ أبى حنيفة» وأحاب 
الخطابى عن الإشكال بأن بقاء العدة تلك المدة ممكن وإن لم تحر به عادة فى الغالب ولا سيما إن 
كانت المدة إا هى سنتان وأشهر؛ فإن الحيض قد يبط عن ذات الأقراء لعارض. وعثل هذا أحاب 
البيهقى. قال الحافظ: وهو أولى ما يعتمد فى ذلك. وقال السهيلى فى شرح السيرة: إن حديث 
عمرو بن شعيب هو الذى عليه العمل؛ وإن كان حديث ابن عباس أصح إسناداء لكن لم يقل به 
أحد من الفقهاء؛ لأن الإسلام قد كان فرق بينهماء قال الله تعالى: إلا هن حل لهم ولا هم يحلون 
هن ومن جمع بين الحديثين قال: معنى حديث ابن عباس: ردها عليه على النكاح الأول فى 
الصداق والحباء» ولم يحدث زيادة على ذلك من شرط ولا غيره. .انتهى. وقد أشار إل مثل هذا 
الجمع ابن عبد اللّه. وقبل: إن زينب لا أسلمت وبقى زوجها على الكفر؛ لم يفرق النبى صلى الله 
ا وو حوره مح ا نزل قوله تعالى: إلا هن حل 
هم الآية؛ أمر النبى صلى اله عليه وسلم ابنته أن تعتدء فوصل أبو العاص مسلمًا قبل انقضاء 
العدة؛ فقررها النبى صلى الله عليه وسلم بالنكاح الأول. فيندفع الإشكال. قال ابن عبد البر: 
وحديث عمرو بن شعيب تعضده الأصول» وقد صرح فيه بوقوع عقد جديد. والأحذ بالصريح 
أولى من الأحذ با محتمل؛ ويؤيده مخالفة ابن عباس لما رواه كما حكى ذلك عنه البخارى. قال 
الحافظ: وأحسن المسالك فى تقرير الحديثين: ترحيح حديث ابن عباس» كما رجحه الأئمة» وحمله 
على تطاول العدة فيما بين نزول آية التحريم وإسلام أبى العاص» ولا مانع من ذلك..انتهى. وفى 
امقام كلام أكثر من هذاء فعليك أن تراحع شروح البخارى كالفتح وغيره. 

45 - حَدُتنَا وف بن عِيسّىء قَالَ: حَدَثَنَا وَكِيعٌ قَالَ: حَدَنَنَا إمْرَائِيل عن سما 
اين حرو عَنْ عِكْرمّة: عن ابن عَمّاسٍ: أن رحلا حَاءَ سلما على ع عه الي صَلّى الله عل 


)١ 1 ٤(‏ حديث صحيح وهر أحود إسناداء وانظر الذى قبله. 


31 - كتاب النكاح ب 49 - "4 اح ١١48-1144‏ 


ع ل ور 


وسل نم جَاءَتٍ امرأتة للم فقال: با رَسُولَ الل إتها كانت ألمت مَيِي فَرُدُهَا علي 
َرَدّهًا عَلَبْه. 


E م 5 امام لح‎ E E AS a 3 E 0 

هذا حَدِيثْ صحیح» سمعت عبد بن حَمَيْدٍ يَقَول: سيعت يزيد بن هارون يذ كر عر 
خمد ن طاق هذا اديت 

وخ ال جاح عن عرو بن شعي عر أيه عَنْ حَده: أن النبىّ صَلى الله عَلَيهِ 
وسم رذ اه رنب على أبي الْعَاصي مر حي ربكا جَدِيدٍ. فال يزه ن هَارُود: 
حَدِيت ابن عباس اود إسنادا. 

العمل علَى حَدِيثِ عرو بن شمئِيو. 

قوله: «فقال: يا رسول الله صلى الله عليه وسلم, إنها كانت أسلمت معى فردها عليه» فيه 
أن المرأة إذا أسلمت مع زوحها ترد إليه» وهذا جمع عليه. 

قوله: «يذكر عن محمد بن إسحاق هذا الحديث» أراد بهذا الحديث حديث ابن عباس المذكور 
بلفظ: رد النبى صلى الله عليه وسلم ابنته زينب...إخ. 


)٤٣(‏ اب ما جَاءَ في الرّجْلٍ روج الْمْرأة قَيَمُوت عَنْهَا قبل أن رض لها دت”4] 

68> حَدننامَحْمُودُ بعلن حا رَد ن ابی حلا سْفْيَاكُ عن مَنَضُور 
عن إنراجيم عن عة ن ان مسلوو: أنه ميل عن رل روج مره وم يَفْرِضْ لَهَا 
سستاقاء ولم ذل بھا حى مات فَقَالَ ابی مَسْعُوو: لَه مل صناق نِسَائهاه لا ركس وَل 
طط وَعَلَيهَا المد ولا الْميراث» فَقَامَ مَعْقلُ بْنْ سان لحي فَقَالَ: قَضَى رَسُول الله 
صلى الله َل سيوع بلح واش انرأو ما مل اي فضت نفرح بها ان سلوو 

قَال: وَفِي لباب عر الْجَرَاح. 

دنا لسن بن على الالء حا ريد ن مَارُون وعد راق كلاسم عن قبا 
عن منصور رة 


ا ر E VOA‏ ل سمه م لس لويم ر و لم 
قال أبو عِيسّى: حَدديث ان مسو حَدِيث حن صّحِبحٌ» وقڏ رُوي عَلْهُ ِن غَيْرٍ وجو 


.)1441( حديث صحيح: وأخرجه اب داود (۲۱۹۶)» ران ماحه‎ )١١45( 


۸- كتاب النکاح ب ٤۳‏ - اح ۱۱٤١‏ 11۷ 


وَلْعَمَلُ علَى هَذَا عند بَْضٍ أَهْل الم من أُصْحَاب الي صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ ويرم 
وب مول اوري وَأَحْمَدُ وَإسْحق. 
وال عضر أهْل العم مِنْ أصْحَاب الي صَلَى اله عله وَسَلّمَ ينهُ: E‏ 


رنية بن ابت وال خاي ويل عم إذا ترَوّج الرَحْلٌ المرأة وم يحل با ولم برض 


َا دافا حٌى مَات؛ قَالُوا: ها الْمِرَاث وَل صَدَاقَ لھا وَعَلَيْهَا الْعِدَهُ وَهُوَ فول الشافعي؛ 
قال: لو ّت حَدِيت برع بت وَاشِقٍ لانت حح يما روي عَن ابي صَلّى الله علي 
وَسَلم. وروي عن الاي أله رَحَعَ بيص بعد عن هَذَا اقول وَقَالَ بحَدِيثِ بروَع نت 
واشق. 

قوله: «ولم يفرض» بفتح الياء وكسر الراء أى: لم يقدر ولم يعين «لما صداقًا» أى: مهرًا «ولم 
يدخل بها» أى: لم يجامعها؛ ولم يخل بها خحلوة صحيحة «مثل صداق نسائها» أى: نساء قومها 
«لا وكس» بفتح فسكون أى: لا نقص «ولا شطط» بفتحتين أى: ولا زيادة «وها العدة» أى: 
للرفاة «وها الميراث» زاد فى رواية لأبى داود : فإن يك صوابًا فمن الله» وإن يك خطأ فمنىء ومن 
الشيطان» واللّه ورسوله بريئان. «فقام معقل» بفتح الميم وكسر القاف «ابن مسنان» بكسر السين 
«الأشجعى» بالرفع صفة معقل «فى بررع» قال فى القاموس: كجدول ولا يكسرء بنت واشق 
صحابية. .انتهى. وقال فى المغنى: يفتح الباء عند أهل اللغة» وكسرها عند أهل الحديث..انتهى. 
وقال فى جامع الأصول: أهل الحديث يرونها بكسر الباء وفتح الواو وبالعين المهملة. وأما أهل اللغة 
فيفتحون الباء ويقولون: إنه ليس بالعربية فعول إلا تروع لهذا النبت» وعقود اسم واد..انتهى. قال 
القارى: فليكن هذا من قبيلهماء ونقل امحدئين أحفظ. قال: وهو غير منصرف «بنت واشق»بكسر 
الشين المعجمة «ففرح بها» أى: بالقضية أو بالفتياء لكون احتهاده موافقًا لحكمه صلى الله عليه 
وسلم. 

قوله: «وفى الباب عن الجراح» بفتح اليم وتشديد الراء بن أبى الجراح الأشجعى» صحابى 
مقلء وأحرج حديته أبو داود. 

قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى بلوع المرام: وصححه 
الرمذى وجماعة. .انتهى. قال فى السبل: منهم ابن مهدى وابن حزم» وقال: لا مغمز فيه بصحة 
إسناده. ومثله قال البيهقى فى الخلافيات. قلت: الحديث صحيح وكل ما أعلوه به فهو مدفوع. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
وغيرهم؛ وبه يقول الثورى وأحمد وإسحاق» قال فى النيل: والحديث فيه دليل على أن المرأة 
تستحق يموت زوجها بعد العقد قبل فرض الصداق جميع المهر» وإن لم يقع منه دخول ولا حلوق 
وبه قال ابن مسعود وابن سيرين وابن أبى ليلى وأبو حنيفة وأصحابه وإسحاق وأحمد..انتهى. قلت: 


514 ۸- كتاب النکاح ب ٤۳‏ اح ۱۱٤۵‏ 


وهو الحق «وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم, منهم: على بن أبى 
طالب رضى الله عنه وابن عباس وابن عمر: إذا تزوج الرجل امرأة وم يدخل بها ولم يفرض لها 
صداقا حتى مات؛ قالوا: ها الميراث, ولا صداق فاء وعليها العدة» وهو فقول الأوزاعى والليث 
ومالك وأحمد قول الشافعىء قالوا: لأن الصداق عرضء فإذا لم يستوف الزوج المعوض عنه لم يلزم 
قياسًا على تمن المبيع. وأحابرا عن الحديث بأن فيه اضطراأبًا؛ فروى مرة عن معقل بن سنان» ومرة 
عن معقل بن يسار ومرة عن بعض أشجع لا يسمى» ومرة عن رجحل من أ شجع أو ناس من 
أشجع. وضعفه الواقدى بأنه حديث ورد إلى المدينة من أهل الكوفة» فما عرفه علماء المدينة. وروى 
عن على رضى الله عنه أنه رده بأنه معقل بن سنان أعرابى بوال على عقبيه. وأجيب بأن الاضطراب 
غير فادح؛ لأنه مزدد بين صحابى وصحابىء وهذا لا يطعن به فى الرواية ولا يضر الرواية بلفظ: 
عن بعض أشجع أو عن رجل من أشجع؛ لأنه فسر ذلك ععقل. قال البيهقى: قد سمى فيه ابن سنان 
وهر صحابى .شهورء والاحتلاف فيه لا يضر؛ فإن جميع الروايات فيه صحيحةء وفى بعضها ما دل 
على أن جماعة من أشجع شهدوا بذلك» وقال ابن أبى حاتم: قال أبو زرعة: الذى قال معقل بن 
سنان أصح. وأما عدم معرنة علماء المدينة» فلا يقدح بها مع عدالة الراوى. وأما الرواية عن على 
رضى الله عنه فقال فى البدر المنير: م يصح عنه «وقال: لو ثبت حديث بروع بست واشقء 
لكانت الحجة فيما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم» وقال الشافعى فى الأم: إن كان ينبت 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم فهر أولى الأمررء ولا حجة فى أحد دون رسول اله صلى الله 
عليه وسلم وإن كبر. ولا شيء فى قوله إلا طاعة الله بالتسليم له. رلم أحفظه عنه من وجه ينيبت 
مثله؛ مرة يقال عن معقل بن سنان» ومرة عن معقل بن يسار ومرة عن بعض أشجع لا 
يسمى. .انتهسى. وغرضه التضعيف بالاضطراب» وقد عرفت الجواب عنه. وروى الحاكم فى 
المستدرك عن حرملة بن يحيى أنه قال: معت الشافعى يقول: إن صح حديث بروع نت واشق قلت 
به. قال الحاكم: قال شيخنا أبو عبد اللّه: لو حضرت الشافعى لقمت على رءوس الناس» وقلت: قد 
مچ :اتی وروى عن الشافعى أنه رجع عن هذا القول. وقال: بحديث بروع بدت واشق 


لثبوته عنده بعد أن كان متزددا فى صحته. 


مجو ا FW‏ 
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حتويات لاجلر الثالكت 


اضوع 1 رقم الصفحة 
؟- تتاب لرا 


(1) باب ما َاءَ عن رَسُول الله صلَى الله عليه وَسَلُمَ في مع الرَكاةٍ من التشديد 8 


١ اب ما جَاءَ في رَكَاةٍ الهس وَالْوَرقَ‎ )٣( 
0 ٠ تاب ما جاء في رَكَاقٍ الإبل اقم‎ )4( 
١ باب ما اء في راء ار ا‎ )0( 
۱۷ باب ما اء في كَرَاهِية اح جيار لمال فِي الصّدَقةٍ‎ )0( 
باب ما حَاءً في صَدَقةٍ الررْع رار رلت ل‎ )۷( 
r اب ما جَاءً لَيْسَ في اليل وَالرقِيق صدقة‎ )8( 
۲5 باب ما جَاءَ في رَكَاةٍ َر‎ )5( 
۷ باب تا اء لآ ركاه على الال المستقاو حى يحول عله الحو‎ )۰( 
۳۹ اب اا ای على النتلمن حزية‎ 6 
3 ١ اب ما جَاءَ في رَكَاةٍ الْحُلِيّ‎ )1١( 
۷ باب ما جَاءَ فِي رَكَاةٍ الحضرارات‎ )۱۳( 
۳۹ باب ما جَاءَ في الصَّدقَةٍ فِيمَا يُسْقَى بالأنهار وَغَيْرهًا‎ )١5( 
0 ٠٠ ٠ باب ما اء في رکا مال الهم‎ )٠١( 
۷ باب ما اء أن لاء رها حبار في الركاز الْحَمْسٌ‎ )15( 
4 َ اب ما اء في الرْص‎ )۱۷( 
باب ما حَاءَ في الْعَامِل عَلَى الصّدَقَةٍ بالْحَقّ ۱ه‎ )14( 
3 9 (15)-باب ما حَاءً في المي في الضفو‎ 


5 ممتريات امجلد الفالك 


00 باب ما جَاءَ في رضًا الْمُصّدّق 4 


(۲۱) باب ما اء أن المدفة تح مِنَ الأغيَاء هرد في الْفقَرَاءِ 0 
(۲۲) پاب ما جَاءَ من نحل لَه ركاه 51 
(۲۲) اب ما اء من لا نل لَهُ امدق ۹ 
(4) تاب ما حَاَ من قحل لَه اة من رمي وريم 0 
لاني صلی الله عليه وَسَلَمَ وأهل به وتواليو | ”0 
)۲١(‏ باب ما حاءَ في الصدقَةِ عَلَى ذِي الْقَرَابَةٍ 1 


(15) ياب نا جَاءَ في كَرَاهِيَة امدق 


(۲۷) باب نا جَاءَ أن في الْمَال حا وى الركَاةٍ 1 
(A)‏ باب ما حَاءَ في فطل الصّدقةٍ 5 
(13) اب ما حَاءَ في حى السائل 2 
(00) اب ما بجَاء في إعطاء الْموََفَة لويم 7 
(91) اب ما َاءَ في الْمُمَصّدّق يرث صَدَقَقَة > 
(۳۲) باب ما باء في كراهية الود في الصقة ات 68 Ye‏ 


)٣٣(‏ باب ما 


(15) باب مَا جَاءَ في صَدَقَةِ القِطر ۸۱ 
(۳۹) باب ما جَاءَ في تَقَدِعِهًا يل الل 4 
(۳۷) باب ما اء في لمحيل الرّكَاةٍ AY‏ 
(۳۸) باب ما جَاءْ في النفي عَنِ المسسألة 5 

۵۔ لتاب الصّؤم 
(۱) باب ما جَاءَ في فضل شهْر رَمَضَان ar‏ 
5) ياب ما حا لا َفشَُوا الور بعلوم 4 
(۳) باب ما حَاءَ في كَرَاهِيَة 520 لحك 5 
)٤(‏ باب تا جا في إخصاء لال شقان مضا 19 
(5) اب ما حَاءَ أن لمم نة الهلآل وال نْطَارَ له 11 
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ر( ياب ما بَاءَ أن الشّهْرَ كود تِمنْعًا وعشرين 
(۷) باب ما جَاءَ في الصّؤم بِالشّهَادةٍ 
(۸) باب ما حَاءَ شَهْرًا عِيدٍ لآ ينقصان 


(5) اب مَا جَاء لكل آهل بل رُم 
(۰ ۱ باب ما جَاءَ مَا سحب عَلَيْهِ الإفطَارٌ ١‏ 


(11) ياب ما حَاءْ الصّرمُ ْم تصُومُون والْفِطر يم تطروت والأضطحى بوم نصحو 
(؟1) باب ما َاءَ ذا اقل اليل ودر اهار فق أَقْطَرَ الصَّائِمُ 
015 تاب ما اء في تفيل الإفطار 

(14) باب ما حَاءٌ في تأخير السّحُور 

1 تاب ما جاءَ في بيان ار‎ )١5( 

(15) باب ما حاء في ابيد في اة لالم 

(۱۷) باب ما حَاءَ في فطل السَّحُورٍ 1 

(۱۸) باب ما جَاءَ في كَرَامِيَةِ ا 

(19) اب ما حَاءَ في الرّعنصّة في الصّْم في اسر 

(۲۰) باب ما اء في الرّخْصّة للْمُحَاربٍِ في الإفطار 

)۲١(‏ باب ما اء في الرحصتة في الإفْطارٍ حى والمضيع 
۳ باب ما جَاءَ في الوم عن اميتي 

(۲۲) باب ما جاءَ من الْكَفارَةٍ 


)۲٤(‏ اب ما حَاءَ في الصّائم بذرعة ايء 

)١5(‏ باب ما حَاءَ فیمّن اء عَمْدَا 

(1) باب ما اء في الصّائم اکل أو يغرب اي 
(۲۷) باب مَا جَاءَ في الإمُطّار مَُعَمَّدًا 

(18) باب ما جَاءً في كار الفطر في رَمَضَانَ 
(۲۹) اب ما جَاءَ في السسّواك لِلضَّائِمٍ 

(0) باب ما اء في لحل لِلصائِم 

(۳۱) اب ما اء في الم لايم . 


rr‏ مححويات المجلد الثالث 


الموضوع | رقم الصفحة 


37 3 32 ez 


(۳۲) باب ما جاء في مبَاشْرَةٍ الصائم 14A‏ 
(۳۳) باب ما جاءَ لا صيّامَ لِمَنْ لم 44 
(4؟) باب ما جا افير عدم لزع" 1o1‏ 
)۳( اب حيبام المنطرع 14 
(۳۹) باب ما جاع ا عاب ف of‏ 
(۳۷) ناب ما حاء هي وصال شَعْبَانَ بِرْمَضَّانَ 10٦‏ 
(۳۸) بات ما حاء في كَرَاهِيْة العم في املف الثاني مِنْ شَعْبَانَ لال رَمَضَانَ 10۸ 
(۳۹) باب ما خان في ليله اللعلف مِنْ شَعْبَانَ .1 
(40) باب ما جاءَ في صم الْمُحْرُمْ 3 
)5١(‏ باب ما ج 110 
(47) باب ما َاءَ ف 1۹ 
(؟5) باب ما جَاء 1 
(44) باب ما حَاءَ في صَرْم َم الإْيْنِ والحييس اليل 
(60) تاب ما جاء في صم بوم الأزبعاء والحويسٍ 8 
(47) پاب ما خا فى فطل صم ير عَرفة 1۷۱ 
(407) باب كرام 5 7 YY‏ 
(44) باب ما حاء في الْحَث على صم يوم عَاشُورَاء 00 
(43) ياب ما خاءَ في الرّخصّة في رال 2 صم بوم عَاشُورَاءَ 4 
وها ات ا ع ی ر ۷ 
(01) اب ما حَاءَ في يام لمر 1۸ 
۲ پاب نا حاء في الْْملٍ في نَم لمر 1۷4 
)٣(‏ پاب ٿا حَاءَ في مام ية ايام ن شال 1۸1 
(04) اب نا جَاءَ في صُوْمٍ اة ایام بن کل شور A6‏ 
(55) باب تا حَاءَ في فطل الصّرمٍ : 06 
(51) پاب ما َاءَ في صوْم الدَهْرٍ 1۸۹ 


(۵۷) باب ما جَاءَ في سرد الصّرْم 14۱ 
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(54) باب ما حاءٌ في كراهِية الوم يرم لطر والنخر 2 
(٩ه)‏ بَاب ما حَءَ في كَرَاهِة الصّْم في ايام ليق 10 
(30) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة الْحِجَامَةِ للصائم 7 
(11) ياب ما جاءَ من الرُحْصَة في ذلك 0 
را تب تا حا فيز أوسا للا . 
(45) باب ما اء في لنب يُذرِكَةُ الْمَخْرُ وهو بريد الصو 2 
)٤(‏ باب ما بجَاءَ في إجَابة الصّائِمٍ الدَعُوة ا 
هم تاب ما خا في را صم اة إلأ أن وها ۲٦‏ 
(1) باب ما جَاءَ في تانير قضاء رَمَضَانَ 1 
(18) باب ما اء في اء اْحَائِضٍ لصم دون اللا 5 
(15) باب ما حَاءَ في كَرَامِيةِ مال الإسنتنشاق للصّائِم 0 
(۷۰) پاب ما جا فين رل بوم فلا َصُوم إلا يإذيِومْ ۱ 
(۷۱) ياب ما جَاءَ في الإعيكافٍ 1۲ 
(5/) باب ما حَاءً في لبه ادر 
E‏ ۰ ۸ 
)۷٤(‏ باب ما جَاءَ في الصّوم في الشتاء 1۸ 
(75) باب ما حَاءَ ل[وعلَى لذن ينر 
)۷١(‏ باب من کل نم حرج بريد سرا 7 
(۷۷) ياب ما اء في فة الام 0" 
(۷۸) باب ما حَاءَ في لطر والأضحی می یکو r‏ 
(۷۹) باب ما جَاءَ في الإطيكافي إا حرج ينه 2 


(60) باب منکن برج بحا ام ا 40 
(۸۱) باب ما جَاءَ في يام شَهر رَمَضانَ ۸ 
459 ثاب اام في فطل ن نر تاي rv ** ٠.‏ 
ND‏ في تام رَمَضَان وما حَاءَ فبه من الْمَطلٍ ۳۸ 


Y4 


حتويات امجلد الثالث 


1- تاب المج 
)١(‏ باب ما خاء في احْرْمَة مَك 

(؟) ناب ما خاء في واب الح وَالْعمْرَةٍ 

(۳) باب ما اء في التفليظٍ في ترك الْحَجّ 

(؟) اب ما اءً في إيجَابِ الْحَج بالرادٍ وَالرَاجِلَةٍ 
(5) باب ما حَاءً كم فرِضَ الْحَجّ 

(0) اب ما جَاءْ كم حح التبي صَلَى الله عله وَسَلَمَ 
) تاب ما اء کم ضر ال صلی ال لولم 

(0) اب ما حَاءَ من أي مؤضيع خم الب صَلّى الله عله وسم 
(ه) ناب انا خا تی خر وبر فى ال ل وم 
مولس ولع 

)1١(‏ باب ما جَاءْ في الجذْع بَيْنَ الْحَجَّ وَالُْمْرَةٍ 

ا 
)١7(‏ باب ما جاءِ في التلبية 
(14) تاب ما باءً في قل الل 
(15) اب ما اء في رفع لصوت بال 


(11) باب ما بَاءً في الإغيسال عند الإخرام 

(۱۷) باب ما بام في مَوَاقِيت الإخْرام أثل الآقاق 

(۸) پاب ما خاء فيا لا يحور بلحم لله 

(15) تاب ما اء في بس السترَاويل وَالْحفينِ حرم ذا لم جد الإا وان 
(۲۰) باب ما اق الذي بحر زع نی ار 


(11) باب ما یت رم من الدوَاب 
(۲۲) باب ما خاء ني الْحِحَامَةِ لِلْمْحْرم 
(17) باب ما اءً في كراهية تَرْوِيج الْمُحْرِمٍ 
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اب ل 


الموضوع رقم الصفحة 
(14) باب ما حَاءَ في الرّحْصَّةٍ في ذلك 
(ه؟) پاب ما جَاءَ في اكل الصيْد لِْمُحْرِمٍ 
(13) باب ما َاءَ في كرَاهِيَةِ لحم اليد للَمْحْرمٍ 
وام ب تالخ في مر فغ لت 
(۲۸) اب ما جَاءَ في الضسع مرها الْمُحْرِمُ 
(۲۹) باب ما اء في الاعيِسَال لدُخول مكة 


٣ .(‏ ياب ما جاءَ ي دول الب صَلَى اله عه سم که بن أغلهَا وغوه من 
اتی 

)٣۱(‏ تاب ما جاءَ في دول الي صل الله عليه وَسَلمَ مكة هارا 
(۳۲) اب ما جَاءَ في كَرَامِية رفع يدن عند رؤية ايت 

(۳۳) باب ما جَاءَ كيف الطرّاف 

(۲) اب ما حَاءَ في الرَمَلٍ من الْحَحر إلى الْحَحَرٍ 

(*) باب ما جَاءَ في اسنيلام الحَجَر والركن الْيْمَانِي دُونَ ما سِوَاهُمًا 
ردم باب ما َاء أذ الي صلی الله عليه وَسَلُم اف ضبق 
(۳۷) باب ما جَاء في تقبيل الْحَجَر ١‏ 

رتم تياب :نا خاء آلا ذا باسنا نالروق 

)۳۹( ای ی الوه 

(40) ياب ما جَاءَ في الطوافب رَاكِبًا 

(11) باب ما حَاءَ في فضل الطُرّاف 

ولواب نا كاوق الايد A‏ طرق 
(45) ياب ما جَاءَ ما يرا في ركعي الطُوافٍ 

(4 4) باب ما جَاءَ في كَرَامِيَةِ الطَوّاف عريانا 

(ه4) ياب ما جَاءَ في دُخول الْكَعْبَةٍ 

(41) باب ما حَاءْ في الَا في الك 

(۷) باب ما جَاءَ في كسر الكَعْبَةٍ 

)٤۸(‏ باب ما ا في الصا في الجر 


حك 
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س م د 
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ا الْحَجَرٍ السود والركن والمقام 
(00) باب ما جَاءَ في | اعروج إلى نی ولام بها 


(01) باب ما اء أن می ماح خ من سبق 


)١۲(‏ باب ما اء في تقصبير الصّلاَةٍ بملى 


(۵۳) باب ما حاء في الو ف يغرقات وَالدُعَاء بها 

( پاب ما حا أن عرقَة كلها مقف 

(55) اب ما اء في الإفاضّة من عَرَقَاتٍ 

)٠١(‏ باب ما جاءً في الْجَمْع بين المرب وَالِْشَاء بالمردلقةٍ 
(۷) باب ما جَاءً يمن اَذَك الإمام حلم فَقَدْ أذْرك الْحَحّ 
(08) ياب ما جاءَ في تقڍيم العمَفَةٍ ِن حَمْم ليل 

(55) باب ما حَاءَ في رمي وم الدْحْرٍ حى 

0) باب ما جا أن الإفاضّة من حلع قبل طُلْوع الشّمْسٍ 
(11) باب ما حاء أن الْحمَارَ الي يُرَْى بها مِكْلُ حصى الَف 
(1۲) باب ما َِاءَ ف في الرّني بَعْدَ وال الس 

(05) اب ما حا في ري الْحمارٍ راا مايا 


(11) باب ما حاءَ كيف تُرْمى الْجمَارٌ 
)٠(‏ تاب ما حا في كرامِية َع الس عند رشي الحمَار 
(17) باب ما اء في الغ 3 


)١0(‏ باب ما َاءً في إشعَار ادن 
ا i E!‏ 
(15) باب ما اء في تقليد الذي للقي 
(۷۰) پاب ما اء في ليد م 
۷۱9 ناب ما با إا عب الذي تا يم به 
(۷۲) باب ما جَاءَ في ركوب البدنة 
(۷۳) باب ما اء باي انت الرس bi‏ في الْحَلقٍ 
(74) باب ما حَاءَ في الحلق والتقصير 
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(ه/) باب ما حَاءَ في كَرَاهِيَةِ اْحَلق لِلنسّاء 


(۷) پاب ما جَاءَ فيم حَلَقَ قبل أن يبح أو نخر قبل أن يري o.‏ 
(۷۷) اب ما بجَاءَ في الطّيب عند الإخلال قبل الريَارَةٍ د 
(۷۸) اب ما اء مى فطع الله في احج Tor‏ 
(۷۹) ياب ما جَاءَ مى ُقْطَعْ التي في اْعمْرَةٍ ro4‏ 
(۸۰ ياب ما جَاءَ في طَرَافٍ الريارَة اليل oo‏ 
(81) باب ما جَاءَ في تزول الأنطح r٦‏ 
(۸۲) باب من نَرَلَ الس e۸‏ 
(۸۳) ياب ما جَاءُ في حج الصبي Fo‏ 
(84) بابب دن 
(85) باب ما جَاءَ في الْحَجّ عَنِ الشّيخ الکبیر المت ۳۹۱ 
(87) باب من ار 14 
(۸۷) باب مِنهُ 14 
(88) باب ما جَاءً في الْعُمْرَةٍ أُوَاحبَة هي أَمْ لآ 3 
(۸٩4)‏ اب مِنة ۳v‏ 
(40) باب ما ذُكِرَ في فظل الْعُمرَةٍ ۳۹۹ 
(41) اب ما َاءَ في الُْْرَة من اليم 4 
(4۲) باب ما حَاءَ ق في رة من الحمراة V.‏ 
لي لي فس 
(44) باب ما جَاءَ في عُيْرَة ذي الْمَعْدةٍ ام 
(55) ياب ما جَاءَ ِي عمْرَةٍ رَمَضَانَ لام 
(13) اب ما جَاءَ في الي هل بالْحَح يک کسر أو يَعرَج 4 
(۹۷) باب ما حَاءَ في الإسيراط في الْحَجّ Y1‏ 
(۹۸) باب منة vy‏ 
(49) باب ما حَاء في المَرأة يض بَمْدَ الإقاضة ۳۷۸ 


۳Y4 باب ما حَاءَ ما تقضي الْحَابِض م من الْمَنَاسِِك‎ ٠ 


1۸ محتويات امجلد الثالث 


الموضوع 1 رقم الصفحة 


۸: باب ما جاءَ من حح او اعْدَمرَ يکن آجر عَهده بالييّت‎ )1١1( 
FAY باب ما جَاءَ أن الْقَارنَ يُصُوفُْ طَرَافا وَاحِدًا‎ ٠١ 
A6 أن بنك الْمْهَاحرٌ بنْكة بْعْدَ المذر نّا‎ 8 
باب ما جا ما تقول عند القفول من الح عر د‎ ١۰ ( 
PA باب ما َاءً في الحرم يموت في إطرامه‎ )٠١5( 


A۸ باب ما جَاءَ في الْمحرم يشتكي عَيْنَهُفُيَضْمِدُهَا بالصبر‎ )٠١( 


AR اب ما حاء في الْمُخْرم بلق رَأسَهُ في إخرامه ما‎ )1١7( 
۳۹. باب ما جَاءَ في الرصّة للرعاء أن يَرْمُوا يرما ويْدَعُوا وما‎ )٠۸( 
r4 باب‎ ۰۹( 
E باب ما حَاءَ في يوم الْحَجّ الأكبرٍ‎ )1١( 
TA باب ما َاءَ في اسستلام الر کنن‎ )111( 
۳1 اب ما اء في اكلم في الطُراف‎ 011١ 
N باب ما جاءَ في الْحَجَر الأَْوَدٍ‎ )1١( 
4A بات‎ )١١5( 
باب و‎ ۱ ۵( 
۹4 باب‎ )01( 

۷ تاب (لجنایر 

(۱) اب ما حَاءَ في لواب الْمَرِيضٍ 0 
(۲) باب ما جاءً في عيَاة الْمَريض ¥ 
Î‏ 

۷ 

۹ 

1 

1۲ 


(۸) اب ما جَاءٌ في اللشديد عند الوت E‏ 


ظ محتريات امجلد العالث 56 


مستا ميس يبيب ب ااا مت 


1 
تت شم 225559593322222 سھ 
ال موضوع 1 رقم الصفحة 


لصب با سات اا د نا جج سه ف إإإك عار سي 


(5) باب 1 
)٠١(‏ باب ما حاءَ أن الْمُؤْينَ يَمُوتُ عرق الحبين Ov‏ 
)1١1(‏ باب 1¥ 


(1) اب ما حاءَ في كراهية التي A‏ 
)1١(‏ باب ما جَاءَ أن الصّبْرَ في الصّدْمَةِ الأولى N‏ 
)١5(‏ باب ما حَاءَ في تقبيل الْمَبّتٍ EY‏ 
r SEES‏ 
)1١(‏ باب في ما حَاءَ في الْمِسْك لِلمَيْتٍ Ev‏ 
(۱۷) باب ما جَاءَ في الل مِنْ غل الْمَيْتِ ۸ 


| (18) باب ما سحب مِنَ الأكفان er.‏ 
(15) باب مه er1‏ 


(۲۰) باب ما جَاءَ في كن ابي صل الله عه وَسَلُم 1 
را تاتا جاء في الطقاع بطع لأهل المت rt‏ 
(۲۲) باب ما حاءُ في ا صرب الود وَسَقَّ الْحيُوب عند الْمُصِيَة t1‏ 
(۲۳) باب ما جاء في کراهِیة التؤج Tv‏ 
(4؟) باب ما جَاءَ في كَرَامِيَةِ الْبُكَاء عَلَى الْمَيْتِ e۹‏ 
(ه؟) باب ا جا في اة في البكَاء على الست e‏ 
(53) باب ما اء في الْمَشي أُمَامَ الَْنَارَة 6 
(۲۷) باب ما حَاءَ في المَشي خلف الجنارَةٍ EE‏ 
(۲۸) ياب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَة الر كوب حلف الجنارَة 4V‏ 
(۲۹) باب ما جَاءَ في الرّحْصّةٍ في ذَلِكَ ۸ 
(70) باب ما جَاءَ في الإسرّاع بالجنازة 6 


to اب ما جَاءَ في لی أَخْدٍ وکر حَرَة‎ )٣۱( 


a باب آخرٌ‎ )۳۲( 
for باب‎ (TY) 


i.‏ محتويات المجلد الثالث ا 


الموضخوع 1 رقم الصفحة 


(5) باب ما جَاءِ في الوس 


ودع باب فل المضية ذا اة {o‏ 
(۳۷) باب ما اء في اكير عَلَى الْحََارَةٍ 1 | 
(۳۸) اب ما بُقُولُ بي الصَلاةٍ عَلَى الْمَبّتٍ fo‏ 
SS‏ بقاتحة الكتاب ا 
(50) باب ما حاءِ في في الصّلاةٍ : عَلَى الْجَتَازَةٍ وَالشَمَاعَة لمت fe‏ 
(41) تاب ما ج ة الصّلأةٍ على الْحاةٍ عند طلوع الس وعد غُرُوِهَا | 471 
(؟4) اب ما اء في الضَّلاَةٍ عَلَى الأطفال 4 
(45) ناب ما خاء في رك الصَلاة على الْجَبين حى يَسَهلٌ 8 
(4) تاب تا اء ف الله لى الت في اتنج VY‏ 
(15) اب ما اء أي قرم الإمَامُ من الرّجْلٍ وَالمَرةٍ 4 
(47) باب ما جَاءً في ترك الضّلاةِ عَلَى الشّهيد 71 
)٤۷(‏ باب ما جَاءَ قي الصّلاَة عَلَى الْقَبْر 1 4 
(۲۸) اب ا حاءَ في صَلَةٍ الي صلَى الله عله وسم على اناي ” AY‏ 
(45) باب ما اء في فطل الصّلاَة على الْصمَارةٍ A4‏ 
(00) باب آحد Ao‏ 
)٠١(‏ اب ما جَاءْ في الْقيَام لِلْجنَارةٍ 1 
(05) باب الرعصة في نرك ليام لها ۸ 
(20) ناب ما جا في قزل ال صلی الل عله وَسلم: «النْسْدُ لتا الي بعر نا» 6 
(٤ه)‏ باب ما يول إِذَا أذعبل الْمَيْت ار 149 
(65) باب ما اء في اقب اواد بى تخت الت في اقب 44 
£4 
4Y‏ 
4۹ 
رما جتان ملز لخر دغل التق 1 أله 
(10) اب ما اء في الرعْصة في يار o۲‏ 


لختويات المجلد النالث 


(11) باب ما جَاءٌ في زِيَارَةٍ الور للنسّاء 
(00) اب ما حَاءَ في كَرَاهَةِ زيار الور ناء 
(3) باب ما بَاءً في الد باللَيلٍ 
(1) باب ما جَاءَ في الثنَاء الْحَسمَنِ عَلَى الْمَيّتٍِ 
(25) باب ما حَاءَ في ثُوَابٍ من َم وَل 
(15) باب ما حَاءَ في الشّهَداءِ مَنْ هُمْ 
)٩۷(‏ باب ما جَاءَ في كرَاهَِة رار من الطَّاعُون 
(۸) ياب ما جَاءَ فيم أُحَب لِقَاءَ اللو أحَبّ الله لِقَاءَهُ 
اا 
(۷۰) ياب ما حَاءَ في الصّلاَةٍ على المَديون 
(1/) ياب ما جَاءَ في عَذَابِ الْقَبْر ْ 
(75) باب ما جاءَ في اجر من عَرّى مضابًا 
(؟7) ياب ما َاءَ فيم شا يوم الْجْمَعَةِ 
(75) باب ما حَاءَ في تمْجيل الْجََازَةٍ 
(75) باب آخر في فل رة 
(5”) باب ما اء في رفع يدبن عَلَى الحفازة 
(7) پاب ما جَاءَ عن النْبِيّ صَلى اله عليه وَسَلُم أنه قَالَ: تقس الْحُؤْينِ مُعلْقَة بده 
۸- تب لقاع 

(1) اب مَا جَاءَ في فل التزويج وَالْحَتْ عليه 

: ص 
(۲) باب ما جَاءَ ففي النهي عن التبتلِ 
(۳) ياب ما اء ذا جَاءَكُمْ من تَرْضَوْن وينه وجوه 
(5) اب ما جَاءَ أن المرأة تنكم عَلَى ثلاث حِصّالٍ 
(ه) باب ما جَاءَ في النظر إلى المخطربة 
(1) باب ما جَاءَ في إغلان گاج 


لضن 
oro‏ 
ory¥‏ 
or‏ 
Of.‏ 


of! 


1Y‏ محتويات المجلد الغالكث 


E 


٠ (‏ باب ما َاءَ في الوَلِيمةٍ 4Y‏ 
)١١(‏ باب ما جاءَ في إجَابة الذّاعي oor‏ 
(17) تاب ما خاء فين يَحيء إلى ية من َير وة داه 
)١ ١‏ تاب ما اء في تزريج الأنگار ١‏ ممه 
15) تاب ما خاء لا یکاخ إلا بر و ih‏ 
)١5(‏ ياب ما جَاءَ ل ناح إلا بيب o11‏ 
)1١(‏ باب ما جَاءَ في عَطْبَةِ النَكَاحِ 164 
(۱۷) باب ما جَاءَ في استثمّار انکر والب 1¥ 
(۱۸) باب ما جَاءَ في إكرَاءٍ ية على التزويج o۷1‏ 
(19) پاب ما حَاءَ في يُرَوّحَان YE‏ 
(50) باب ما حا في نكاح اعد يعر إن سيد 4لاه 
1 تاف احا ف هور اللساء ¥ 
(۲۲) باب من ا 56 
(۲۳) اب ما حَاءَ في لحل يق الأمَةَ م يروما A‏ 
)۲٤(‏ باب ما حاء قي مضل في ذلك 1 
(۲) اب ما حَاءَ فمن يروج الْمَرأة م ِلها بل أن حل بها هَل يوُح انها د 
ّل 

(3؟) ياب ما اء فمن يطاو AT‏ 
(۲۷) باب ما حاءَ في الْمُحِل وَالْمُحَلْلٍ لَه ٥ه‏ 
(۲۵) تاب مَا اء في تَحريم کا اة °۸۹ 
(۲۹) اب ما بَاءَ نبي النهي عَنْ بكاج الشغار ۹1 
(00) باب ما جَاءً لا تنك الْمَرْةُ على عَمَيِهَا ولا على خَاليهًا 4 


(۳۱) باب ما اء ف في الشرط عند عُفْدةٍ امكاح 940 


محتويات الجلد الثالث نا 


(05) اب ما اء في الل يلم وَعندة عط وة 
(rT)‏ اب ما حَاءْ في لرل سم وده اتان 
(4؟) اب ًا حَاءْ في الرّحْلٍ بتري الْحَاربة وهي حال 
(ه٣)‏ باب ما اء في الرَّخُلٍ يبي الأمَة وها روج َل بل لَهُ أن يُطْأَهًا 
(3*) باب ما حَاءَ في كَرَاهِيَة مَهر بغي 
ردم باب ما حا أذ لا خط لحل على حط أيه 
(۳۸) باب ما جَاءَ في الْعَزْل 
)۳۹( ناب ٿا اء في كاه العال 
| (40) باب ما جاء في اة كر ول 
(41) اب ما حَاءَ فى اة بين الصترائر 
وكم نامدا جارف زحي لک تللم اغات 
457 ناب نا حا في الرَعُل يَتررَج المَرأة يموت عنها قبل أن برض لها 


